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 ز ز
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ا 

 

ا   ،  مدعا ی

 

 کو ا س کے مقام سے ہٹای

 

ہے – ا س کی خبر ہم کو کتات  ا لله سے م چکی ہے کہ ا لفاظ

ا  یہود  کا شیوہ تھ -   

 

 ا و یل کری

 

ي کی ا لٹی ی
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ا  ا و ز  پھر ا قوا ل    ا حباز  کی بنیاد  پر  کلام ا 

 

 (  کو پیش کری

 

 کی فہرست

 

ا سباظ  )ثقات

ر ا ز  د ی ا  گیا تھ –    
ق
 کو مطلقا  حرا م 

 

ت

 

ی
سلام کی منت کا قول لے کر ا و 

ل
ا س میں      شریعت کو بدلا   گیا تھ کہ  یعقوت  علیہ ا 

 لال کو حرا م کر د ی ا  ؟ ی ا قوا ل ز جال کی  
 نے    ا ی ک خ

 

 ت
ی
ا   کیسے ممکن ہوا  کہ حاملین توز 

 

کیا ا ت  نے غوز  کیا   ی ست  کری

ا و یل ممکن نہی  

 

 کی ی ی

 

 کی  ا  ی ا ت

 

 ت
ی
و ج سے ہی ممکن ہوا   –ی  ا قوا ل ز جال   و   ا تباع سل سے ممکن ہوا   و ز نہ توز 

لاف ا گر کہا بھی  

 

 ی ا  گئی -  ا س کے خ

 

 میں ز و ا ح

 

ا و یل کی ا و ز  و ہ   ا ن

 

   کی غلط ی

 

 ر  ی ا   یہود ي مولوي نے  ا  ی ا ت
حب
تھی-   کسی 

  سنی  کر د ي گئی-  

 

 گیا تو سنی ا ن

 ہد کی و ج سے لوگ    قبرو ن پر گئے جن پر 

 

 میں بھی عقائد میں تبدیلی ا   تی گئی ہے  – ز

 

  میں ا س ا مت

 

کچھ ا سی ا ندا ز

معتکف  ہونے سے منع کیا گیا تھ –  ا ہل کتات  کے علماء کی طرح ہماز ے علماء نے بھی قبر  سے فی لینے کو سند  

ک  ا  تی  

 

  ی

 

ي ہے ا س کی ز و ح    قبر  سے عرس

لہ

  د ی ا  ا و ز  ا س  کی و ج ی سمجھن تھ کہ صاحت  قبر ا ت  مقرت  ی ا ز گاہ ا 

 

جوا ز

 کی شعاع جیسی کوئی چیز ہے  - ا فسوس ز و ح کو شعاع کی مانند متحرک کہنا   ،  

 

جاتی ز ہتی ہے ا و ز  ی ز و شنی ی ا  سوز ح

 ر  قبر و ن سے فی لینے کے ا نکاز ي تھ  یعنی    
ہ
 کیا ہے جو بظا

 

و ن نے بھی بیان
ہ

 

ن
ا س کا عالم ی ا لا کی   سیر کرتے ز ہنا ،  ا 

  ا ت   ا ی ک  ا مر صعب   بن  

 

ر و ن کے لئے ی ی ا ت
ک

 

مب

ی قول ا بن تیمی ا و ز  ا بن قی کا بھی ہے-    قبرو ن سے فی  کے  

  

 

کے ز ہ  گئی ہے   کہ  ا ی ک طرف تو  ا س فعل  سے منع کرتے ہی ا و ز  د و سري طرف   ا ز و ا ح    کو غی مقید ماننے،  ا ن

  ز ہتے ہی –  ا س د و  ز خی  کی و ج سے توحی  کی  

 

کے عالم ی ا لا میں پھرتے  ز ہنے کے قائل علماء  کے لئے ز طب ا للسان

ا  ہے کہ ی ست  مای ا     

 

  جای

 

   ا ی ک مذا ق بن جاتی ہے  کیونکہ تحقیق کرنے و ا لا چند د نون میں ہی جان

 

خالص د عوت

 جال ہے -  ہی کوا کب کچھ نظر ا تے  ہی کچھ 

ر  پرستی کی  
ی 
ر قہ پرستی  ا و ز    ا کا

ف
 د ي ا س کو 

 

 ا کٹر عثمان ز حمہ ا لله علیہ نے   توحی کی د عوت

 

 کو سمجھتے ہوئ د

 

ا س ی ا ت

ا کہ و ہ حق کو  

 

 پر مشتمل عوا م کے لئے چند  کتب  لکھیں  ی

 

 ا کٹر  صاحت  نے ١٢ سے ١٥ صفحات

 

 ا د  کیا-      د

 

بیڑیون سے ا  ز
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 چند ا و ز ا ق کے جوا ت  میں  ٢٠٠ سے  ٣٠٠   

 

 جمع ہونے لگے ا و ز   ا ن

 

 ن ت
ی

 

 سکیں-  لیکن عالم سفلی کے طوا ع

 

جان

 کا ا جرا ء   ٢٠١٣ میں ہوا -   

 

ت

 

ی
 ہنی خلفشاز  کو ز د  کرنے کے لئے       و یب سا 

 

  کے د

 

ر طا س میں ز د  لکھے جانے لگے-    ا ن
ق

 یہ ن ز کھ  جا ز ہا ہے - کہت ہی شریف 

 

 کتات  کی صوز ت

 

 کے سا تھ ا س پر کافی موا د  جمع ہوا  ج کو   ا  ح

 

ت
ق
و 

ا  پڑا   ہے

 

  ی ا م کری

 

 ا ز

 

ت

 

 و ن کو طش

 

 ز ا ز

 

 و ن کے د فینے ہوتے ہی  –ز ا قم کو بھی   ا ن

 

ے ز ا ز

 

ن
 
سی
 ا  د میون کے 

 عقیدہ کی کلید بنی ا و ز  ز د   

 

 ت
ی
سا ہل کی و ج سے ی ز و ا 

 

ن
 کو ز د  کیا   تھ لیکن کچھ کے 

 

 ت
ی
   محدثی   نے  عود  ز و ح کی ز و ا 

 ندگی میں ز سول ا لله صلی ا لله  

 

 میں عذا ت  کی خبر مکی ز

 

 ح

 

کتات  ا لله کا و ج بن ز ہی  ہے -کفاز  پر جہن  میں  ی ا  ا لبرز

  

 

  سے مطلع کیا گیا –  ی د و نون  غرق ا ت  ہوئ ا و ز   ا ن

 

  ا و ز  قوم نوح پر عذا ی  ا ت

 

ر  عون
ف
علیہ و سلم کی د ي گئی ح ت  ا ل 

  پر عذا ت    کے حوا لے سے   

 

ر  عون
ف
کا معاملہ ا ی ک عموم سمجھا گیا ہے  کہ جہن میں عذا ت  قبل محشر بھی ہو گا  ا ل 

ر  میں ا بن كثير لکھتے ہی 
ف
 تفسيرا بن كثيرسوز ہ غا

أ نَّ  الْْيَةَ  دَلَّتْ  عَلَ  عَرضِْ  الْْرَْوَاحِ  إلَِ  النَّارِ  غدُُو ا وَعَشِي  ا فِ  البََْزْخَِ، وَليَْسَ  فيِهاَ دلَََلَة   عَلَ  اتِّصَالِ  تأََلُّمِهاَ 
ا حُصُولُ  ذَلِكَ   لِلجَْسَدِ  وَتأََلُّمُهُ   بِسَببَِهِ، فَلمَْ    ا باِلرُّوحِ،  فأَمََّ بأِجَْسَادِهَا فِ  الْقُبُورِ، إِذْ قدَْ  يكَُونُ  ذَلِكَ  مُخْتَص 

نَّةُ  فِ  الْْحََادِيثِ   يدَُلَّ  عَليَْهِ  إلََِّ  السُّ

  میں،   ا و ز   ا س  میں  ی د لیل نہی  

 

 ح

 

ا م کو ا لبرز

 

  کرتی ہے ا ز و ا ح کی  ا  گ پر  پیشی پر صب  و  س

 

ت
ل
  د لا

 

 ت
ی
بے شک ی  ا  

( کا  جسد کو  پہنچنا ا و ز  ا س کے   ا  ہے،  پس ا س )عذا ت 

 

  کے  ا جساد  سے جو قبرو ن  میں ہی  متصل ھو جای

 

کہ ی عذا ت   ا ن

  کرتی  ہی 

 

ت
ل
  د لا

 

 ت
ی
 عذا ت   میں ہونے پر ا حاد 

 کی تفسير میں ی بھی لکھتے ہی 

 

 ت
ی
 ا بن كثير ا سی ا  

 وهذه الْية أصل كبير ف استدلَل أهل السنة عل عذاب البَزخ ف القبور 
 اور یہ آیت قبَوں  میں عذاب البَزخ پر اہل سنت کے استدلَل میں سب سے بڑی ہے 

 میں ی نہی ہے کہ ی عذا ت  جسد کو  

 

 ت
ی
 سے ملی ہے   ا و ز  ا  

 

 ت
ی
ا بن كثير   نے صحیح کہا مومن پر عذا ت  کی خبر ا حاد 

 ندگی میں مومنون پر  عذا ت   جہن کی خبر نہی تھی -  مومنون پر عذا ت   کا علم ١٠  ہجري میں  

 

ا  ہے -   مکی ز

 

بھی ہوی

 گرہن 

 

  سے منسلک خطبہ  سوز ح

 

   د ی ا  گیا  میں   کی نماز

 

ب ة   ج ز و ز
ہ ا و ز   ماز ی ة ا لقن ط

 

نبی صلی ا لله    ز ض ا لله تعالی عب

ر ا ہیم ا نتقال کر گئے
ی 
 یقعد  )  علیہ و سلم کے بیٹے ا 

 

    ا مام ا بن حزم     ١٠سن       ہ د

 

  - ( ہجري   ا ز

 

و ف کی ز و ا ی ا ت
کش

ح ت  ہم 

ر   خطبہ  ا و ز 
ی 
 کو د یکھت ہی تو ا س میں جو عذا ت  ہی و ہ   جہن کے مناظر ہی جو    مسجد ا لنبی میں 

 

صلی ا لله    نبی  ا ہ ز ا ست

ک مسجد ا لنبی میں ز سول

 

 کے مطابق جہن کی تپش ی

 

 ت
ی
ک کہ ز و ا 

 

صلی ا لله   ا لله علیہ و سلم کو د کھئ گئے یہن ی
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  کی  علیہ و سلم نے محسوس

 

 کر کیا ج نے   خطبہ میں ا س کے بع    -پیچھے ہٹے  میں ا و ز  نماز

 

 کا د

 

ا ت  نے  ا ی ک عوز ت

 حاجی   -بلی کو ی ا ندھے ز کھ و ہ مر گئی  

 

 کر چوز ي  ن کا سا مان

 

 نے   –  کیا کرنے و ا لے کا د

 

ا م پر جانوز  چھوز

 

بتون کے ی

 کر کیا  

 

 مای ا  جائ  گا   –و ا لے کا د

 

 ست  پر جہن میں عذا ت  کی خبر د ي ا و ز  کہا تم کو بھی قبر میں ا  ز

 

   -ا ن

   یعنی 

 

 مختصر مدت

 

 ت
ی
 ا س سے بع کی ہی جو ا ی ک نہا

 

    تقریبا ا ی ک سا ل ہے  مومنون پر عذا ت  قبر کی تمام ز و ا ی ا ت

  ی ا  ا س سے بھی کم  ہے 

 

ر عکس ا گر ا س   11ز بیع ا لاو ل  ١٢)نبی صلی ا لله علیہ و سلم کی و فات
ی 
ہجري کی ہے ( ا س کے 

 ا کٹھی کی جائیں 

 

 ندگی میں صرف   تو ا س  مسئلہ پر تمام صحیح )و  ضعیف( ز و ا ی ا ت

 

ا  ہے کہ سا ز ي مدن ز

 

 ہوی

 

سے گمان

 ہوا  کہ ا س     - کی ا سی مسئلہ پر نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے گفتگو 

 

 عذا ت  قبر کا مسئلہ کی بیان

 

ت
ق
 ر  و 
ہ
یعنی چند  ماہ میں 

 جمع ہوئیں ی ا  ی کسی ا و ز  و ج

 

ک کہ سعد سے قدز  ز و ا ی ا ت

 

 ی ا د ہ ہی ؟   یہن ی

 

 معا بن  ا س قدز  ز

 

ہ  د

 

 جن ز ض ا لله عب

  شرو ع میں

 

 کے لئے بھی ز ا و یو  ہجري میں   ٥  کی شہاد ت

 

 کو    ن ہوئی ا ن

 

 کی قبر  نے ا ن

 

 کر د ی ا  ہے کہ ا ن

 

نے بیان

 کی تحقیق ضرو ز ي ہے کہ ا س کو   د بوچہ!      

 

ا  جائ کہ ا س سلسلے  لہذا   عذا ت   قبر  کی ز و ا ی ا ت

 

صحیح ا و ز  کیا    کیا میں   جای

 ہے کہ بنو نجاز ہی کے ا ی ک مقام پر ا ت  نے مشرکین کی قبریں ا کھڑ و ا    بخاز ي میں ا ی ک د و سري   -غلط ہے

 

 ت
ی
ز و ا 

ا  تو ا س  

 

ا ز یخی پس منظر میں ی و ا ضح ہے کہ عذا ت  ا گر ا ز ض قبر میں ہوی

 

د یں ا و ز  و ہان ا ت  مسجد ا لنبی ہے ا س ی

 کو کھدو ا تے ا و ز  کسی ا و ز  مقام پر

 

 جا کر مسجد ا لنبی کی تعمیر  مقام پر نہ ہی مسجد ا لنبی ہوتی نہ نبی صلی ا لله علیہ و سلم ا ن

ہ میں ہو چکی ہے لیکن پھر   کرتے.خوت  ی ا د  ز کھیں کہ نبی صلی ا لله علیہ و سلم کو مشرکین پر عذا ت  قبر کی خبر 
ر
مک

  

1

 بھی قبری کھدو ا تے ہی 

 
1  
 

جن قوموں کو تباہ کیا گیا ان کی قبَیں نہیں ہیں سوائے ایک شخص ابو رغال کے جو عذاب کے  
وقت حدود حرم میں تھا لہذا بچ گیا لیکن جیسے ہی حرم کی حدود سے نکلا ایک آسمان سے 

مطابق رسول الله صلی الله علیہ وسلم سفر ایک حدیث کے  –پتھر گرا اور اس کو ہلاک کر دیا گیا 
میں تھے تو کہا یہاں ابو رغآل کی قبَ ہے کھود کر سونا نکال لو! سو صحابہ نے کھودا اور عذاب  

 قبَ وہاں نہیں تھا بلکہ سونا تھا اس کو لیا

ثنَاَ يَ  ثنَاَ أمَُيَّةُ بْنُ بِسْطاَمٍ، حَدَّ ثنَاَ رَوْحُ بْنُ الْقَاسِمِ، عَنْ أخَْبََنَاَ الْحَسَنُ بْنُ سُفْياَنَ، حَدَّ زِيدُ بْنُ زُرَيْعٍ، حَدَّ
ولِ اللَّهِ صَلَّ اللَّهُ  إسِْمَاعِيلَ بْنِ أمَُيَّةَ، عَنْ بُجَيْرِ بنِْ أبَِِ بجَُيْرٍ، عَنْ عَبدِْ اللَّهِ بْنِ عَمْرٍو: “أنََّهمُْ كاَنُوا مَعَ رسَُ 

لَ قبََِْ أبَِِ رِغاَلٍ وَهُوَ أبَُو ثقَِيفٍ وَهُوَ امْرُؤ  مِنْ ثََوُدَ، مَنْزِلُهُ بِحَرَّاءَ، فَلَماَّ  عَليَْهِ وَسَلَّمَ فِ سَفَرٍ فمََرُّوا عَ 
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ہماز ے لئے حبل ا لله کتات  ا لله ہے ا و ز  صحیح سند سے  قول نبوي ہے –    کتات  ا لله کا حکم ہے کہ نبی صلی ا لله علیہ  

ہ  کی و ج سے  ہم  

 

 مب

 

 د و ز  نبوي کے لئے ہے ا و ز  بع و ا لون کے لئے بھی ہے -   لیکن     ا مدا د  ز

 

و سلم کا حکم مانو -   ی ی ا ت

 
  اهُناَ مَاتَ، فدَُفِنَ أهَْلَكَ اللَّهُ قَوْمَهُ بِِاَ أهَْلكَهَمُْ بِهِ مَنَعَهُ لمَِكاَنهِِ مِنَ الحَْرمَِ، وَأنََّهُ خَرجََ حَتَّى إِذاَ بَلَغَ هَ 

 ”مَعَهُ غُصْن  مِنْ ذَهَبٍ، فاَبتْدََرْناَ، فاَسْتَخْرجَْناَهُ 

رسول الله صلی الله علیہ وسلم نے قوم ثَود کے شخص ابو رغال کی قبَ کھودنے کا حکم دیا اور 
 اس ثَودی کی قبَ سے سونا نکلا 

يْرِ بْنِ أبَِ  البانی ضعیف کہتے ہیں ان کی بنیاد بجَُ  -امام المزی اس کو حديث حسن عزيز کہتے ہیں
  -ابن حبان   اسکو صحیح کہتے ہیں اور صحیح میں ذکر کرتے ہیں -بُجَيْرٍ پر ہے کہ یہ مہجول ہے 

طحاوی مشکل الَثار میں اس کو صحیح مانتے ہوئے اس پر تبصرہ کرتے ہیں اور امام النسانی کا 
 قول پیش کرتے ہیں پھر کہتے ہیں 

تَوْفيِقِ اللهِ عَزَّ وَجَلَّ وَعَوْنِهِ: أنََّهُ يحَْتمَِلُ أنَْ يكَُونَ مَسْكنَُهُ فِ الحَْرمَِ , وكَاَنَ مَعَ فكَاَنَ جَوَابنُاَ لَهُ فِ ذَلِكَ بِ
نْ أمَْرهِِ ,  ثََوُدَ فِ المَْوَاضِعِ الَّتِي كاَنَتْ فيِهِ عَلَ مَا كاَنتَْ عَليَْهِ مِنْ مَعَاصِِ اللهِ عَزَّ وَجَلَّ , وَالْخُرُوجِ عَ 

إلَِ مَسْكنَِهِ    لَماَّ جَاءَهُمُ الْوَعِيدُ مِنَ اللهِ عَزَّ وَجَلَّ , وَخَافَ أنَْ يلَْحَقَهُ ذَلِكَ باِلمَْكاَنِ الَّذِي هُوَ بِهِ , لَجَأَ فَ
عَنْ رسَُولِ اللهِ صَلَّ   فِ الْحَرمَِ , فدََخَلَ مِنْ أجَْلِ ذَلِكَ الحَْرمََ فمََنَعَهُ , وَقدَْ رُوِيَ عَنْ جَابِرِ بنِْ عَبدِْ اللهِ ,

ةِ ]ص: [ أبَِِ رِغاَلٍ أيَْضًا مَا يُوَافِقُ مَا فِ حَدِيثِ ابنِْ أبَِِ داَوُدَ مِماَّ ذكََرنْا374َاللَّهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ فِ قِصَّ . 
 یعنی طحاوی اس کو صحیح مانتے ہیں ورنہ کہتے ضعیف ہے اور رد کرتے 

عقیدہ کا رد ہوتا ہے انکی کوشش رہی کہ اس روایت کو رد  چونکہ اس سے مسلک پرستوں کے 
 کریں ابن کثیر میدان میں کودے اور تفسیر میں لکھا 

، وقال: وعل هذا يُخشى أن يكون وهم ف رفع هذا الحديث، وإنما  440/ 3قال ابنُ كثير ف “تفسيره” 
ال شيخنا أبر الحجاج ]يعني  يكونُ من كلام عبد الله بن عمرو، مما أخذه من الزاملتين، ثم قال: ق

 .المزي[، بعد أن عرضتُ عليه ذلك: وهذا محتمل، والله أعلم
اور خطرہ ہے کہ یہ حدیث رفع کی گئی ہے اور ہو سکتا ہے یہ عبد الله بن عمرو کا کلام ہو جس 
کو انہوں نے اونٹنیوں پر سے لیا پھر کہا ہمارے شیخ المزی پر یہ بات پیش کی گئی انہوں نے کہا 

 ہو سکتا ہے ایسا ہی ہو 

اور  -افسوس ایک صحابی پر اہل کتاب کی کتب چوری کرنے کا الزام ابن کثیر نے متعدد بار لگایا
المزی جو خود تہذیب الکمال میں اس روایت کو ضعیف نہیں کہتے بلکہ کہتے ہیں حديث حسن  

ہے   لہذا یہ روایت ضعیف نہیں  -عزيز  وہ کیسے اس رائے سے متفق ہو سکتے ہیں  
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  میں  

 

  کو معنوي ا ندا ز

 

 ت
ی
ک قول نبوي لوگون کی سند سے پہنچا ہے  – لوگ ثقہ بھی ہون تو بھول جاتے ہی  ، ز و ا 

 

ی

لاظ کا شکاز   بھی ہوتے ہی جو ا ی ک بشري کمزو ز ي ہے -    

 

ب

 

ح
  نبوي  نہی ہوتے -  لوگ  ا 

 

 کر د یتے ہی  جو ا لفاظ

 

بیان

لاف ہے کہ صحیح قول نبوي  کا کیا    

 

ب

 

ح
 کو صحیح بھی سمجھا جائ  تو  لوگون کا ا س میں بھی ا 

 

 ت
ی
ک کہ ا گر ز و ا 

 

یہن ی

ےو ا لا ا و ز  سمجھنے  کہت ہی  

 

ن

 

سی
 لا جن ا قوا ل نبوي کی بنیاد  پر   لوگ صاحت   قبر  کو 

 

ا و یل ہے ؟  مب

 

مفہوم  ہے ؟ کیا ا س کی ی

ر ا ز  ز کھنا  
ق
ر  
ی 
 کو 

 

ج

ہ

 

مي

لاف کی بنا پر عقیدہ میں صحیح  

 

ب

 

ح
ا  ہے  – ا س ا 

 

 ر  ا سی  مفہوم ا س کا ز د  کری
ہ
ا 

 

 کا ط

 

 کی ا  ی ا ت

 

ر ا  ن
ق

 نبوي کو د یکھا 

 

 ت
ی
 سے پہلے صحیح عقیدہ سمجھا جائ ا و ز  پھر حد

 

ر ا  ن
ق
ضرو ز ي ہے    -    ج کے لئے ضرو ز ي ہے کہ 

 ر  ہے  
ہ
ا 

 

لاظ  بھی ہو سکتا ہے و ہ بھول بھی سکتا ہے – ط

 

ب

 

ح
ا  ہے ا س کو ا 

 

جائ – ہم کو معلوم ہے کہ ثقہ بیماز  بھی ہوی

ا ی د  معافی م جائ لیکن جو ست   

 

ے سمجھنے کی غلط کر گیا ا س کو س

 

ن

 

سی
 

 

 ت
ی
جو   کسی بیماز ي کی و ج سے بھولا ی ا  ز و ا 

 بچائ گا ؟ 

 

  کا ز د  کرے  ا س کو کون

 

ر ا  ن
ق
 کر 

 

 جان

 

 میں حکم د ی ا  ہے کہ ا س کی کتات  کی ا تباع کی جائ ا و ز  ا س کے ز سول کا حکم چلے گا کسی 

 

ر ا  ن
ق
کی    ا و ز  ا لله تعالی نے 

 میں کوئی سند نہی ہے

 

ر ا  ن
ق
 کا حکم       ا تباع کی 

 

ر ا  ن
ق
 ہے کہ کتات  ا لله پر ا پنا عقیدہ جانچ لے ی 

 

ر ص
ف
 ر  مسلم پر 

ہ
لہذا  

 ہے

ءٍ فَردُُّوهُ إِلَ الله والرسول إنِ كنُتْمُْ تؤُمِْنُونَ بالله واليوم الْخر ذلك خَيْر  وأَحَْسَ  نُ  فإَنِْ تنَاَزَعْتمُْ فِ شََْ
59تأَوِْيلاً     سورة النساء آية    

پس کسی بات میں تمہارا تنازع ہو جائے تو اس کو الله اور اس کے رسول کی طرف پلٹ دو اگر تم 
ز آخرت پر ایمان والے ہو یہ خیر ہے اور اچھی تاویل ہے الله رو   

 

 اور کہا 
ءٍ فحكمه إل الله   وَمَا اخْتَلَفْتمُْ فيِهِ مِنْ شََْ

 اور جس چیز میں بھی اختلاف کرو تو حکم الله ہی کا ہے 

 اور کہا 
بُواْ بِِاَ لمَْ يُحِيطُواْ بِعِلمِْهِ وَلَماَّ يأَْتهِِمْ تأَوِْيلُهُ   بلَْ كذََّ

کہ انہوں نے انکار کیا اس کا احاطہ ان کا علم نہ کر سکا اور اس کی تاویل ان تک نہ پہنچی بل  
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 اور کہا 
ءٍ   مَا فَرَّطنْاَ فِ الكِْتاَبِ مِنْ شََْ

 ہم سے کتاب میں )وضاحت پر( کوئی چیز نہیں رہ گئی 

 اور کہا 
ءٍ   تبِيْاَناً لكِلُِّ شََْ

 ہر چیز کی اس میں وضاحت ہے 

 فی قبر   

 

 ر  کی د لیل نہی    حیات
لقب
 فی ا 

 

عقیدہ کا ا ی ک ا ہم مسئلہ ہے لہذا  ا س کو کتات  ا لله پر پیش کریں کہی بھی حیات

 ملتی

 کا سیق و  سباق  

 

 ا  ی ا ت

 

 کہو لیکن و ہ ا ن

 

 کو مرد ہ مت

 

 کر ہے کہ ا ن

 

 کا د

 

 میں شہدا ء کی حیات

 

ر ا  ن
ق
لوگ کہت ہی کہ 

 لی ا و ز  ا س کو ا پنی

 

 ت
ی
 منافقین کے ا س قول کے ز د  میں       -   مرض کامعنی پہنا د ی ا نہی د یکھت صرف ا ی ک ا  

 

 ت
ی
ی ا  

 ا پنے نبی کے چکر میں جنگون میں ہ لاک ہو گئے ہماز ے سا تھ مدینہ میں  

 

 ل ہوئی تھی کہ بے چاز ے مسلمان

 

ا ز

 

ی

   -ہی ز ہتے تو بچ گئے ہوتے

 

و ن نے بولی ا و ز  ا لله نے کہا نہی ا گر ا ن
ہ

 

ن
 کہتا ہے ا 

 

ر ا  ن
ق
 

 

 کا     ی ی ا ت

 

  کی موت

 

ت
ق
 و 

 ندہ ہی ا لله کے  

 

 میں شہید ہوئ و ہ معدو م نہی ہوے و ہ ز

 

ا  تو کہی بھی ہوتے ہ لاک ہوتے ا و ز  جو میدا ن

 

ہوی

 ق ی ا  ز ہے ہی

 

 میں جائیں گے ی منافقین کی     -ی ا س ز ز

 

ت

 

مسلمانون کا تو پہلے سے ی عقیدہ تھ کہ مریں گے تو ح ن

 تھی جو ا یسا کہہ ز ہے تھ کیونکہ و ہ ا لله کے ز سو

 

ت
ق
ما 
ح

 کے ا نکاز ي تھ

 

 پر حجت تمام کی گئی کہ جو     -ل ا و ز  ا  خرت

 

ا ن

 ق ی ا  ز ہے ہی

 

 ا  گئی کہ ی شہدا ء    - مرے ہی و ہ ا لله کے ی ا س ز ز

 

 میں ا سکی و ضاحت

 

 ت
ی
صحیح مسلم کی مسرو ق کی حد

 کے نیچے ہی

 

ا س کے علاو ہ ا ی ک عام مومن کے لئے بھی ز سول    -ا پنی قبرو ن میں نہی ا نکی ا ز و ا ح ا لله کے عرس

 پر معلق ہےا لله

 

ت

 

 کے د ز ح

 

ت

 

     - صلی ا لله علیہ و سلم کی خبر ہے کہ ا س کی ز و ح ح ن

 

 میں مکمل و ضاحت

 

ر ا  ن
ق
لہذا  

 میں ہی ا و ز  ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم کے مخالف جہن میں ہی 

 

ت

 

 ہے کہ ی ا ز و ا ح ح ن

ارَ لَفِي جَحِيمٍ يَصْلَوْ 13إنَِّ الْْبَْراَرَ لَفِي نَعِيمٍ ) ينِ ( وَإنَِّ الْفُجَّ سورة الَنفطار    نهَاَ يَوْمَ الدِّ  
 بے شک نیک لوگ نعمتوں میں ہیں اور فاجر جہنم میں قیامت کے روز اس میں جلیں گے

 کا لشکر جہن میں ا گ پر پیش ہو ز ہا ہے جو 

 

ر عون
ف
سلام کے مخالف جہن میں ہی پوز ا  ا ل 

ل
ا سی طرح موسی علیہ ا 

 و ت  کر مرا  

 

 د
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ر  بچ نہ ی ا ئ ا لله تعالی نے خبر د ي کہ نوح 
ف
سلام نے پوز ي د نی کو بد د عا د ے د ي کہ ا ی ک کا

ل
علیہ ا   

ا  شرو ع ہوا  

 

 سے ی ا ن گری

 

 ا لا ا و ز  ا  سمان

 

  د

 

 می کو پھاز

 

 ا لله کا غضب بھڑک گیا ا س نے پوز ي ز

مَاءِ بِِاَءٍ مُنهْمَِرٍ   فَفَتَحْناَ أبَْوَابَ السَّ

 ے کھول د یے نہرو ن جیسے ی ا ن کے سا تھ 

 

 کے د ز و ا ز

 

 ہم نے ا  سمان

 ا لی جا ز ہی ہی ا  سما

 

 ے کھلے ہی کفاز  مر ز ہے ہی ا و ز  ز و حی جلدي جلدي جہن میں د

 

 کے د ز و ا ز

 

ن  

 ی ا ن ہی ی ا ن ہے 

 

ت
ق
 می پر ا س و 

 

 ز

رنْاَ الْْرَضَْ عُيُوناً   وَفَجَّ

 اور ہم نے زمیں کو پھآڑ کر چشموں میں بدل دیا

سلام نہ و د  کی نہ
ل
 کی نہ نسر کی جو صالح تھ ا و ز   یعنی قبریں ختم کسی کی بھی قبر نہ ز ہی نہ ا  د م علیہ ا 

 

 سوا ع کی نہ یغوت

 ندہ بھی مر ز ہے ہی ا و ز  مرد ہ بھی تیر ز ہے ہی 

 

  پڑھ    -نہ کفاز  کی ست  کی لاشیں ی ا ن میں ز

 

ا  د م کیا قبر میں نماز

 کا جسم مٹی ہو چکا ہو گا ی ا  ا گر جسد تھ بھی تو و ہ بھی ا سی ی ا ن میں تھ

 

 میں تھ ا ن

 

ت

 

ج   ز ہے تھ ؟ نہی و ہ تو ح ن

 می کو بھرا  جا ز ہا تھ

 

 کے بع مرد ے میں عود  ز و ح کا عقیدہ ز کھنا ا ی ک ی ا طل     -سے پوز ي ز

 

 ر  بصیرت
ہ
ا 

 

 صاف ط

 

ا ن

 میں

 

 ت
ی
 میں ہے نہ صحیح ا حاد 

 

ر ا  ن
ق
-    عقیدہ ہے ا س کی د لیل نہ   

  

 

 لی ا لله ا ن

 

 کو ا پنے سر مت

 

 کی غلطیان ہی ا ن

 

لہذا  ا لله کے بندو ن کتات  ا لله پر عقیدہ بنا لو -ز ا و یون کی غلطیان ا ن

 کر کتات  ا لله کو 

 

 میں جان

 

طا  نہی لیکن جو پوز ے ہوس

 

کو معاف کر د ے گا کیونکہ جو بیماز ي میں بھول گیا ا س کی ح

  گیا ا س کے ی ا س کیا جوا ت  ہو گا؟ 

 

 چھوز
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 کو  

 

 ت
ی
 کا تھ کہ حد

 

 کو مطلقا ز د  کرو  -   ز ا قم کہتا ہے ی قول خوا ز ح

 

 ت
ی
و ا ضح ز ہے کہ ز ا قم ی نہی کہہ ز ہا کہ حد

 ل عقائد میں  
ی
 کا جمع و  تقا

 

 ت
ی
 و  حد

 

ر ا  ن
ق
-      بلکہ ز ا قم کہتا ہے 

2

 کو ز د  کیا جائ  

 

ا سخ و  منسوح

 

ا کہ  ی

 

 پر پیش کر د و      ی

 

ر ا  ن
ق

 
2 
 

 کتاب جامع بیان العلم از ابن عبد البَ میں  ہے 
: ” الزَّناَدِقَةُ وَالْخَوَارجُِ وَضَعُوا ذَلكَِ الحَْدِيثَ، يَعْنِي مَا رُوِيَ عَنْهُ   صَلَّ اللَّهُ  قاَلَ عَبدُْ الرَّحْمَنِ بْنُ مَهدِْيٍّ

فاَعْرضُِوهُ عَلَ كتِاَبِ اللَّهِ فإَنِْ وَافَقَ كتِاَبَ اللَّهِ فأََناَ قُلتُْهُ وَإنِْ عَليَْهِ وَسَلَّمَ أنََّهُ قاَلَ: »مَا أتَاَكمُْ عَنِّي 
اظُ لََ تصَِحُّ عَنْهُ خَالَفَ كتِاَبَ اللَّهِ فلَمَْ أقَلُْهُ أنَاَ، وكَيَْفَ أخَُالِفُ كتِاَبَ اللَّهِ، وَبهِِ هَدَانِِ اللَّهُ« وَهَذِهِ الَْْلْفَ 

ليَْهِ وَسَلَّمَ عِندَْ أهَْلِ الْعِلمِْ صَلَّ اللَّهُ عَ   
عبد الرحمان بن مہدی نے کہا کہ زنادقه اور خوارج نے اس روایت کو گھڑا یعنی جو نبی صلی  

الله علیہ وسلم سے روایت کی گئی ہے کہ جو میں دوں اس کو کتاب الله پر پیش کرو اگر اس کے 
اب الله کی مخالفت کر سکتا ہوں اور الله  موافق ہو تو میں نے اس کو کہا ہے اور میں کیسے کت

نے اس سے ہدایت دی ہے .. اور یہ الفاظ اہل علم کے نزدیک نبی صلی الله علیہ وسلم سے 
 صحیح نہیں ہیں 

 دوسری روایت کا حوالہ امام الشافعی نے اپنی کتاب الَم میں دیا ہے اور تنقید کی ہے 
قاَلَ »مَا جَاءكَمُْ عَنِّي فاَعْرضُِوهُ عَلَ الْقُرآْنِ    –صَلَّ اللَّهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ   –هِ قاَلَ فإَِنَّهُ بَلغََنِي أنََّ رسَُولَ اللَّ

صَلَّ   –لِ اللَّهِ فإَنِْ وَافَقَهُ، فأَنَاَ قُلتْه وَإنِْ خَالَفَهُ فلَمَْ أقَلُْهُ« فقَُلتْ لَهُ فهَذََا غيَْرُ مَعْرُوفٍ عِندَْناَ عَنْ رسَُو 
عِندَْناَ خِلَافُ هَذَا وَليَْسَ يُعْرفَُ   –صَلَّ اللَّهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ  –وَالمَْعْرُوفُ عَنْ رسَُولِ اللَّهِ  –يْهِ وَسَلَّمَ اللَّهُ عَلَ

ا وَفَرضًْا وَأدََباً وَناَسِخًا وَمَنْسُوخًا إلََّ بِسُنَّتِهِ  ا وَعَام  لَّمَ صَلَّ اللَّهُ عَليَْهِ وَسَ   –مَا أرَاَدَ خَاص   
کہتے ہیں پہنچا ہے کہ رسول الله نے فرمایا میری طرف سے تم تک جو پہنچے اس کو قرآن پر  

پیش کرو اگر موافق ہو تو میں نے کہا ہے اگر اگر مخالف تو میں نے نہیں کہا لیکن یہ قول نبوی  
غیر معروف ہے ہمارے نزدیک اور جو معروف ہے رسول الله کی طرف سے وہ اس کے خلاف ہے  

ر خاص و عام اور فرض اور نسخ و منسوخ کا پتا نہیں چلتا سوائے سنت رسول سے او   

خوارج قرآن میں ناسخ و منسوخ کو نہیں مانتے لہذا ان کی کتاب مسند الربيع بن حبيب بن عمر  
هـ( میں اس کی سند ہے 170الْزدي البصري )المتوفى حوالي سنة:   

زَيدٍْ عَنِ ابنِْ عَبَّاسٍ عَنِ النَّبِيءِ صَلَّ اللَّهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ قاَلَ: »إِنَّكمُْ سَتخَْتَلِفُونَ  أبَُو عُبيَدَْةَ عَنْ جَابِرِ بْنِ 
يمِنْ بَعْدِي فمََا جَاءكَمُْ عَنِّي فاَعْرضُِوهُ عَلَ كتِاَبِ اللَّهِ فَمَا وَافَقَهُ فعََنِّي وَمَا خَالَفَهُ فَليَْسَ عَنِّ   

جابر بن زید کا نام لے کر خوارج نے روایات گھڑی ہیں اہل سنت کے نزدیک   

 قال السّخاوي: وقد سئل شيخنا عن هذا الحديث فقال: إنّه جاء من طرق لَ تخلو من مقال
سخاوی نے کہا میں نے ابن حجر سے اس روایت کے بارے میں پوچھا تو کہا اس کے تمام طرق 

 میں کلام ہے 
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 کو ز د  کیا ہے   

 

  ز و ا ی ا ت

 

ر ا  ن
ق
لاف 

 

لاف عقل    ا و ز  خ

 

ا  ہے- محدثی نے بہت سی  خ

 

 کیا جای

جہ  
صطل
م

 و 

 

 ت
ی
و م ا لحد
عل

ف  –
ل
  مؤ

 

 و د ز ا سة  ا ز
ٌ

 

ر ا ہیم ا لصالح )ا لمتوفی: د کتوز  عرص
ی 
ي إ

ح
صي 

(   کے مطابق ا یسی   ـہ1407

لاف عقل ہون ز د  کی گئی ہی 

 

 جو خ

 

 ت
ی
 حد

الرَّحْمَنِ بْنِ  (. قيِلَ لعَِبدِْ 2أن يكون المروي مخالفًا للعقل أو الحس والمشاهدة، غير قابل للتأويل )
كَ أنَ رسَُول الله صَلَّ اللَّهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ قاَلَ: إنَِّ سَفِينَةَ نُوحٍ طاَفتَْ  ثكََ أبَُوكَ عَنْ جَدِّ باِلبْيَْتِ   زَيدِْ: حَدَّ

؟ قاَلَ: نَعَمْ. ) يد بن أسلم،  (. وواضع هذا الخبَ، عبد الرحمن بن ز3سَبْعًا وَصَلَّتْ خَلفَْ المقََامِ رَكْعَتيَْنِ
 مشهور بكذبه وافترائه، ففي ” التهذيب ” نقلاً عن 

ثكَْ عَنْ  الإمام الشافعي: »ذكََرَ رجَُل  لمَِالكٍِ حَدِيثاً، مُنْقَطِعًا، فَقَالَ: اذْهَبْ إلَِ عَبدِْ الرَّحْمَنِ بْنِ زَيدٍْ يحَُدِّ 
 !أبَيِهِ، عَنْ نُوحٍ 

 

 

لاف عقل ہو تو ز د  ہو گی ا س کی مب

 

 خ

 

 ت
ی
 ی د  نے ا پنے ی ا ت  سے پھر د ا د ا  سے  ا گر حد

 

 بن ز

 

ما ن
ح
ا ل ہے کہ عب ا ل

ر مای ا  کہ نوح کی کشتی نے کعبہ کا طوا ف کیا 
ف
 کیا کہ نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے 

 

 ت
ی
 ز و ا 

 ي نے کہا 

 

 کے مقدمہ میں ا بن جوز

 

 کتات  ا لموضوعات

م الْخياط لما نفعننا ثقتهم وَلََ ألََ ترى أنَه لَو اجْتمع خلق من الثِّقَات فأَخْبَوُا أنَ الْجمل قد دخل فِ س
أثرت فِ خبَهم، لْنَهم أخبَوا بِستحيل، فكَل حَدِيث رأَيَتْه يُخَالف المَْعْقُول، أوَ ينُاَقض الْْصُُول، فاَعْلمَ  

 .أنَه مَوْضُوع فلََا تتكلف اعْتبِاَره

 

 

ت

 

ی
 جمع ہون ا و ز  خبر د یں کہ ا و 

 

 کی    کیا تم د یکھت نہی کہ ا گر مخلوق کے تمام ثقات

 

ا کے سے گزز  گیا تو ا ن

 

سوئی کے ی

و ن نے و ہ خبر د ي جو ممکن نہی  
ہ

 

ن
 کا کوئی فائدہ ہم کو ا س خبر سے نہی کیونکہ ا 

 

 جو عقل   –ثقاہ ت

 

 ت
ی
 ر  و ہ حد
ہ
پس 

 لو و ہ گھڑي ہوئی ہے پس ا س کے ا عتباز  کی  

 

و ا لے کی مخالفت کرے ا و ز  ا صول )عقائد( سے متصاد م ہو تو جان

 
علی بن محمد بن عبد الكريم بن   -جمع کیے ہیں  كتاب المدخل میں بیہقی نے اس کے طرق

ھ نے اس حدیث کو اصول الفقہ مشہور اصول البزدوی میں لکھا ہے   ٤٨٢موسى البزدوی المتوفی 
لیکن یہ ان کی غلطی ہے کیونکہ یہ روایت محدثین کے نزدیک اور امام شافعی کے نزدیک 

 صحیح نہیں ہے 
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 تکلیف نہ کرو  

 ي نے  

 

 ی د  کہا ا بن جوز

 

ر
م

 

وَاعْلمَ أنَه قد يجِئ فِ كتاَبناَ هَذَا من الْْحََادِيث مَا لََ يشك فِ وَضعه، غير أنَه لََ يتعََينَّ لنا الوَْاضِع من  
الروَاة، وَقد يتَّفق رجال الحَدِيث كلهم ثقاة والحَْدِيث مَوْضُوع أوَ مقلوب أوَ مُدَلّس، وَهَذَا أشكل 

هَذَا فِ البْاَب المُْتَقَدّم الْْمُُور، وَقد تكلمنا فِ  . 

 جن پر کوئی شک نہی کہ و ہ گھڑي ہوئی ہی لیکن ا س میں ی تعین  

 

 لو کہ ا س کتات  میں ا  ئیں گی ز و ا ی ا ت

 

ا و ز  جان

 ی ا  تو  

 

 ت
ی
نہی کیا جا سکتا کہ ک ز ا و ي نے گھڑي ہے ا و ز  ا س میں ا تفاق بھی ہو گا کہ تمام ز جال ثقہ ہی جبکہ ی حد

ت  ہے ی ا  تدلیس ہے ا و ز  ی مشکل کامون میں ہے گھڑي ہوئی ہے ی ا  مقلو  

 ي نے کہا 

 

 ا سی کتات  میں ا بن جوز

 وَاعْلمَ أنَ حَدِيث المُْنكر يقشعر لهَُ جلد طاَلب الْعلم مِنهُْ 

ت  علم کے ز و نگٹے کھڑے ہو جاتے ہی 
ل
ے ہی طا 

 

ن

 

سی
ر  
ک

 

مب

 

 

 ت
ی
 لو کہ حد

 

 ا و ز  جان

3

 کا د ا ز و مدا ز  صرف سند ا و ز  ز جال ہی  نہی ا س کا متن بھی ہے 

 

 ت
ی
 گوی ا  علم حد

    -  د و سري طرف ہم  ج  مذھت   کو  

4
   کہا جا   ز ہا ہے  کہ  عقل معیاز   نہی بن سکت  

 

ت   سے   ا  ح

 

ی
ر قون کی  جا

ف
گمرا ہ 

ر مای ا 
ف
ا  ہے  – نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے 

 

 کہا جای

 

 مانتے ہی   یعنی ا سلام  ا س کو تو  کو د ی فطرت

 
3  

ها ما يؤخذ من حال المروي، كأن يكون مناقضا لنص القرآن، أو  قال   ابن حجر ف شرح النخبة: "ومن
: "ولَ يقبل خبَ الواحد ف  432ب ف كتاب الكفاية ی السنة التواترة. أو الإجماع القطعي". وقال الخط

منافاة حكم العقل، وحكم القرآن الثابت المحكم، والسنة المعلومة، والفعل الجاري مجرى السنة،  
 وكل دليل مقطوع به

4 
 

امت میں قبَ پرستی کو سند جواز دینے والے علماء نے آج یہ لکھنا شروع کر دیا ہے کہ دینی 
ان کے اور اہل کتاب کے   –تشابھت قلوبھم  –معاملات میں عقل کو معیار نہیں بنایا جا سکتا 

اقوال   کے  علماء کی تان یہیں آ کر ٹوٹی کہ اگر ہم غور و فکر کریں تو علمانے اسباط یا سلف
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اسی فرقہ پرستی سے دین میں منع کیا گیا تھا کہ جب حق عقل و فکر کے  –غلط ہو جاتے ہیں 

میں آ جائے تو پھر اس کو قبول کر لینا چاہیئے   تائید  میزان میں کتاب الله کی  

 اس قبیل کے علمائے سوء کی جانب سے علی رضی الله کا ایک قول پیش کیا جاتا ہے 

علی رضی الله عنہ  فرماتے ہیں کہ  دین کا دارومدار رائے )اور عقل( پر ہوتا تو  موزوں کے نیچے  
مسح کرنا بہتر ہوتا اوپر مسح کرنے سے اور بلاشبہ میں نے دیکھا ہے رسول اللہ صلی اللہ علیہ  

وسلم کو  کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم  موزوں کے اوپر مسح کیا کرتے تھے۔)رواہ ابو   
 دائود‘والدارمی معناہ ‘ مشکو  ۃ ص ۵۴

اور ابی داود میں نقل ہوا  ہے  یہ قول سنن دارمی   
 

ثنَاَ حَفْص  يَعْنِي ابْنَ غِياَثٍ، عَنِ الْْعَْمَشِ، عَنْ أبَِِ إسِْحَاقَ، عَنْ عَ  دُ بْنُ الْعَلَاءِ، حَدَّ ثنَاَ مُحَمَّ بدِْ خَيْرٍ، حَدَّ
ينُ  باِلرَّأيِْ لكَاَنَ أسَْفَلُ الْخُفِّ أوَْلَ باِلمَْسْحِ مِنْ أعَْلَاهُ، وَقدَْ  عَنْ عَلٍِِّ رَضَِِ اللَّهُ عَنْهُ، قاَلَ: لَوْ كاَنَ الدِّ

يْهِ   »رأَيَْتُ رسَُولَ اللَّهِ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ يََْسَحُ عَلَ ظاَهِرِ خُفَّ

و کیا رائے ہمیشہ عقل سے نکلتی ہے ؟ رائے تو نصوص سے بھی اتی ہے اور عقل   راقم کہتا ہے 
رائے کا لفظ صحابہ کے دور میں مستعمل نہیں   –فکر سے دانش سے فقہ سے سب سے اتی ہے 

اس   -تھا لہذا یہ متن منکر ہے اس میں ابی اسحاق ہے جو مدلس ہے عن سے روایت کر رہا ہے
الْعمش ہے جو مدلس ہے عن سے روایت کر رہا ہے  کی سند میں   

العلل دارقطنی میں اس  روایت کی اسناد  و متن پر بحث ہے جس میں کہا گیا ہے کہ رائے کا لفظ  
 الَعمش کی سند میں ہے 

ينُ  باِلرَّأيِْ  لكََانَ  أسَْفَلُ   وَاخْتَلَفُوا فِ   لَفْظِ  الْحَدِيثِ  فَقَالَ  حَفْصُ   بْنُ  غِياَثٍ، عَنِ  الْْعَْمَشِ  فيِهِ  لَوْ  كَانَ  الدِّ
 .الْخُفِّ  أوَْلَ   باِلمَْسْحِ 

، عَنِ  الْْعَْمَشِ  فيِهِ  كنُْتُ  أرََى أنََّ   باَطِنَ  الْقَدَمَيْنِ  أحََقُّ  باِلمَْسْحِ   مِنْ  أعََلَاهُمَا   وَقاَلَ  عِيسَ  بْنُ  يُونُسَ، وَوكَيِع 
، عَنْ  أبَِِ  إسِْحَاقَ   .وَتاَبَعَهُمَا  يُونسُُ  بْنُ  أبَِِ  إسِْحَاقَ  وَإِسْراَئيِلُ  عَنِ  الثَّورِْيِّ

يْنِ  أحََقُّ  باِلمَْسْحِ  مِنْ  أعَْلَاهُمَا  حِيحُ  مِنْ  ذَلِكَ  قوَْ لُ  مَنْ  قَالَ: كنُْتُ  أرََى أنََّ  باَطِنَ  الخُْفَّ  .وَالصَّ
لہذا رائے )یا غیر مقلدین کے بقول عقل( کا لفظ جو اس روایت میں بیان ہوا ہے وہ دارقطنی کے 

 بقول صحیح روایت نہیں ہے بلکہ صحیح وہ ہے جس میں رائے کا لفظ نہیں ہے 

رح و التعدیل از ابن ابی حاتم کے مطابق کتاب الج  

 .قال علِ إنما ذكره يحيى عل أن الْعمش كان مضطربا ف حديث أبِ إسحاق 
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 ما مِنْ  موْلود    إلا یولَد   على   الفِطرةِ 
 ہر  پیدا ہونے  والا  فطرت پر  پیدا ہوتا ہے 

 میں 

 

سا ن

 

ن
 ا 

 

 میں حوا س خمسہ ز کھے گئے ہی   فطرت

 

 د ي گئی ہی ا ن

 

 میں ی ا ز  ی ا ز  سمع   –جبلی قوت

 

ر ا  ن
ق
ج میں 

 کر ہے کہ

 

 کے   مشرک ا س کو ا ستعماو  ا لابصاز  کا د

 

 کہتا ہے کہ ی ا ندھے نہی ا ن

 

ر ا  ن
ق
ل نہی کرتے ا و ز  ا س کی و ج 

 کے لئے  -د ل ا ندھے ہی 

 

لاس

 

 کے قلوت     ل ا ستعمایعنی جو لوگ ا لله کی د ي ہوئی نعمتون کو حق کی ی

 

نہی کرتے ا ن

 میں ا  

 

ر ا  ن
ق
 میں عقل و  سمجھ مفقود  ہے لہذا  

 

ا  ہے و ہ ا گرچہ ا  نکھون سے بینا ہی لیکن ا ن

 

گ ا   جای

 

 ی

 

لله تباز ک و   پر ز

 تعالی کہت ہی 

 فِطْرَةَ  اَللِّ  التَيِ فَطَرَ     الناَسَ  عَلیَْھَا  لَا  تبَْدِیلَ  لِخَلْقِ  اَللِّ 
یہ الل  کی )دی ہوئی( فطرت  ہے جس پر   اس  نے انسانوں  کو خلق  کیا ہے ، الل   

 کی تخلیق میں کوئی تبدیلی نہیں 

 پر پیدا  ہو ز ہا ہے ج 

 

 ا س فطرت

 

سا ن

 

ن
 ر  ا 
ہ
میں تعقل و  فکر کر کے و ہ ا لله کو ی ا  سکتا ہے یعنی   

سلام نے ا پنی قوم سے کہا ح ت  ا نکی قوم نے گمرا ہی پر ا صرا ز  کیا 
ل
 ہود  علیہ ا 

 قَالَ  قَدْ   وَقَعَ  عَلیَْك مْ  مِنْ  رَب كِ مْ  رِجْس    وَغَضَب  
 بلا شبہ تم  پر  تمہارے رب  کی  طرف سے رجس و  غضب  واقع  ہو  چکا ہے  

 

کہا سوز ہ ا لانعام میں    

فمََنْ  ی رِدِ  اَللّ   أنَْ  یھَْدِیهَ  یشَْرَحْ  صَدْرَہ    لِلِْْسْلَامِ  وَمَنْ  ی رِدْ   أنَْ  ی ضِلهَ  یجَْعلَْ  صَدْرَہ   ضَی قًِا   
جْسَ  عَلىَ  الَذِینَ  لَا  ی ؤْمِن ونَ   حَرَجًا كَأنَمََا یَصَعدَ   فيِ  السَمَاءِ  كَذَلِكَ  یجَْعلَ   اَللّ    الر ِ
پس الل  جس  کو ہدایت  دینے کا  ارادہ  کرتا ہے  اس  کا  سینہ  اسلام  کے  لئے 

کھولتا ہے  اور  جس کو  گمراہ کرنے کا   ارادہ  کرتا ہے  اس  کے سینے  کو گھٹتا  
ہوا تنگ کرتا  ہے   گویا  کہ وہ  آسمان کی  طرف جا  رہا ہو  –  اس  طرح  الل  

 گندگی ڈالتا ہے  ان پر  جو  ایمان  نہیں لاتے 
 

 
علی المدینی نے ذکر کیا کہ یحیی القطان کے حوالے سے کہ اعمش  مضطرب ہے ابو  اسحاق سے  

 روایت کرنے میں 
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 سوز ہ یونس میں کہا 

جْسَ  عَلىَ  الذَِینَ  لَا  یعَْقِل ونَ   (100) وَمَا كَانَ   لِنفَْس    أنَْ  ت ؤْمِنَ  إلَِا  بِإذِنِْ  اَللِّ  وَیجَْعلَ    الر ِ
اور  نفس  کے لئے نہیں ہے کہ  ایمان  لائے سوائے الل  کے  اذن  سے اور  وہ  

 گندگی ڈالتا ہے  ان پر  جو  عقل سے کام نہیں لیتے 

 ا ل د ي ج نے   ل نہ کرنے کی و ج سے ح ت  و یعنی عقل ا ستعما

 

 پر ز ج ی ا  گندگی د

 

 سے ہٹے تو ا لله نے ا ن

 

فطرت

 کو قبر پرستی ا صنام پرستی

 

  کے فتوے د ینے لگے ،   ا ن

 

لا کیا ا و ز  و ہ ا س کے جوا ز

 

 ب
می
ر  پرستی کی لعنت میں 

ی 
ا س میں     -  ا کا

 کتات  ا لله ا و ز  

 

 ت
ی
کا د ز س د ینے و ا لے بھی تھ لیکن ا لله نے ا ہل کتات  کے علماء کے لئے کہا    موسی  حکمت    ا و ز  حد

 کو پڑھتے ہی لیکن ز ج سے نہی نکل ی ا  ز ہے 

 

 پر گدھون کی طرح کتابیں لدھی ہی ا ن

 

عقل و      – کہ ا ن

ا  کہنے و ا لے تو بہت ہی لیکن ز سول ا لله

 

 کو ا  گے کرنے حدثنا و  ا خبری

 

 ت
ی
فقہ فی ا لدی ہے کہ ز و ا 

 

 ہی ن

 

ر ا ست
ف

صلی   

 ر  ا ی ک کے بس کا ز و گ نہی ہے   ا لله علیہ و سلم کے مطابق ا س
ہ
فقہ 

 

میں ن  

  ا ی ک  مسند ا حمد میں 

 

 ت
ی
 ہوئی ہے  ز و ا 

 

بیان  

، عَنِ الْ ثنَاَ يَزِيدُ بْنُ هَارُونَ، قاَلَ: أخَْبََنَاَ حَرِيز ، عَنْ عَبدِْ الرَّحْمَنِ بْنِ أبَِِ عَوْفٍ الْجُرشََِِّ مِقْدَامِ بْنِ  حَدَّ
، قاَلَ: قاَلَ رسَُولُ اللهِ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ: ” ألَََ إنِِِّ أوُتيِتُ الكِْتاَبَ وَمِثْلَهُ  مَعْدِي  مَعَهُ،  كَربَِ الكِْندِْيِّ

: عَليَكْمُْ باِلْقُرآْنِ، فَمَا  عَلَ أرَِيكتَِهِ يَقُولُ  ألَََ إنِِِّ أوُتيِتُ الْقُرآْنَ وَمِثْلَهُ مَعَهُ، ألَََ يُوشِكُ رجَُل  ينَثْنَِي شَبْعَاناً 
،  وَجَدْتمُْ فيِهِ مِنْ حَلَالٍ فأَحَِلُّوهُ، وَمَا وَجَدْتمُْ فيِهِ مِنْ  حَراَمٍ فَحَرِّمُوهُ، ألَََ لََ يَحِلُّ لكَمُْ لحَْمُ الحِْمَارِ الْْهَْلِِِّ
باَعِ، ألَََ وَلََ لُقَطَة  مِنْ مَالِ مُ  عَاهَدٍ إلََِّ أنَْ يَسْتَغْنِيَ عَنهْاَ صَاحِبهُاَ، وَمَنْ نَزلََ  وَلََ كلُُّ ذِي ناَبٍ مِنَ السِّ

، فإَنِْ لمَْ يَقْرُوهُمْ، فَلهَمُْ أنَْ يُعْقِبُوهُمْ بِِثِلِْ قِراَهُمْ  بِقَوْمٍ، فَعَليَهِْمْ أنَْ يقَْرُوهُمْ   

 کرتے ہی کہ ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم نے   المِْقْدَامِ بْنِ مَعْدِي كَربَِ الكِْندِْيِّ رضی الله عنہ 

 

 ت
ی
ز و ا 

ر مای ا 
ف

ممکن ہے       خبرد ا ز  مجھ کو کتات  ا و ز  ا س کے مثل د ی ا  گیا ہے خبرد ا ز  مجھ کو کتات  ا و ز  ا س کے مثل د ی ا  گیا ہے   

 ہے  

 

ر ا  ن
ق
ھ کر ی کہے کہ تمہاز ے ی ا س 

 

ی ی ي
ا ز  ا پنے تخت پر 

 

 کے نشہ سے سرس

 

ت
ل
  ا س میں تم جو کہ کوئی مال و  د و 

 لو! ی ا لتو گدھے تمہاز ے لئے خلال نہی  

 

ن ُ
س

ر ا ز  د و ۔ 
ق
  ا سے حرا م 

 

  ا سے خلال سمجھو ا و ز  جو حرا م ی ا و

 

چیز خلال ی ا و

 می( کی گري پڑي چیز بھی خلال نہی ا لا  

 

)ا سی طرح( د ز ندو ن میں سے کچلی و ا لے بھی )خلال نہی( ا و ز  معاہد )د

  ہوجائ ا و ز  جو شخص کسی

 

 ٹھہرے تو ا س کی ضیافت و   ی کہ ا س کا ی مالک ا س سے بے نیز

 

 قوم کے ہان مہمان

 سے لے سکتا ہے۔

 

 ي کے بقدز  ا ن

 

 نوا ز

 

 ي نہ کریں تو و ہ ا پنی مہمان

 

 نوا ز

 

 ہے ا گر و ہ ا س کی مہمان

 

ر ص
ف
 پر 

 

 ا کرا م ا ن
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 کے تحت  ا س پر د کتوز 

 

 ت
ی
 و ظ ا س ز و ا 

 

و

 

ن
کہت ہی  شعيب ا لا  ز   

قلت: كأنه أراد  به العرض لقصد رد  الحديث بِجرد  أنه ذكُر فيه ما ليس ف  الكتاب، وإلَ فالعرض  
 لقصد الفهم  والجمع  والتثبت  لَزم 

ا  ہے  کہ ا س میں   

 

  کو ز د   کری

 

 ت
ی
  پر(   پیش  کرنے کا  مقصد مجرد   حد

 

ر ا  ن
ق
( کو  )

 

 ت
ی
میں کہتا ہون  کہ  گوی ا  ا س )  حد

   کے لئے ہو  تو  

 

ا   فہ  ا و ز  جمع ا و ز   ا ثبات

 

 کر ہے جو کتات   ا لله  میں نہی  )تو  ی صحیح  نہی( لیکن ا گر  پیش کری

 

ا س چیز  کا د

 م ہے 

 

 ی لاز

 

 -  ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم کا قول و  فعل ہے

 

 ت
ی
ا س میں ا حکام نبوي، و حی کی نوع کے ہی کیونکہ   -حد

 

 

ر ا  ن
ق

ا  ا لله کا کام ہے تعبیر و  تشریح  کی  

 

ت  سے ا نے و ا لے ا حکام کی   -کری

 

ی
ز سول شریعت نہی بناتے و ہ ا لله کی جا

 ز سول ا لله     -ز سول ا لله کو سمجھائی گئی تشریح کرتے ہی جو ا لله کی طرف سے 

 

صلی ا لله علیہ    لہذا  ح ت  ا ی ک ی ا ت

کی ہو تو ا س کا ا نکاز  بھی کفر ہے و سلم    

 کو د یکھت

 

ر ا  ن
ق
 ندگیان  ہم ح ت  

 

 میں   ج پر  –د و  موتون کا ا صول ی ا تے ہی   ا و ز  ہی تو ا س میں صرف د و  ز

 

ر ا  ن
ق

 کر ہے کہ 

 

 طا ز ي ہو ز ہی ہے ا س کے لئے  ا مساک ز و ح  کا د

 

ا  ا س موت

 

لہذا  ہم عود  ز و ح کی    -ہے کو ز و ک لی جای

ر ا ز 
ق
ر  
ک

 

مب

 کو ی ا طل و  

 

 ت
ی
 ا و ز  بے حس ہے  ز ہم کہت ہی مرد ہ  لا شعو –ہی    د یتے ز و ا 

 

ج کو عذا ت  قبر   -، بے جان

ا 

 

  ا و ز          - و ہ عذا ت  جہن کی شکل ہے ج کو کتات  ا لله میں ا لناز  کہا گیا ہے   ہے کہا جای

 

ی   عقیدہ      کہ   عذا ت  و  ز ا حت

 کا ہی عقیدہ ہے

 

ت

 

ا  ہے     ا ہل  سی

 

   ست    ز و ح  سے ہوی

 

 ن
ملکی
ل

  کتات   ا پنی( ـ ہ324)ا لمتوفی:     ا مام ا لا  شعري   - سوا ل  ا 

 

 

  مقالات

 

 ن
ب ی
م

 سلا
 
لاف  ا لا

 

ب

 

ح
   و ا 

 

 ن
صلی
م
ل

لاف  کے مسلمانون  میں  ا 

 

ب

 

ح
کہ  ہی  لکھتے میں ی ا ز ے کے  ا   

واختلفوا في  عذاب  القبر: فمنهم من نفاه وهم المعتزلة والخوارج، ومنهم من أثبته وهم  أكثر أهل 
الإسلم، ومنهم من زعم أن الله ينعم الأرواح ويؤلمها فأما  الأجساد التي في قبورهم فل  يصل  

 ذلك إليها وهي في القبور 
  ہی  –  

 

 لة  ا و ز  ا لخوا ز ح

 

ر

 

معب
ل

   میں سے بعض  نے نفی  کی ا و ز   ی  ا 

 

لاف کیا :  پس  ا ن

 

ب

 

ح
و ن نے  ا 

ہ

 

ن
 ر   میں  ا 
لقب
ا و ز  عذا ت    ا 

  میں  سے بعض  نے د عوي کیا  ہے کہ ی  

 

ر   ا ہل ا سلام  ہی ا و ز  ا ن

 

کب
  کیا ہے ا و ز  ی  ا 

 

   میں سے کچھ نے  ا ثبات

 

ا و ز  ا ن

ک نہی  پہنچتا

 

  ی

 

ا  ہے ا و ز  جسمون کو  جو قبرو ن  میں ہی  ا ن

 

 صرف ز و ح کو ہوی
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 پر   

 

ر ا  ن
ق
 کو 

 

 ت
ی
 میں ا  ی ا  ہے لہذا  ا س کی ز و ا 

 

 ت
ی
ا  ہے کہ عود  ز و ح حد

 

 کیا جای

 

ت  سے ا عترا ص

 

ی
ر قون کی جا

ف
گمرا ہ 

 میں و ا ضح طوز  پر 

 

ر ا  ن
ق
 نہی 

 

 د ز ست

 

ا  چاہیے لیکن ی ی ا ت

 

ے ا و ز  قبول کری

 

ن
 
ی
 
ہ
ا  چا

 

 کر   امسک روحپیش نہی کری

 

کا د

 صحیح نہی ہے کہ

 

 ت
ی
 ا لنے و ا لی ز و ا 

 

ا  ہے لہذا  ا س کو و ا پس جسد میں د

 

   –  ز و ح کو ز و ک لی جای

 

 کے  محدت

 

ا بن حبان

ر ا ز  د یتے ہی
ق
 سے بھر پوز  

 

 ت
ی
 و  غرا 

 

 ھبی ا س کو نکاز ت

 

ب لا ہے د
ھ
گ

 کی سند میں ہی 

 

 ت
ی
   -مطابق عود  ز و ح و ا لی ز و ا 

 د ی ک المنھال بن عمرو 
 

ر

 

ی
پھر محدثی میں أبو  بسطام شعبة بن الحجاج  بن الورد  ا لمتوفی  ١٦٠ ہجري کے  

 حمد  

 

   محم  بن  محم بن  ا

 

  خرا سا ن

 

مترو ک تھ  لہذا   ی عود  ز و ح  کا عقیدہ  ا س  د و ز  میں   محدثی  ز د  کر چکے  تھ -  محدت

   

 

 ت
ی
   کی ز و ا 

 

 ا ن

 

 ا د

 

 سا بوز ي ا لكرا بيسي  ، ا لحاکم ا لكبير ا لمتوفی  ٣٧٨ھ   ،  مؤلف کتات    ا لكنى کہت  تھ کہ ز
ی

 

لب
بن إسحاق ا 

و ن نے عود   
ہ

 

ن
 ز سول کے مخالف   نہی  تھ  جو ا 

 

 ت
ی
 ر    ی ا ہل علم ، حد

ہ
ا 

 

 د ی ک مظبوظ  نہی ہے  -  ط

 

ر

 

ی
ا ہل علم کے 

 کے ز ا و یون کو ہی ز د  کر د ی ا ؟

 

 ت
ی
  کو        ز و ح کی ز و ا 

 

 ت
ی
 ز ا و یون کی ز و ا 

 

   ہے کہ و ہ    ا ن

 

ج

ہ

 

مي

ز ا قم کہتا ہے ی  محدثی کا  

- عقائد میں قبول نہی کرتے  

 

 ز د  کر ز ہے تھ ا و ز  د و سري طرف ا ی ک  صوفی  

 

 ت
ی
محم بن کرا م  تھ  ا ی ک  طرف تو محدثی تھ جو عود  ز و ح کی ز و ا 

 ھا ا و ز   بيت ا لمقدس  میں  

 

ر
ی 
 میں ی لا 

 

ا ن

 

شب
ح 
س

 ہوئی یعنی ی 256جو   

 

ا بن    - ا مام بخاز ي کا ہم عصر تھ ھ میں و فات

ل و  ا لنحل میں لکھتے ہی کرا میہ و ہ ہی جو
مل
ل

   حزم ا 

أصحاب أبِ عبد الله محمد بن كرام ، وإنما عددناه من الصفاتية لْنه كان ممن يثبت الصفات إلَ أنه  
 ينتهي فيها إل التجسيم والتشبيه 

  

 

 کا ا ثبات

 

 کو ا لصفاتیہ میں شماز  کیا ہے کیونکہ ی و ہ ہی جو صفات

 

ا صحات  ا بي عب ا لله محم بن کرا م ہی ا و ز  ہم نے ا ن

کہ ا س کو تجسیم و  تشبیه پر ختم کرتے ہی  کرتے ہی سوا ئ ا س کے  

 ی د  کہت ہی 

 

ر
م
 ا بن حزم 

نص أبو عبد الله عل أن معبوده عل العرش استقرارا، وعل أنه بجهة فوق ذاتا، وأطلق عليه اسم 
الجوهر. فقال ف كتابه المسمى "عذاب القبَ" إنه أحدى الذات، أحدى الجوهر، وإنه مماس للعرش  

العليا، وجوز الَنتقال، والتحول، والنزول، ومنهم من قال إنه عل بعض أجزاء العرش. وقال من الصفح 
 بعضهم: امتلأ العرش به، وصار المتأخرون منهم إل أنه تعال بجهة فوق، وأنه محاذ للعرش.
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 ا ت

 

 پر ا ستقرا ز  کیے ہوئ ہے ا و ز  نص کیا کہ و ہ د

 

 کے ا و پر   ا و ز  ا بو عبا لله نے نص کیا کہ ا س کا معبود  عرس

 

عرس

 ر  کا ا طلاق کیا پس ا پنی کتات  بنام
ہ
 پر ا س ا لجو

 

 ا ت

 

 ر  ہے  عذاب القبَ  ہے ا و ز  ا س د
ہ
 ہے ا ی ک جو

 

 ا ت

 

میں کہا و ہ ا ی ک د

 میں سے  

 

 و ل ا و ز  ا ن

 

ر

 

ی
ا  ا و ز  

 

  ہے ا و ز  بدل جای

 

ر

 

ی
ا  جا

 

 کو ا و پر سے چھو ز ہی ہے ا و ز  ا س کا منتقل ہوی

 

 عرس

 

 ا ت

 

ا و ز  و ہ د

 کے بعض ا جزا ء پر ہے 

 

 کے متاخری ا س طرف  بعض نے کہا و ہ عرس

 

 کو بھرا  ہوا  ہے ا و ز  ا ن

 

ا و ز  بعض نے کہا عرس

 کے ی ا س ہے 

 

 گئے کہ و ہ ا و پر سے ا س کو چھو ز ہا ہے ا و ز  و ہ عرس

      ممحم بن کرا  

ل

ب ہ ا 

 

 کر ا س نے ا پنی کتات  عذا ت    کا تجسیم سے کا عقیدہ   ا لله تعالی کے حوا لے  مش

 

تھ ا و ز  ا س عقیدہ کا د

ا  ہے ی لا ز و حکیا  ا و ز  کہا کہ مرد ہ پر میں قبر

 

     - عذا ت  ہوی

 

ت

 

 کا عقیدہ  ا ہل سی

 

ماض میں مرد ہ  جسد کو عذا ت  و  ز ا حت

کا   نہی تھ ی ا  تو صرف  ز و ح پر عذا ت  کے  قائلین تھ  ی ا  پھر   ز و ح و  جسم    د و نون پر عود  ز و ح کے بع عذا ت  کے  

  –مكتبة الجيل الجديد، صنعاء ، الفتح الرباني من فتاوى الإمام الشوكاني ا لشوکان   کتات      -قائلین تھ
میں فتوي د یتے  ہی    اليمن  

أنه لا يعذب إلا وروحه معه،    أنه قد ثبت بالأحاديث المتواترة عذاب القبر لمن يستحقه، ومعلوم 
وإدراكه، ولو لم يكن كذلك لكان العذاب الواقع على مجرد الجسم بل روح ولا إحساس ليس  

وإلا فل إدراك لمن ليس له حياة  -شروط بوجود ما به الإدراكبعذاب، لأن إدراك الألم واللذة م
   -ولا إحساس لمن لا روح له

 ہے ا س کے لئے جو ا س کا مستحق ہو ا و ز  ی معلوم ہے کہ   ا و ز  بے 

 

 ت
ی
ا 

 

 ر  ی
لقب
 سے  عذا ت  ا 

 

 ت
ی
شک متوا ت ا حاد 

ا  ا لا ی کہ ز و ح سا تھ ہو ا و ز  

 

پر     ہو تو ی عذا ت   صرف جسم ہو ا و ز  ا گر ا یسا نہ ہو کہ ز و ح نہ ا د ز ا کعذا ت  نہی ہوی

    کا  

 

مشرو ظ  ہے     ا س  و جود  سے     ا د ز ا کی لا ز و ح    ا و ز  بغیر ا حساس کے و ا قع ہوا ،   جو  عذا ت  نہی ،  کیونکہ ا لم ا و ز  لذت

 ندگی   ا د ز ا ک پس    (ا و ز  ا گر ا یسا نہ ہو )کہ ز و ح نہ ہو تو - بھی ہو  ا د ز ا کج   کو 

 

نہی ہے مگر    ا س میں ج میں ز

     -ہو،  ا و ز   ج میں ز و ح نہ ہو ا س میں  ا حساس نہی    ہے 

م میں لکھتے ہی 

سل
م
ل

 ا لنوو ي ، شرح  ا 
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وحِ  إِلَيْهِ   أوَْ  إلِىَ  جُزْء     نَّةِ   الْجَسَدُ بِعَيْنهِِ  أوَْ  بَعْضُهُ  بَعْدَ   إِعَادَةِ  الرُّ الْمُعَذَّبُ  عِنْدَ   أهَْلِ  السُّ

ِ  بن  كرام  وطائفة فقالوا لايشترط إِعَادَةُ    دُ بْنُ  جَرِير    وَعَبْدُ  اللَّّ مِنْ هُ  وَخَالَفَ  فِيهِ  مُحَمَّ

 ِ حْسَاسَ  إِنَّمَا يَكوُنُ  فِي  الْحَي  وحِ  قَالَ  أصَْحَابُنَا  هَذَا فاَسِدٌ لِْنََّ  الْْلَمََ   وَالِْْ  الرُّ

   ہونے  کے  بع  ا و ز  ا س  

ِ

و ح
ُ
ِ  ا لر

 

ہ َا د َ
 د ی ک جسد  بعینہ ہے ی ا   ا س  کے بعض حصے  ا س میں  إعِ

 

ر

 

ی
  کے  

 

ت

 

سی
ل
معذت   ، ا ہل  ا 

  عذا ت    کی  شرظ نہی-  

ِ

و ح
ُ
ِ  ا لر

 

ہ َا د َ
مرد  بن  جریر ا و ز  عبلله  بن کرا م  ا و ز   ا ی ک گرو ہ  نے  ا و ز   کہا کہ  إعِ

ح
م

کی مخالفت  کی ہے  

 ندہ  کے لئے  ہے

 

 ہماز ے ا صحات   کہت  ہی ی  فاسد قول ہے بے  شک ا لم  و  ا حساس ز

ز و ح  پر  عذا ت   کے  قائلین     ا بن  حزم  سے  پہلے   بھی تھ  لہذا   بعض کا ی  د عوي کہ  عود  ز و ح کا  معلوم    ہوا      صرف  

 -ا نکاز   ست  سے پہلے ا بن حزم نے کیا ی ا طل ہے

 ي 

 

س ا بلیس میں لکھتے ہی   ھ   ٥٩٧ا لمتوفی     ا بن ا لجوز
ب ی 
ل

 

ی

کہ  ا پنی کتات    

فإنه لما ورد النعيم والعذاب للميت علم أن الإضاف ة حصلت إلى  الأجساد والقبور تعريفا  كأنه  
 يقول صاحب هذا القبر الروح  التي  كانت في هذا  الجسد منعمة بنعيم الجنة معذبة بعذاب النار 
 ر   کا (  ا ضاف   سے تعريفا   )نہ کہ حقن قا   (  قبرو ن ا و ز   

لقب
  لو کہ )ا 

 

پس ی جو  ا  ی ا  ہے می پر نعمت ا و ز  عذا ت    کا تو جان

   کی نعمتون  

 

ت

 

 ر   کی ز و ح کو جو ا س جسد  میں  تھی ح ن
لقب
ا ز ہ  ( ملت  ہے جیسے  کہا جائ کہ صاحت   ا 

 

ا جساد  کی طرف   )ا س

 سے عیش  میں )ی ا   ( ا  گ کے  عذا ت   سے تکلیف   میں 

 ر ي ا لهندي )ا لمتوفی: 
مب

 

لکش

ا ہ ا 

 

ا ہ بن معظم س

 

 نوز  س

 

 ي ا لعرف   کتات  ( ـہ1353محم ا

 

د

 

س
ل
  میں ا لترمذي سن  شرح ا 

ہی  لکھتے  

 ثم لأهل السنة قولان؛ قيل: إن العذاب للروح فقط، وقيل: للروح والجسد والمشهور الثاني 
پھر   ا ہل   ا لسن   ہے   د و    قول   ہی:   کہت   ہی   کہ   عذا ت    صرف   ز و ح   کو   ہے   ا و ز    کہت   ہی   ز و ح   و    جسد   کو   ہے   ا و ز    د و سرا    

و ز    ہے 
ھ

 

مش

 قول   

 

ا  ا س کی د لیل نہی کہ و ہ صحیح عقیدہ ہےکسی قول کا مشہ  

 

 ر   چود ہ سو سا ل کی  -ز  ہوی
ہ
 ا  ت  کے سا منے ہے 

 

شہاد ت

      د و ز  میں صرف ز و ح پر عذا ت  کے قائل ز ہے ہی
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-   متصوفین ہون ی ا   د و ز   

5

 گمرا ہی پر جمع نہ ہو گی  

 

ا  ہے کہ ا مت

 

ا  ہے  ا و ز  کہا  جای

 

عقیدہ عود  ز و ح پر ا جماع کا د عوي کیا جای

 

 

ر
م
  د یتے ہی ا س محدثی ست    موعہخ د ی د  کے 

 

ا جماع کی بحث ا ھل علم کے      -کی بنیاد  پر ا پنی ا پنی گمرا ہون کو سند جوا ز

 پر موجود  ہے 

 

ت

 

ی
 لیے د لچسپی سے خالی نہی    ا س کی تفصیل و یب سا 

 
5  
 

وسلم نے فرمایا ایک روایت پیش کی جاتی ہے کہ نبی صلی الله علیہ   

 إن أمتي لَ تجتمع عل ضلالة 
 میری امت گمراہی پر جمع نہ ہوگی 

اس روایت کو امام بخاری رد کرتے ہیں ترمذی میں ہے کہ امام بخاری کہتے ہیں کہ اس کا  
سُليَْمَانُ المَْدَنُِِّ هَذَا مُنكَْرُ الْحَدِيثِ، منکر الحدیث ہے   راوی  

ا الکبیر میں يحَْيَى بنُْ المُْتَوكَِّلِ المَْكْفُوفُ صَاحِبُ بهُيََّةَ سے ضعف امام عقیلی  اس روایت کو  
 روایت کرتے ہیں اور کہتے ہیں کہ امام ابن معین کہتے ہیں کوئی شئے نہیں 

روایت ہے کہ امت گمراہی پر جمع نہ ہو گی کی الحاکم مستدرک  

، ثنا مُوسَى  بنُْ  إسِْمَاعِيلَ، ثنا  كَنِ  الوَْاسِطِيُّ ثنَاَهُ  عَلُِِّ  بْنُ  حَمْشَاذَ الْعَدْلُ، ثنا مُحَمَّ دُ  بْنُ  عِيسَ  بنِْ  السَّ حَدَّ
مُباَركَ   أبَُو  سُحَيمٍْ، مَوْلَ  عَبدِْ  الْعَزِيزِ   بْنِ  صُهيَبٍْ، ثنا عَبدُْ  الْعَزِيزِ  بْنُ  صُهيَْبٍ، عَنْ   أنََسِ  بنِْ  مَالكٍِ، عَنِ   
النَّبِيِّ  صَلَّ  اللهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ   أنََّهُ  سَألََ  رَبَّهُ  أرَْبعًَا: »سَألََ  رَبَّهُ  أنَْ  لََ  يََُوتَ  جُوعًا فأَعُْطِيَ  ذَلِكَ، وَسَألََ  

اراً فأَعُْطِيَ  ذَلِكَ، وَسَألََ  رَبَّهُ  أنَْ    أنَْ  لََ  يجَْتمَِعُوا عَلَ  ضَلَالَةٍ  رَبَّهُ  وا كُفَّ فأَعُْطِيَ  ذَلكَِ، وَسَألََ  رَبَّهُ  أنَْ  لََ  يَرتْدَُّ
لََ  يَغْلبِهَمُْ  عَدُو   لهَمُْ  فيََسْتبَيِحَ  بأَسَْهمُْ  فأَعُْطِيَ  ذَلِكَ، وَسَألََ  رَبَّهُ  أنَْ  لََ  يكَوُنَ  بأَسَْهمُْ  بيَنْهَمُْ  فَلمَْ   يُعْطَ  ذَلِكَ«  
نْ  لََ  يََشِْ  فِ  مِثلِْ  هَذَا الكِْتاَبِ، لكَِنِّ ي ذكََرتْهُُ  اضْطِراَراً. الْحَدِيثُ  الثَّالثُِ    ا مُباَركَُ  بْنُ  سُحَيمٍْ  فإَِنَّهُ  مِمَّ . »أمََّ

ة   ةِ  الْعُلمََاءِ  بأِنََّ  الْإجِْمَاعَ  حُجَّ  «فِ  حُجَّ
انس بن مالک رضی الله عنہ  نے کہا کہ نبی صلی الله علیہ وسلم نے اپنے رب سے چار  چیزیں  
طلب کیں انہوں نے اپنے رب سے سوال کیا کہ میں بھوکا نہ وفات پاؤں پس عطا کیا گیا اور رب  
سے سوال کیا کہ کہ یہ )امت( گمراہی پر  جمع نہ ہو  پس  یہ عطا کیا گیا اور انہوں نے  سوال کیا  

کہ ان پر دشمن غالب نہ آئے … پس  یہ عطا کیا گیا   اور یہ دعا کی کہ ان میں تیر نہ  چلیں پس  
 یہ عطا نہیں کیا گیا

امام حاکم لکھتے ہیں اس کتاب میں مُباَركَُ  بْنُ   سُحَيمٍْ  کا ذکر نہیں چلنا چاہئے  لیکن اضطرارا اس 
 .کا ذکر کیا  جو   علماء کےلئے حجت ہے کہ  اجماع حجت ہے 
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اس کی سند میں مُباَركَُ   گیا  کیا پیش راوی گھٹیا سے گھٹیا کہ آ گیا وقت یہ پر امت افسوس

یا ضرورت پیش ا گئی ہے جو متروک ہے آخر امام الحاکم کو ایسی روایات لکھتے کی ک سُحَيمٍْ  بْنُ 
 کہ ردی کی نذر کی جانے والی روایات ان کو اپنے مدّعا میں پیش کرنی پڑھ رہی ہیں 

ہے  روایت دوسری کی مستدرک   

 مَنْ  فاَرَقَ  الْجَمَاعَةَ   قيِدَ  شِبٍَْ فَقَدْ  خَلَعَ  رِبقَْةَ  الْإسِْلَامِ  مِنْ  عُنُقِهِ 
 جو  جماعت سے علیحدہ ہوا بالشت برابر پس نے اسلام کو  گلے میں سے نکال دیا

ہیں  لکھتے بعد کے کرنے روایت کو  اس امام الحاکم  

 خَالدُِ بْنُ وُهْباَنَ لمَْ يجُْرحَُ فِ رِوَاياَتهِِ وَهُوَ تاَبِعِي  مَعْرُوف  

کی اور وہ معروف تاَبِعِي    نہیں جرح پر ان کی روایات کی وجہ سے ان نے کسی خَالدُِ بْنُ وُهْباَنَ 
 ہیں 

ہیں  ان معروف تاَبعِِي  کو لکھتے میں  میزان یالذہب  

 .خالد بن وهبان ]د[ . عن أبِ ذر مجهول

ہے  روایت تیسری کی مستدرک  

دُ  بْنُ  أحَْمَدَ  بنُْ  باَلَوَيْهِ، ثنا مُوسَى  بنُْ  هَارُونَ، ثنا الْعَبَّاسُ   بْنُ  عَبدِْ  الْعَظِيمِ، ثنا عَبدُْ   ثنَاَ أبَُو  بكَْرٍ  مُحَمَّ حَدَّ
ى قُرَيْشَ  اليْمََنِ  وكَاَنَ  مِنَ  الْعَابدِِينَ  المُْجْتهَِدِينَ، قَالَ:   الرَّ زَّاقِ، ثنا إِبْراَهِيمُ  بْنُ  مَيمُْونَ  الْعَدَنُِِّ  وكَاَنَ  يُسَمَّ
ثنَِي ابنُْ  طاَوُسٍ، عَنْ   أبَيِهِ، قَالَ: سَمِعْتُ  ابنَْ  عَبَّاسٍ، يَ قُولُ:  قَالَ  رسَُولُ    قُلْتُ  لِْبَِِ  جَعْفَرٍ: وَاللَّهِ   لَقَدْ  حَدَّ

تِي عَلَ  ضَلَالةٍَ  أبَدًَا وَيدَُ  اللَّهِ  عَلَ  الْجَمَاعَةِ » :اللَّهِ  صَلَّ  اللهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ  قَالَ  الْحَاكمُِ:   . «لََ  يجَْمَعُ  اللَّهُ  أمَُّ
لَهُ  عَبدُْ  الرَّزَّاقِ  وَأثَنَْى عَليَْهِ   وَعَبدُْ  الرَّزَّاقِ  إمَِامُ  أهَْلِ  اليْمََنِ   بْراَهِيمُ  بنُْ  مَيمُْونٍ  الْعَدَنُِِّ  هَذَا قدَْ  عَدَّ »فإَِ

ة    وَتعَْدِيلُهُ  حُجَّ
ابن عباس رضی اللّہ عنہ  نے کہا کہ نبی صلی  الله علیہ وسلم نے  فرمایا الله میری امت  کو  گمراہی 
پر جمع نہ کرےگا کبھی بھی اور الله کا ہاتھ جماعت پر ہے  امام حاکم نے کہا پس ابراہیم بن  

میمون عدنی ہے اس کی تعدیل عبد الرزاق نے کی ہے اور تعریف کی ہے اور عبد الرزاق اہل یمن 
  کے امام ہیں اور ان کی تعدیل حجت ہے
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لیکن  ہے کی تعدیل الرزاق عبد متعلق کے جس ہے میں إِبْراَهِيمُ بْنُ مَيمُْونَ الْعَدَنُِِّ  سند کی اس  

الميمونِ: قال أبو عبد الله: إبراهيم بن ميمون، لَ نعرفه قال  . 

جانتا نہیں أبو عبد الله )احمد( سے پوچھا: إبراهيم بن ميمون، )کہا( الميمونِ کہتے ہیں میں نے    

 ابن ابی حاتم کہتے ہیں ان کے باپ نے کہا لَ يحتج به نا قابل احتجاج 

 طبَانی معجم الکبیر کی روایت ہے 

، ثنا مُعْتمَِرُ  بْنُ  سُليَْمَانَ، عَنْ    مِيُّ دُ  بْنُ  أبَِِ   بكَْرٍ  المُْقَدَّ ثنَِي مُحَمَّ ثنَاَ عَ بدُْ  اللهِ  بْنُ  أحَْمَدَ  بْنِ  حَنبْلٍَ، حَدَّ حَدَّ
مَرْزُوقٍ  مَوْلَ  آلِ  طَلحَْةَ، عَنْ  عَمْرِو بْنِ  دِيناَرٍ، عَنِ  ابْنِ  عُمَرَ، قَالَ: قَالَ  رسَُولُ  اللهِ   صَلَّ  اللهُ  عَ ليَْهِ  وَسَلَّمَ:  

لَالَةِ   أبَدًَا، فعََليَكْمُْ  باِلْجَمَاعَةِ  فإَنَِّ  يدََ  اللهِ  عَلَ  الْجَمَاعَةِ  تِي عَلَ  الضَّ  «»لَنْ  تجَْتمَِعَ  أمَُّ
ابن عمر رضی الله عنہ سے  روایت ہے کہ رسول الله صلی الله علیہ وسلم نے  فرمایا میری امت  

گمراہی پر جمع نہ  ہو  گی کبھی بھی پس تمہارے لئے جماعت ہے کیونکہ الله کا ہاتھ  جماعت پر  
 ہے

اس کی سند میں مرزوق الباهل ، أبو بكر البصرى ، مول طلحة بن عبد الرحمن الباهل ہے جن کو 
ابن حبان ثقات میں لَئے ہیں اور کہا ہے يخطىء غلطی کرتے ہیں ابن حجر ان کو ثقاہت کا سب  

 سے ادنی درجہ صدوق دیتے ہیں

نہیں اور نہ ہی امام بخاری   روایت کی درجے کے صحیح گی ہو  نہ جمع پر گمراہی غرض امتال 
کے معیار کی ہے   اور امام مسلم   

بعض لوگ یہ کہتے ہیں کہ نبی صلی الله علیہ وسلم نے فرمایا تھا کہ امت شرک نہ کرے گی اور 
 بخاری کی روایت پیش کرتے ہیں 

 وإنِ والله ما أخاف عليكم أن تشركو ا بعدي 
 اور الله کی قسم مجھے اس کا خوف نہیں کہ تم  شرک کرو گے

 یہ روایت صحیح ہے لیکن اس کو اس کے سیاق و سباق میں ہی سمجھا جا سکتا ہے
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 کا ا جماعی عقیدہ ھے لیکن ا س کا ا نکاز  ا بن حزم ا لمتوفی 

 

ا  ھے کہ عود  ز و ح کا عقیدہ ا مت

 

تے ھیں  ھ کر ٤٦٥کہا جای

 سے کتات  

 

ت  ا لاجماع کے عنوا ن

 

ی
سا  جنھون نے مرا 

 

ن
ک ا جماع کے حوا لے سے ا ی ک ا 

 

 ی

 

پیڈی ا  کی  ئیکلولکھی جو ا  ح

ا    جو  -  حیثیت ز کھتی ھے

 

 ب
 پر کتات  لکھے ا و ز  عود  ز و ح کے عقیدے کا ا نکاز  کرے ا س کی ن قی

 

من ت
ھ
شخص ا جماع کی ا 

 کو   -کوئی تو و ج ھے 

 

 مباحت

 

ب لا  ا س کتات  میں ا ن
فص

 

ن

ا کہ د یکھا جائ کیا قول صو

 

ت   ہے ا پیش کیا گیا ہے ی  

 شہر ی ا ز  ا بو 

٢٠١٧ 

 

 

 

 
نبی   بخاری میں یہ حدیث عقبہ بن عامر رضی الله تعالی عنہ سے مروی ہے کہآخری ایام میں 

کی   اتھ مقام احد گئے اورشہداء کے لئے دعا پہلے اصحاب کے س وسلم ایک روز  صلی الله علیہ 
فرمائے  الفاظ یہ  پر تشریف لے گئے اور  منبَ پھر آپ  

لئے . اگر نبی صلی الله علیہ وسلم  یہ الفاظ صحابہ کے لئے مخصوص ہیں نہ کہ ساری امت کے 
امت کے حوالے سے بالکل مطمین ہوتے تو وہ یہ نہ کہتے کہ اس امت میں لوگ ہوں گے جن 

حلق سے قرآن نیچے نہ اترے گا وہ یہ نہ کہتے کہ ایمان اجنبی ہو جائے گا وہ یہ نہ کہتے  کے 
 کہ بہتر فرقے جہنم کی نذر ہوں گے 

 

http://www.islamic-belief.net/امت-کے-بدلتے-اجماع/
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 : کليات و اصول مبحث اول     

 کی تعریف

 

 علماء ا و ز  موت

 ا کٹر  عثمان  ز حمہ ا لله علیہ نے  ح ت  عقیدہ

 

  عود  ز و ح ا و ز  ا س سے منسلک  عقائد ی ا طلہ پر  د

 

   کی   تو   چوت

 

کے  ز د  میں    ا ن

ر یلوي   بنديصوفی   )د یو
ی 
 مو   (ا و ز  

 

ر
م
 علماء   )ا ہل   عہا و ز  

 

ہلانے محدت
ک
 ) 

 

 ت
ی
   ہوا     حد

 

ا ک   -و ا لون کا گٹھ  جوز

 

کافی ی

 سے

 

ر ا  ن
ق
 ي   لیکن 

 

ر
گ
  ز 

 

 نہ ملیں   جو ا ن

 

 میں ہوتیں عود   کو کوئی ا  ی ا ت

 

لہذا   کہنا شرو ع    - ز و ح کے عقیدہ کے ا ثبات

 کے مفہوم میں ہی ا بہام ہے  کہ کر د ی ا 

 

 میں   موت

 

ر ا  ن
ق

 

 کے مفہوم  حاملین عقیدہ عود  ز و ح 

 

ر ا  ن ا  ی ا ت
ق
 پھیر کو ا   نے 

 

ت
ل
ا ل ا  ت  ہے میں ج ا 

 

  -نجام د ی ا  ہے و ہ ا پنی مب

 

 

 ت
ی
 کی سوز ہ ا لزمر کی ا  

 

ر ا  ن
ق

ر ا  ن ا   ٤٢
ق
ر قے نے ا ی ک نی ہی تجم پیش کیا ہے ج سے 

ف
 ر  
ہ
  کا 

 

ی ا ت

ہوجا تی ہی  متصاد م  

  

 

 ت
ی
ہے  ٤٢سوز ہ ا لزمر کی ا    

الَّتِي قضَى عَليَهَْا المَْوْتَ وَيرُسِْلُ الْْخُْرى    اللَّهُ يتََوَفىَّ الْْنَفُْسَ حِيَن مَوْتهِا وَالَّتِي لمَْ تَمُتْ فِ مَنامِها فيَمُْسِكُ 
ى   إِل أجََلٍ مُسَم 

 ب ة ا لدينوز ي )ا لمتوفی:  
ی

 

قی
 بو محم عب ا لله بن مسلم بن 

 

 ب ة میں لکھتے  276ا
ی

 

قی
 لابن 

 

ھ( ا پنی کتات  غریب ا لقرا  ن

 ہی کہ 

عدد واستيفاء الشء إذا استقصيته  [ ، هو من استيفاء ال42وقوله: يتَوََفىَّ الْْنَْفُسَ ]سورة الزمر آية: 
واستثبته. وهذا   كله. يقال: توفيته واستوفيته. كما يقال: تيقنت الخبَ واستيقنته، وتثبت ف الْمر

للموت: وفاة وتوف ]هو[ الْصل. ثم قيل  . 

[ يتَوََفىَّ )مراد ہے کہ ( پورا گننا اور کسی چیز کی  42اور الله کا قول يتََوَفىَّ الْْنَْفُسَ ]سورة الزمر آية: 
جب پوری جانچ پڑتال کی جائے تو کہا جائے گا توفيته واستوفيته جسے کہا جاتا ہے خبَ پر )پورا 
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اثبات کیا اور اس کو ثبت کیا اور یہی ( یقین کیا اور انہوں نے اس پر يقين کیا اور امر پر )پورا ( 
 )اس لفظ کا( اصل ہے اور پھر کہا گیا موت کے لیے بھی وفاة وتوف 

 میں لکھتے ہی کہ 502ز ا غب ا لا  صفهان )ا لمتوفی: 

 

 فی غریب ا لقرا  ن

 

ھ( ا پنی کتات  ا لمفرد ا ت  

الحيوانيَّة وإبانة الرُّوح عن  [ فعبارة عن زوال القوّة 185وقوله: كلُُّ نَفْسٍ ذائِقَةُ المَْوْتِ ]آل عمران/  
 الجسد 

[ پس یہ عبارت ہے قوت 185تعالی  کا ( قول   : كلُُّ نَفْسٍ ذائِقَةُ المَْوْتِ ]آل عمران/   اور )الله
   حیوانی کے زوال اور روح کی جسد سے علیحدگی سے

 میں لکھتے ہی کہ   صلاح عب ا لفتاح ا لخالدي ا پنی کتات  

 

 و نقض مطاعن ا لهبان

 

ا لقرا  ن  

والتوفّ معناه القبضُ، أيَْ: اللهُ يَقبضُ أرَواحَ الْنفس كُلِّها حيَن نومِها، فإنِ انتهى عُمْرُ بعضِ الْنَفسِ  
 .أمَسكَ أرَواحَها أثَناءَ نومِها، وإنِْ بقيتْ ف عمرِ بعضِ الْنَفسِ بقية  أعَادَ لها أرَواحَها

لیتا ہے نیند کے وقت اگر    وحیں قبضے میںاور التوفّ سے مرا د قبض کرنا ہے کہ الله سب کی ر 
اور اگر عمر کا  -پوری ہو گئی ہے تو روحوں کو پکڑ کے رکھتا ہے نیند میں   بعض نفس کی عمر

 کچھ حصہ باقی ہے تو روحوں کو واپس کرتا ہے 

 سے ا تنا ہے کہ  کا تعلق   نیند   -ا لله تعالیٰ نفس ی ا  ز و ح کو قبضے میں لیتا ہے چاہے بندہ نیند میں ہو ی ا  مرد ہ   

 

موت

کیفیت سے     جسے سونے و ا لے کا شعوز  جاگنے و ا لی  جسمان کیفیت مشترک ہے  کچھ  قبض نفس کے نتیجے میں

ما ثلت کے ی ا و جود  ا لله تعالیٰ نے ی بھی کہا کہ     ا س   -علیحدہ ہے 
م

 ندہ ا و ز     وَما يَسْتَوِي الْْحَْياءُ وَلََ الْْمَْواتُ  

 

کہ ز

ر  نہی 
ی 
ر ا 
ی 
 ہے یہی ا    -مرد ہ 

 

صل مسلمہ ی ا ت  

ر ق ہے 
ف
 میں 

 

   -و ا ضح ز ہے کہ قبض ا و ز  ا خرا ح

 

ا  ہے نہ کہ ا خرا ح

 

 نیند میں صرف توفی ی ا  قبض نفس ہوی

 

ت
ل
ا س   -حا

ر  عکس
ی 
 میں جسد سے  کے 

 

ا  ہے   موت

 

 نفس بھی ہوی

 

ا خرا ح  

 نہی  

 

 کا مفہوم ا خرا ح

 

 ہی لیکن ا ن

 

 ہی میں ہے جہان عیسیٰ -قبض ی ا  توفی متباد ل ا لفاظ

 

ر ا  ن
ق
ا ل 

 

 علیہ ا س کی مب

سلام کو ا لله نے خبر د ي 
ل
 ا 
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 إِذْ قاَلَ اللَّهُ ياَ عِيسَ إنِِِّ مُتَوَفِّيكَ وَراَفِعُكَ إِلَيَّ 

 اور جب الله نے کہا اے عیسی  میں تم کو قبض کروں گا اور اپنی طرف اٹھا لوں گا 

ر ي )ا لمتوفی:  
لن ص
ي ا 

 م
ي

 

لی

ي ا 

 

ي

 

می
ل

 معمر بن ا 

 

 بو عبيدہ

 

   کتات   ا پنی(  ـہ 209ا

 

  مجاز

 

کہ  ہی لکھتے  میں ا لقرا  ن  

وَيُرسِْلُ الْْخُْرى اللَّهُ يتََوَفىَّ الْْنَْفُسَ حِيَن مَوْتهِا وَالَّتِي لمَْ تَمتُْ فِ مَنامِها فيَمُْسِكُ الَّتِي قَضى عَليَهْاَ المَْوْتَ 
ى« ) ( فجعل النائم متوفى أيضا إلَ أنه يرده إل الدنيا 42إِل أجََلٍ مُسَم  .. 

نیند کے وقت   قبضے میں لیتا ہے نفس کو موت کے وقت اور جو نہیں مرا اس کا نفسالله پورا 
کے رکھتا ہے اس نفس کو جس پر موت کا حکم لگاتا ہے اور چھوڑ دیتا ہے دوسروں کو   پس پکڑ

سونے والے کو بھی متوفی بنایا کیونکہ اس کو واپس دنیا کی   اک وقت مقرر تک کے لئے ( پس
 طرف لوٹایا گیا

 

ا  

 

 ی

 

 ہی  -ا سی طرح ز سل کا لفظ ہے ج کا مفہوم ہے بھیجنا ی ا  چھوز

 

 کے ا لفاظ

 

 ت
ی
  و حی و ا لی ز و ا 

 

بخاز ي کی ا  غاز  

 فأخذنِ فغطني حتى بلغ مني الجهد ثم أرسلني فقال اقرأ قلت ما أنا بقارىء

اور بھینچا یہاں تک کہ میری بسا ط تک اور پھر چھوڑ دیا پھر    اس )فرشتے ( نے مجھے پکڑا  پس
ہا پڑھو میں نے کہا میں قاری نہیں ک  

حت  کا لفظ ہے   - توفی کا مطلب کھینچنا نہی  
س

سَ کا تجم   -کھینچنے کے لئے عربي میں 

فُْ

 

ن

ي ا لاْ  َ

َ
ر ف

َ
و 
َ

 

ن
َ
ی 
 

ُ

ہ

َ
 نے ا للر

 

بعض حضرا  ت

 نیند کے لئے بھی یہی تجم کیا ہے جو سیق و  سبا

 

ت
ل
ق کے  کیا ہے کہ ا لله ز و حون کو کھینچ لیتا ہے ا و ز  ا س طرح حا

 بھی متصاد م 

 

 ت
ی
 کی د و  موتون و ا لی ا  

 

ر ا  ن
ق
لاف ہے بلکہ ا س سے 

 

ا س و ا ضح تضاد  کے ی ا و جود   -ہے  نہ صرف خ

 ندگی میں

 

ر ق نہی ا ی ک ا  د می ز
ف
 میں کوئی 

 

ا  ا و ز  ا ٹھتا ہے لہذا     بعض کا ا صرا ز  ہے کہ نیند ا و ز  موت

 

 ا ز و ن ی ا ز  سوی

 

 ر
ہ

ا  ہے

 

 ا ز و ن موتون سے د و چاز  ہوی

 

 ر
ہ
 -و ہ 

 بي طا 

 

 بو محم مکی بن ا

 

 ر و ا ن ا لمالكي )ا لمتوفی: ا
لقب
ت  ا 
ل

437  

 

 ا لنهای ة فی علم معان ا لقرا  ن

 

ھ( کتات  ا لهدا ی ة إلی بلوع

و مہ میں لکھتے ہی 
عل
 

 

 حکامہ، و جمل من فنون

 

 و تفسيرہ، و ا
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 وإن الله هو الذي يتوفاكم، )أي(: يقبض أرواحكم من أجسادكم بالليل 

 جسموں میں رات میںاور بے شک وہ الله ہی ہے جو قبض کرتا ہے یعنی روحوں کو 

 ہی   لکھتے میں  تفسير  (  ـہ310ا بو جعفر طبري )ا لمتوفی:  

 القول ف تأويل قوله: }وَهُوَ الَّذِي يتََوَفَّاكمُْ باِللَّيلِْ وَيعَْلمَُ مَا جَرحَْتمُْ باِلنَّهاَرِ{ 

علم بالظالمين،  قال أبو جعفر: يقول تعال ذكره لنبيه صل الله عليه وسلم: وقل لهم، يا محمد، والله أ 
والله هو الذي يتوفى أرواحكم بالليل فيقبضها من أجسادكم  "ويعلم ما جرحتم بالنهار"، يقول:  

 ويعلم ما كسبتم من الْعمال بالنهار. 

ابو جعفر کہتے ہیں کہ الله تعالی نے ذکر کیا اپنے نبی صلی الله علیہ وسلم سے کہ اور ان سے  
ں کو جانتا ہے ، اور الله کی قسم وہی ہے جو رات کو روحیں کہو، اے محمّد، بے شک الله ظالمو 

    جسموں میں قبض کرتا ہے

ي کہ  

ق

 

ن

 ا لو

 

سک ی ا لعرو ہ
م

 

سي

ہ فقد ا 

َ
ا للر
ِ
 من ی 

 

 و
ن
 و 

 

ر  ی ا لطاغوت
ی کف
 

 

ن

م
فَ

ا  ہے جیسے ا لله نے کہا 

 

سک کا مطلب یہن پر پکڑی
 م
ن

 لای ا  ا س نے ا ی ک مضبوظ حلق 

 

 کا کفر کیا ا و ز  ا لله پر ا یمان

 

م ا لوسی ط کے   -پکڑ لی  ج نے طا غوت
 
ح
مع
ل

عربي لغت ا 

ء  مطابق  ْ ء مسك وَعَن الطَّعَام وَنَحْوه كف عَنهُ وَامْتنع وَعَن الْإِنْفَاق اشْتدََّ بخله وَالشَّ ْ )أمسك( بالشَّ

ء عل نَفسه حَبسه   ْ  مسك کا لفظ کسی چیز کے سا تھ ا  ئ تو مفہوم ز و کن بيِدَِهِ قبض عَليَْهِ بهاَ وَالشَّ

 

ا  ہے ا

 

  - ہوی

ا  کھنے سے ز کن ہے ا گر ی لفظ ا نفاق کے سا تھ ا  ئ تو مفہوم بخل  

 

ا گر ی لفظ کھنے کے سا تھ ا  ئ تو مفہوم کھی

ا  ہے 

 

ا  ہوی

 

ا  ہے ا و ز  ا س کو قی کری

 

ا  ہوی

 

ا  ہے ا گر ہاتھ میں کسی چیز کے لئے ا  ئ تو مفہوم قبض کری

 

 ہوی

سک کا لفظ قبض کرنے ، پکڑنے ا و ز  قی کرنے کے 
 م
ن

ا گر ا لله مرنے و ا لے کی  - مفہوم میں ہی ا ستعمال ہوا  ہے یہن 

 کے مفہوم سے ا نحرا ف نہی ؟ 

 

 ت
ی
 ز و ح پکڑ لیتا ہے تو پھر و ا پس عود  ز و ح کیسے ہو سکتا ہے ؟ کیا ی ا  

 پر غوز  کرتے ہی 

 

 ت
ی
 ا ت  ا س ا  

كُ الَّتِي قَضى عَليَهْاَ المَْوْتَ وَيُرسِْلُ الْْخُْرى اللَّهُ يتََوَفىَّ الْْنَْفُسَ حِيَن مَوْتهِا وَالَّتِي لمَْ تَمتُْ فِ مَنامِها فيَمُْسِ 
ى   إِل أجََلٍ مُسَم 
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نیند کے وقت   الله پورا قبضے میں لیتا ہے نفس کو موت کے وقت اور جو نہیں مرا اس کا نفس
کے رکھتا ہے اس نفس کو جس پر موت کا حکم لگاتا ہے اور چھوڑ دیتا ہے دوسروں کو   پس پکڑ

ر تک کے لئےاک وقت مقر   

 پر بحث کی ہے. موصوف 

 

ا م سے کتات  لکھی ہے ج میں موت

 

 کے ی

 

 ا کٹر علامہ خالد محمود  نے مقام حیات

 

د

 

 

 ت
ی
 ص  میں موجود  ا ی ک ا ہم لفظ توفی  ٤٢سوز ہ ا لزمر کی ا  

 

لکھتے ہی  ٧٨پر مقام حیات  

 

ا  ہے

 

 معلوم ہوا  کہ توفی کا مطلب و صول کری

 ص ا مام ز ا غب ا صفهان کے حوا لے سے 

 

لکھتے ہی  ٧٩مقام حیات  

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/maqam-pg-78.png
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 ص 

 

 و ا ل ہے. لیکن مقام حیات

 

 کا ز

 

 حیات

 

 کا مطلب ز و ح کی جسم سے خ د ا ئی ہے ا و ز  قوت

 

ہی  پرلکھتے ٧٩موت  

 

ے ہی کہ توفی کا مفہوم موصوف پر و ا ضح ہے لیکن یہن ا س کا مفہوم تبدیل کر د ی ا  گیاہے ا ت  

 

سکن
قاز ئین ا  ت  د یکھ 

ا ، پوز ا  لینا،   .و ہ و صول کرنے سے کھینچنا بن گیا ہے

 

ا  تو ہے توفی کے مفہوم میں و صول کری

 

پوز ا  قبض کری

   -ہے. نہی  کھنچنا

 

ر قہ پرست
ف

ہی   کہت   

اللہ ان کی روحوں کو بھی اٹھا لیتا ہے کہ جن کی موت آتی ہے، اور ان کی روح بھی اٹھالیتا ہے کہ جن کی موت 

 سوتے ہوئے نہیں آتی

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/maqam-pg-79-a.png
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حالانکہ آیت میں روحا اٹھاا لینے کے الفاظ ہیں ہی نہیں-   نیند میں روح  اٹھا لینے  کے الفاظ  یہ ان  فرقہ پرستوں کے 

 دماغ میں ہیں  -ا ا

 میں ہے  

 

ر ا  ن
ق
بعض اوقات اس کا ترجمہ کرتے ہیں کہ  الله تعالی نیند میں روحوں کو کھینچ لیتا ہےا – دوسری طرف    

سلام کو ا لله تعالی نے خبر د ي
ل
 کہ عیسیٰ علیہ ا 

قَالَ اللَّهُ يَا عِيسَى إنِِّي مُتَوَفِّيكَ وَرَافِعُكَ إلِيََّ إذِْ   

اور جب الله نے کہا اے عیسیٰ میں تم کو قبض کروں گا اور اپنی طرف اٹھا  
 لوں گا 

ر قہ پرستون کے    ا س کا مفہوم
ف

ا 

 

چاہیے   حسات  سے ہوی  

ا ٹھا لون گا ا و ز  ح ت  ا لله نے کہا ا ے عیسیٰ میں تمہیں کھینچون گا ا و ز  ا پنی طرف   

ا  ہے

 

ب

 

و م ی ی
ھ
مف

گ 

 

 پٹای

 

 .ی سرا سر غلط ا و ز  ا  و ت

کتاب غريب القرآن لَبن قتيبة   ا پنی(  ـہ276)ا لمتوفی: أبو محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوري 

کہ  ہی  لکھتے میں  

الشء إذا استقصيته  [ ، هو من استيفاء العدد واستيفاء 42وقوله: يتَوََفىَّ الْْنَْفُسَ ]سورة الزمر آية: 
كله. يقال: توفيته واستوفيته. كما يقال: تيقنت الخبَ واستيقنته، وتثبت ف الْمر واستثبته. وهذا  

 .]هو[ الْصل. ثم قيل للموت: وفاة وتوف 

ی  [ يتَوََفىَّ )مراد ہے کہ ( پورا گننا اور کسی چیز ک42اور الله کا قول يتََوَفىَّ الْْنَْفُسَ ]سورة الزمر آية: 
جب پوری جانچ پڑتال کی جائے تو کہا جائے گا توفيته واستوفيته جسے کہا جاتا ہے خبَ پر )پورا 
( یقین کیا اور انہوں نے اس پر يقين کیا اور امر پر )پورا ( اثبات کیا اور اس کو ثبت کیا اور یہی 

 )اس لفظ کا( اصل ہے اور پھر کہا گیا موت کے لیے بھی وفاة وتوف 
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و م میں کھنچنا کسی طرح بھی نہی. توفی ا س سے و ا ضح ہے
ھ
مف

ا  ہے   کہ توفی کے 

 

ا  ی ا  پکڑی

 

کسی چیز کوپوز ا  قبض کری  

 ص 

 

ا  ہے مقام حیات

 

 کے بع توفی کا مفہوم پھر بدل جای

 

پر لکھتے ہی  ١١٢ چند صفحات  

 

ا  ہے موصوف نے و ا ضح

 

 کو پوز ا  کر لینا کیا ہوی

 

ا  ہوا  . جان

 

نہی کیا. پھر توفی    توفی و صول سے کھنچنا بنا ا ت  قبض کری

 .میں ز و ح کیسے نکل گئی

سد  ہے لیکن پھر کوئی خیال ا  ی ا  ا و ز  مقام  
ح 
ل

ة ا لو ح عن ا 

 

 ی ا ی
 
 ا لا

 

ز ا غب ا صفهان کے حوا لے سے لکھا تھ کہ موت

 ص پر لکھتے 

 

ہی   ٨٢حیات  

 

ک ک نے د 

 

 ی

 

سا نون کو پتا چلتا ہے کہ ز و ح نکل چکی ہے و ز نہ ز و ح ا  ح

 

ن
 مفقود  ہونے پر ہی ا 

 

ا ز  حیات

 

یکھی ہے. ا  ی

 

 

لا کرنے کے بع ی بتاتے ہی کہ موت

 

 ب
می
 پھیر کر کے لوگون کو ا بہام میں 

 

ت
ل
و م میں ا س قدز  ا 

ھ
مف

 کے 

 

موت

 .و ا قع ہوئی ہی نہی

 تعریف سے متصاد م ہے بس چند

 

 کی تعریف ، موصوف کی پریشان

 

   ز ا غب ا صفهان کی موت

 

صفحات  

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/maqam-pg-112.png
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 ص   

 

پر لکھتے ہی  ٨٨کے بع مقام حیات  

 

  کتات   ا پنی(  ـہ502ا لا  صفهان )ا لمتوفی: ز ا غب  

 

  غریب  فی ا لمفرد ا ت

 

کہ   ہی لکھتے  میں ا لقرا  ن  

[ فعبارة عن زوال القوّة الحيوانيَّة وإبانة الرُّوح عن  185وقوله: كلُُّ نَفْسٍ ذائِقَةُ المَْوْتِ ]آل عمران/  
 الجسد 

[ پس یہ عبارت ہے قوت 185المَْوْتِ ]آل عمران/ تعالی  کا ( قول : : كلُُّ نَفْسٍ ذائِقَةُ   اور )الله
 حیوانی کے زوال اور روح کی جسد سے علیحدگی سے

 .خالد محمود  صاحت  کے حسات  سے ی ا ت  معتزلہ کی تعریف بن گئی

 ا فسوس

 ا حکام تیرے  حق  ہی مگر  ا پنے  مفس 

 ند 

 

ے ہی ی ا ز

 

سکن
  کو  بنا 

 

ر ا  ن
ق
ا و یل سے 

 

 ی

 کی کی  

 

ر ا  ن
ق
 )جو ا ی ک عم ہے ج( کو ا لله نے خلق کیا ہے. 

 

 میں بتای ا  گیا ہے کہ موت

 

 ت
ی
سوز ہ ا لملک کی ا  

ر شتے 
ف
 سے پتا چلتا ہے کہ ا س میں 

 

 نفس کرتے ہی لہذا  ز و ح کی جسد   ا ستعمال د و سري ا  ی ا ت

 

ہوتے ہی جو ا خرا ح

 سے علیحدگی ی ا لکل صحیح تعریف ہے

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/maqam-pg-88.png
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 ت
ی
 ا لحد

 

ر  د ا مانوي مقالات
ی 
 میں لکھتے ہی ا بو جا

 

میں مضمون  

 

 

 

 

 ر  میں لکھتے ہی 
لقب
د  فی عذا ت  ا 

 

شب
م
ل

 ا ز شد کمال کتات  ا 

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/11/maqalat-148.jpg
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ر  عکس
ی 
 ر  لکھتے ہی  ا س کے 

ہ
 میں محم ز فیق طا 

 

 ح

 

ر ز
ی 
ا عاد ہ ز و ح ا و ز  عذا ت   قبر و   

 ندہ ہوگیا ، پھر تو  

 

 ا  تی ہے ، پھر تو بندہ ز

 

ا ی ک ی ا شکال پیدا  کرتے ہی کہ ا گر ز و ح مرنے کے بع بندے میں لوت

و ن  
ہ

 

ن
 شدہ ہے۔ ی ا 

 

 ندہ ہے، ز و ح نہ ہوتو بندہ فوت

 

مرد ہ تو نہ ز ہا۔ کیونکہ بندے کے جسم میں ز و ح ہوتو بندہ ز

 ند

 

 کی تعریف کی ہے۔ ز

 

 ندگی ا و ز  موت

 

گی کی تعریف کیا کرتے ہی کہ جسم کے ا ندز  ز و ح کی  نے ا صول بنای ا  ہے ، ز

 ندگی ہے ا و ز  جسم سے ز و ح کے نکل جا

 

ا م ز

 

 ندگی کی ی  موجود گی کا ی

 

 ا و ز  ز

 

 ہے۔ حقیق میں موت

 

ا م موت

 

نے کا ی

 ندہ  

 

 کر کیا ہے کہ بندے کے جسم میں ز و ح نہی ہوتی ، بندہ ز

 

 مجید میں ا لله تعالیٰ نے د

 

ر ا  ن
ق
تعریف ہی ہے غلط۔

ا  ہے۔ا و ز  

 

 کیا ہے کہ بندے کے جسم میں ز و ح ہوتی ہے ا و ز  بندہ مرد ہ  ہوی

 

 مجید میں ہی ا لله تعالیٰ نے بیان

 

ر ا  ن
ق

 ہے ، ی تعریف ہی غلط ہے۔ ا لله تعالیٰ 

 

ا  موت

 

 کی کہ ز و ح کا جسم سے نکل جای

 

ا  موت

 

 ا  ی تعریف کری

 

ہدٰ
ل
ا  ہے۔

 

ہوی

سَ 

فُ

 

ن

ي ا لاْ  َ

ر
فَ

َ
و 
َ

 

ن
َ
ی 
 

ُ

ہ
ر
ر مای ا  ہے: ” ا للَ

ف
 

 

 ا لزمر میں بیان

 

ا  “ ا لله ز و حون کو نکال   نے سوز ہ
َ
ا مہِ َ

 

ي مبَ ِ
ف

 ْ

 

ت
ُ
م
َ

 

ن
مْ 

لَ

ي  ِ

 

ي
ر
لَ

ا  ا  و َ َ
ہِ

 

ن

ْ
وَ 
م
 َ

 

 ن
خِی

 بھی نکال لیتا ہے۔ نیند

 

ت
ق
 بھی نکال لیتا ہے ا و ز  نیند کے و 

 

ت
ق
 کے و 

 

ا   لیتا ہے ، موت

 

 ا لله ز و ح کو کیا کری

 

ت
ق
 کے و 

 ندہ؟ ا لله تعالیٰ کہہ

 

ز ہے ہی کہ ا س کے ا ندز  ز و ح کوئی    ہے ، نکال لیتا ہے۔ ا چھا ! سوئ ہوئ کو مرد ہ کہت ہو ی ا  ز

 نیند میں ج کو  

 

ت
ل
نہی۔ ا لله نے ز و ح کو نکال لی ہے ، پھر ا لله سوئ ہوئ کی ز و ح کو نکال لیتا ہے ا و ز  حا

 نہی د ینی ہوتی ، ا س کی  

 

 ي د یر کےلیے ز و ک لیتا ہے۔ ج کو موت

 

 د ینی ہوتی ہے ، ا س کی ز و ح کو تھوز

 

موت

ا  د یتا

 

ا  ہے۔ یعنی  ز و ح کو و ا پس جسم میں لوی

 

ا  ہے، بیدا  ز ہوجای

 

ہے ، ج میں ز و ح و ا پس ا  تی ہے تو بندہ جاگ جای
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 میں بندے کے ا ندز  ز و ح نہی ہوتی، ا لله ز و ح کو نکال لیتا ہے۔ لیکن کیا و ہ مرد ہ ہے؟ نہی۔  

 

ت
ل
نیند کی حا

 

 

 کی ی تعریف کری

 

 ا  موت

 

ہدٰ
ل
 ندہ ہے، مرد ہ نہی ہے۔ 

 

 ندہ مانتی ہے کہ ی ز

 

 ا س کو ز

 

ا  کہ ز و ح جسم  سا ز ي کائنات

 کی  

 

 کی ی صحیح تعریف نہی ہے۔ صحیح تعریف موت

 

ر ا ز  ی ا تی ہے۔ موت
ق
 ہوتی ہے ، غلط 

 

سے نکل جائ تو موت

ا ء ]ا لنحل : 
َ
ْب 
 حَ

 

 ا
ُ
 رْ 
ب
َ

 

غ
 ٌ

 

وْ ا ت
م
َ  

 

 مجید میں د ي ہے۔: ” ا

 

ر ا  ن
ق
 ندہ نہی۔ ی  21کیا ہے؟ ا لله تعالیٰ نے

 

[ “ مرد ہ ہی، ز

 ندگی کے ختم ہو

 

 کی تعریف ہےکہ د نیوي ز

 

 ندگی کیا چیز  موت

 

 ہے۔ سا د ہ سی تعریف ہے۔ ا ت  ز

 

ا م موت

 

جانے کا ی

 کیا چیز ہے؟ کیسے بنتی ہے؟ تمہاز ے علم

 

ا مک ٹوئیان  ہے؟ کیسے بنتی ہے؟ موت

 

 میں ی

 

ت
ل
 میں نہی، خوا مخوا ہ جہا

ا ء “
َ
ْب 
 حَ

 

 ا
ُ
 رْ 
ب
َ

 

غ
ٌ “مرد ہ ہی ” 

 

وْ ا ت
م
َ  

 

 کی و ہ کرو  جو ا لله نے کی ہے۔ ” ا

 

 نہی ۔ تعریف موت

 

 ندہ  ماز نے کی ضرو ز ت

 

ز

 ندگی کو 

 

ا  ی د نیو ي ز

 

 ا  ی

 

 ا  ز و ح کا جسم میں لوت

 

ہدٰ
ل
 ہے۔ 

 

ا م موت

 

 ندگی کے ختم ہوجانے کا ی

 

نہی ہی۔ د نیوي ز

 ندہ ہوگیا۔ 

 

ا  کہ بندہ ز

 

 م نہی ا  ی

 

 مستلزم نہی۔ ا س سے ی لاز

 

 

 ح

 

 ت
ی
میں ہے   ٩فتاو ي علمائ حد  

 

   سوز ہ ا لزمر کی

 

 ت
ی
ا  ہے ہے کہ  و ا ضح میں   ا  

 

 میں قبض نفس ہوی

 

 نیند میں ا و ز  موت

 

ت
ل
نیند میں قبض جسم   -حا

ا  ہے کہ ز و ح کو جسم سے 

 

ا ز ہ کری

 

 میں ا مساک کا لفظ ا س

 

ا  جبکہ موت

 

 نہی ہوی

 

ا  ہے ا و ز  نفس کا ا خرا ح

 

میں ہی ہوی

 سے ہوتی ہے 

 

 کی د و سري ا  ی ا ت

 

ر ا  ن
ق
 نکال لی گیا ہے ا و ز  ا س کی تفصیل 

 نے ا س طرح کی   

 

ر ا  ن
ق
سوز ہ ا لانعام ا س کی تشریح   

 ھاتے ہوئ کہت ہی:  

 

ر
ی 
ر شتے ا پنے ہاتھ 

ف
لا ہوتے ہی ا و ز  

 

 ب
می
 کی سختیون میں 

 

ا لم موت

 

 تم د یکھ سکو کہ ح ت  ط

 

کاس

ا حق ی ا تیں کہت تھ  

 

 مہ ی

 

 کے عذا ت  کا صلہ د ی ا  جائ گا ا س لیے کہ تم ا لله کے د

 

ت
ل
 

 

 تمہیں د

 

  نکالو ا پنی جانیں ا  ح

 

لاو

 سے تکبر کیا کرتے تھ 

 

۔ ا و ز  ا س کی ا  ی ا ت  

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/11/موت-کا-مطلب.png
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 پر عمر ز ض ا لله  

 

ا  ہے جسے ا بو بکر نے نبی صلی ا لله علیہ و سلم کی و فات

 

 نفس صرف ا ک د فعہ ہی ہوی

 

ا خرا ح

 ندہ ہو جائیں گے کے ز د  میں کہا  تعالیٰ 

 

کے د عوے کہ ا لله کے نبی ز  

 ہی)

 

 کے ا لفاظ

 

 ت
ی
 ( بخاز ي کی ز و ا 

بدًَاوَالَّذِي نفَْسِِ بيِدَِهِ لََ يذُِيقُكَ اللَّهُ الموَْتتَيَْنِ أَ   

 ہے    ا و ز قسم ہے ا س کی 

 

گا   ۓ ا لله ا  ت  کو د و  موتیں نہ چکھا     ج کے ی ا تھ میں میري جان  

 ینہ میں لکھتے ہی 

 

 ا پنی کتات  پہلا ز

 

ما ن
ح
 قاز ي خلیل ا ل

 

ا  ہے  

 

 نفس ہوی

 

 کا ا ک د فعہ ہی ا خرا ح

 

سا ن

 

ن
 ر  ا 
ہ
 کے علاو ہ 

 

 ب ا  کے معجزا ت
ی

 

ا  ہے  -ا ی

 

 کری

 

 ا سی کو بیان

 

ر ا  ن
ق

 

 د ے گا پھر     کرتے ہو کہ تمتم کیسے ا لله کا کفر 

 

 ندہ کیا پھر تم کو موت

 

( تھ پھر ا س نے تم کو ز

 

مرد ے )بے جان

 ندہ کرے گا 

 

 د و ی ا ز ہ ز

 کی کیفیت تھی  

 

 کی موت

 

سا ن

 

ن
 عدم ح ت  جسد بنے بھی نہ تھ ا 

 

ت
ل
ا     -لہذا  حا

 

جسد میں شعوز  ز و ح کی و ج سے ا  ی

ا  ہے کہ ز و حی -ہے 

 

 میں ا  ی

 

 ت
ی
 میں ز ہتی  حد

 

 کی ا  پس میں ا نسیت ہو     ہی   مجتمع لشکرو ن کی صوز ت

 

ا و ز  ا ن

 جاتی ہے

 الْرَْوَاحُ جُنُود  مُجَنَّدَة  فَمَا تعََارَفَ مِنهْاَ ائتَْلَفَ، وَمَا تنَاَكَرَ مِنهْاَ اخْتَلَفَ 

بَابٌ: الأرَْوَاحُ جُنُودٌ مُجَنَّدَةٌ  صحيح البخاري   

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/11/pehlazh-52.jpg
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ا  ہے  

 

ا  ہے کہ ا بن عمر ز ض ا لله تعالیٰ   -ا گر جسد سے ز و ح نکل جائ تو ا س میں ا حساس ختم ہو جای

 

 میں ا  ی

 

 ت
ی
ز و ا 

ہ نے ا سما 

 

 بیر  ز ض ا لله تعالیٰ عنہا سے کہا ح ت  و ہ مسجد ا لحرا م کے صحن میں تھیں ا و ز    عب

 

ز ض ا لله   ا بن ز

ہ  تعالیٰ

 

 سولی پر تھی   عب

 

کی لاس  

 إن هذه الجثث ليست بشء وإنما الْرواح عند الله فاتقي الله وعليك بالصبَ 

پس الله سے ڈریں اور اس   شہ کوئی شے نہیں اور بے شک ارواح الله کے پاس ہیںبے شک یہ لَ 
 پر صبَ کریں 

 تاريخ الإسلام وَوَفيات المشاهير وَالْعلام از الذهبي 

ا  ہے

 

 کہا جای

 

  میں ہی موت

 

لا  نیند کو ا د بي ا ندا ز

 

ر مای ا    مب
ف
ا  ہے کہ نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے 

 

 میں ا  ی

 

 ت
ی
حد  

یانا بعد ما اماتنا و الیہ النشور الحمد للّٰہ الذی اح  

اللہ تعالی  کا شکر ہے کہ جس نے ہمیں مرنے کے بعد زندہ کیا اور اسی کی طرف پلٹ کر جانا 
 ہے۔

()بخاری کتاب الدعوات  

 َ

 

ہ ا د َ
َ

 

ِي قَب
ب 

َ  

 

ہ   ا

 

ر مای ا   نے  ہے   ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلمسے مرو ي ز ض ا لله عب
ف

 

أرَْوَاحَكمُْ حِيَن شَاءَ، وَرَدَّهَا عَليَكْمُْ حِيَن شَاءَ إنَِّ اللَّهَ قبَضََ   

ا  ہے ح ت  چاہتا ہے

 

ا ی

 

ا  ہے ح ت  چاہتا ہے ا و ز  لوی

 

 بے شک ا لله تمہاز ي ز و حون کو قبض کری

( صحیح البخاری باَبُ الْذَاَنِ بَعْدَ ذَهَابِ الوَقتِْ )  



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

47 

 

6

ا ز ہ    ا س کیفیت پر  ہے جو نیند سے پہلے تھی    

 

 میں ا س

 

 ت
ی
 حد

 
6  

 ابو جابر دامانوی اپنی کتابون میں ایک  روایت پیش کرتے ہیں 
  انکم کنتم امواتا فرد اللّٰہ الیکم ارواحکم 

مصنف ابن ابی شیبہ:۶۴/۲، ۱۶۲/۱۴عن ابی جحیفہ و قال الھیثمی: رواہ ابو یعلی و الطبَانی فی  )
 (الکبیر و رجالہ ثقات، مجمع الزوائد:۳۲۲/۱، و صححہ الَلبانی إرواء الغلیل ۲۹۳/۱
  بے شک تم مردہ تھے پس اللہ تعالی  نے تمہاری طرف تمہاری روحوں کو لوٹا دیا

 
باَمِيُّ الهْمَْدَانُِِّ الكُْوفُِّ کا تفرد ہے جس کے لئے بعض محدثین   سند میں عَبدُْ الْجَبَّارِ بْنُ الْعَبَّاسِ الشِّ

مِنْهُ  أبَُو نعيم الملائي  کہتے ہیں عَبدُْ نے کہا ہے مثلا  أبَُو نعيم الملائي فَقَالَ: لم يكن بالكوفة أكذب 
باَمِيُّ الهْمَْدَانُِِّ الكُْوفُِّ  سے جھوٹا کوفہ میں کوئی نہیں  اور  الْجَبَّارِ بْنُ الْعَبَّاسِ الشِّ  

 
 المعجم الْوسط از طبَانی کی روایت ہے 

ثنَاَ المِْقْدَامُ بْنُ داَوُدَ، نا عَبدُْ اللَّهِ بْنُ  دِ بنِْ المُْنكْدَِرِ، حَدَّ ، عَنْ مُحَمَّ دِ بْنِ المُْغِيرةَِ، ثنَاَ سُفْياَنُ الثَّوْرِيُّ مُحَمَّ
لْجَنَّةِ عَنْ جَابِرٍ قاَلَ: قاَلَ رسَُولُ اللَّهِ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ: »النَّوْمُ أخَُو المَْوْتِ، وَلََ ينَاَمُ أهَْلُ ا  

ہے کہ  نبی صلى الله عليه وسلم نے فرمایا :نیند موت  کا بھائی ہے اور اہل جنت  جابر رضی اللہ عنہ  سے مروی 
 ،جنت میں نہیں سوئیں گے 

دِ بْنِ المُْغِيرةَِ  کا تفرد ہے  منكر الحديث   کہتے ہیں ابن يونس  –اس کی سند میں عَبدُْ اللَّهِ بْنُ مُحَمَّ
ارَقطُنْيِّ ضعیف کہتے ہی –ابو حاتم کہتے ہیں قوی نہیں ہے  –ہے  ں  الدَّ  

ہے   میں ترمذی سنن  

ثنَاَ ثنَاَ: قَالَ  عُمَرَ  أبَِِ  ابْنُ  حَدَّ ، سَعِيدٍ  عَنْ  عَجْلَانَ، ابنِْ  عَنْ  سُفْياَنُ، حَدَّ  رسَُولَ  أنََّ  هُرَيرْةََ، أبَِِ  عَنْ  المقَْبَُِيِّ
[ 473:ص]   بصَِنِفَةِ  فَليْنَْفُضْهُ  إلِيَْهِ  رجََعَ  ثمَُّ  فِراَشِهِ  عَنْ  أحََدُكمُْ  قاَمَ  إِذاَ: " قَالَ  وَسَلَّمَ  عَليَْهِ  اللَّهُ  صَلَّ  اللَّهِ 
  جَنبِْي، وَضَعْتُ  رَبِِّ  باِسْمِكَ : فَليَْقُلْ   اضْطَجَعَ  فإَِذاَ بَعْدُ،  عَليَْهِ  خَلفََهُ  مَا يدَْريِ لََ  فإَِنَّهُ  مَرَّاتٍ، ثَ لَاثَ  إزِاَرهِِ 
الحِِيَن، عِباَدَكَ  بِهِ  تحَْفَظُ  بِِاَ فاَحْفَظهْاَ أرَسَْلتْهَاَ وَإنِْ  فاَرحَْمْهاَ، نَفْسِِ  أمَْسَكْتَ  فإَنِْ  أرَْفعَُهُ، وَبِكَ   فإَِذاَ الصَّ

 عَنْ  الباَبِ  وَفِ "  بذِِكْرهِِ   لِي  وَأذَِنَ   رُوحِي عَلََِّ  وَرَدَّ  جَسَدِي، فِ  عَافاَنِِ  الَّذِي لِلَّهِ  الحَمْدُ : فَليَْقُلْ  اسْتيَْقَظَ 
، حَدِيث   هُرَيرْةََ  أبَِِ  وَحَدِيثُ : " وَعَائِشَةَ،  جَابِرٍ،   فلَيْنَْفُضْهُ : وَقاَلَ  الحَدِيثَ  هَذَا بعَْضُهمُْ  وَرَوَى  حَسَن 
إزِاَرهِِ  بدَِاخِلَةِ   

  الَّذِي لِلَّهِ  الحَمْدُ : فَليَْقُلْ  اسْتيَْقَظَ  الفاظ فإَِذاَ سے راویوں نے روایت کیا ہے لیکن بہت کو  اس متن
  نے  عَجْلَانَ   ابنِْ   صرف یہ   اسند  -معلوم ہیں سند سے صرف اس رُوحِي عَلََِّ  وَرَدَّ  جَسَدِي، فِ  عَافاَنِِ 
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 بھی ہی 

 

 میں ی ا لفاظ

 

 ت
ی
ہ کی ا ی ک ز و ا 

 

 ا بوقتاد ہ ا نصاز ي ز ض ا لله عب

 ولکن ارواحنا کانت بید اللّٰہ عزوجل فارسلھا انی شاء 
 (سنن ابی داؤد کتاب الصلاۃ باب فی من نام عن صلاۃ او نسیھا:۴۳۸)

 اور لیکن ہماری روحیں اللہ تعالی  کے ہاتھ میں تھیں اور اس نے جب چاہا انہیں  چھوڑ دیا۔
  

 
 پتا اتا کا حدیث  کو  اس تھا کریٹ بیرو کا حکومت تو  عَجْلَانَ  ابْنِ   ہے کہنا کا مالک امام - ہے بولَ
ہے  نہیں  

  محمد بن عجلان  مدلس ہے
 
حاتم : انه كان يدلس أبِ    

  ابی حاتم نے کہا یہ تدلیس کرتا ہے
سے متصف کیا ہے   کو تدلیس حبان نے اس  ابن  - وصفه بن حبان بالتدليس  

 
 بحوالہ 

  تعريف اهل التقديس بِراتب الموصوفين بالتدليس 
 

هـ(852المؤلف: أبو الفضل أحمد بن علِ بن محمد بن أحمد بن حجر العسقلانِ )المتوفى:   
 

 جامع التحصيل ف أحكام المراسيل
 المؤلف: صلاح الدين  أبو  سعيد خليل بن كيكلدي  بن عبد الله الدمشقي العلائي )المتوفى: 761ه ـ

 
، ثنَاَ سُفْياَنُ، عَنِ ابْنِ عَجْلانََ، عَنْ سَعِيدٍ المَْقْبَُِيِّ ثنَاَ ابْنُ أبَِِ عُمَرَ، قاَلَ: حَدَّ عَنْ أبَِِ   ترمذی کی سند : حَدَّ

رَيْرةََ، هُ   
 نسائی عمل یوم و لیلہ کی سند : سُفْياَن عَن ابنْ عجلَان عَن المقَْبَُي عَن أبِ هُرَيْرةَ 

، عَنْ أبَِِ هُرَيْرةََ سنن الکبَی نسائی کی سند :  سُفْياَنُ، عَنِ ابْنِ عَجْلَانَ، عَنِ المَْقْبَُِيِّ  
 

 اس متن کے ہر طرق میں عنعنہ ہے لہذا ضعیف ہے  
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ے و ا لا سمجھے کہ ا ز و ا ح کو نیند میں جسم سے نکال لی 

 

ھن
ا کہ پڑ

 

 تجم میں فارسلھا  کو بھیجنا کرتے ہی ی
 

ر قہ پرست
ف

ا   -  

 

 ی

 

ا  بھی ہے-  یہن   ز سل کا لفظ ہے ج کا مفہوم ہے بھیجنا ی ا  چھوز

 

 ی

 

گیا- حالانکہ عربي میں ا ز سا ل کا مطلب چھوز

 کے

 

 ت
ی
  و حی و ا لی ز و ا 

 

 ہی  بخاز ي کی ا  غاز

 

ا لفاظ  

 فأخذنِ فغطني حتى بلغ مني الجهد ثم أرسلني فقال اقرأ قلت ما أنا بقارىء

اور بھینچا یہاں تک کہ میری بساط تک اور پھر چھوڑ دیا پھر   اس )فرشتے ( نے مجھے پکڑا  پس
 کہا پڑھو میں نے کہا میں قاری نہیں 

 میں ہے  

 

ر ا  ن
ق
 ا سی طرح 

مَاءَ عَليَكْمُْ مِدْراَراً   يُرسِْلِ السَّ
 آسمان کو تم پر برستا چھوڑ دے گا 

 

ا  ہے کہ ز و ح نکل - قبض کا مطلب عربي میں 

 

 ر  ہوی
ہ
ا 

 

 سے ط

 

ا  نہی ہے بلکہ ا خرا ح

 

کلب

 

قبض کا مطلب جسد سے ز و ح ن

 کا لفظ نہی ا  ی ا   قبض  

 

 میں ا خرا ح

 

ر ا  ن
ق
ا  و غیہ-  چونکہ نیند کے لئے 

 

ح ب

 

 ھی ي

ن

و ہی ہے جو ا ز د و  میں ہے قبضہ میں لینا –  

 میں  

 

ر ا  ن
ق
 کا لفظ بھی 

 

 پر قبض کے سا تھ ا خرا ح

 

ا  ہے – ا لبتہ موت

 

نفس سے مرا د  نیند میں جسم میں ز و ح کو پکڑی

 ہے- ا س پر غوز  کریں - 

 

ا  ہے لکھتے ہی 

 

 ندگی میں سینکڑو ن موتون کا شکاز  ہوی

 

 د ی ک ا ی ک شخص ز

 

ر

 

ی
ر  د ا مانوي کے 

ی 
 ا بو جا

 جاگتا ہے تو 

 

سا ن

 

ن
 نیند میں بھی ا لله تعالیٰ ز و حی قبض کر لیتا ہے۔ ا و ز  پھر ح ت  ا 

 

ت
ل
 سے و ا ضح ہوا  کہ حا

 

 ت
ی
ا س ا  

 مسلمہ میں سے  

 

ا  ز ہتا ہے لیکن ا مُت

 

 ا نہ ہی ہوی

 

ا س کی ز و ح کو ا س کی طرف بھیج د یتا ہے ا و ز  ی ا عاد ہ ز و ح ز و ز

 ندگیان مرا د  نہی لی۔ ی ا  ا س ا عاد ہ  

 

کسی ا ی ک عالم نے بھی ز و ح کے ی ا ز  ی ا ز  ا عاد ہ کے ی ا و جود  بھی ا س سے کئی ز

 ہو گیا کہ ز و ح کے ا عاد ہ سے کوئی  

 

 ت
ی
ا 

 

 نہی کی۔ ا س حقیق سے و ا ضح طوز  پر ی

 

 ت
ی
ا 

 

 ندگی ی

 

سے ا س نے کوئی نئی ز

ر ا ز  د ی ا  گیا ہے گو ی عاز ض  
ق
 

 

 میں نیند کو بھی موت

 

 ت
ی
 و  حد

 

ر ا  ن
ق
 نہی ہوتی۔ و ا ضح ز ہے کہ 

 

 ت
ی
ا 

 

 ندگی ی

 

نئی ز

  

 

 کی ز و ح قبض ہو جاتی ہے۔ ا لبتہ جاگنے پر ا س کی ز و ح د و ی ا ز ہ ا س کے بدن

 

سا ن

 

ن
 ہوتی ہے کہ ج میں ا 

 

موت

ا  د ي جاتی ہے

 

 میں لوی
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ا  ہے-  

 

 پیدا  ہوی

 

 میں تفاو ت

 

 ت
ی
 و  حد

 

ر ا  ن
ق
ر قون نے پیدا  کیا ہے ج سے 

ف
 ز ا قم کہتا ہے   یہی و ہ   ا ضطرا ت  ہے جو 

ا  ا لله تعالی کا کام ہے  

 

 میں چونکہ ز و ح کو      –نیند میں ز و ح کا قبض کری

 

ا  جبکہ موت

 

ز و ح کو جسد سے نہی نکالا جای

 ک

 

ر شتون کا د
ف
ا  ہے ا س لئے 

 

ا  ہےا   نکالا جای

 

 کر   خیال ز ہے  -ا ی

 

ر شتون کا د
ف
 کے حوا لے سے 

 

 میں صرف موت

 

ر ا  ن
ق

ہے  ا  ی ا  ہے نیند کے حوا لے سے نہی ا  ی ا   

  

 - جابر بن موسى بن عبد القادر بن جابر أبو بكر الجزائري  از أيسر التفاسير لكلام العلِ الكبير 
الطبعة: الخامسة،  الناشر: مكتبة العلوم والحكم، المدينة المنورة، المملكة العربية السعودية

میں ہے  2003هـ/1424  
 وَالَّتِي لمَْ تَمتُْ فِ مَناَمِهاَ{ أي يقبضها بِعنى يحبسها عن التصرف، حال النوم

لمَْ تَمتُْ فِ مَناَمِهاَ یعنی الله قبضہ میں لیتا ہے بِعنی )حبس( قید کرتا ہے کہ )انسان( تصرف  وَالَّتِي 
 کرے جو)اسکی( حالت نیند ہے 

ا  ہو    قی ز و ح ہی  میں  نیند میں  جسد  -ی تفسير ہماز ي ز ا ئ کے مطابق ہے

 

 ہوی

 

ا سی      ہے جاتی ہے   نہ کہ ا س کا ا خرا ح

ا یعنی   ہے کو قبض ز و ح کہا گیا

 

 د و نون میں     - بھینچ کر پکڑی

 

لاف ا قوا ل جن کے مطابق نیند ہو ی ا  موت

 

ا ت  ا س کے خ

ا س سلسلے میں تفسير طبري میں ہے   - جسد سے نکال لی جاتی ہےا و ز     ہوتی ہےبھی  ز و ح قبض   
الْنفُْسَ حِيَن  حدثنا ابن حميد، قال: ثنا يعقوب، عن جعفر، عن سعيد بن جُبيَر، ف قوله: )اللَّهُ يتَوََفىَّ 

مَوْتهِاَ( … الْية. قال: يجمع بين أرواح الْحياء، وأرواح الْموات، فيتعارف منها ما شاء الله أن يتعارف،  
 فيمسك التي قضى عليها الموت، ويُرسل الْخرى إل أجسادها

ل پر  کہا مردوں سے روایت کیا الله تعالی کے قو  سعيد بن جُبيَر نےجَعفَر بنْ أبَِ المغُِيرة، الخُزاعِيّ 
پس  –روحیں جمع ہوتی ہیں پس ایک دوسرے کو پہچانتی ہیں جو الله چاہے وہ  کی اور زندوں

  اور دوسری کو جسد کی طرف بھیجا جاتا ہے فیصلہ ہوتا کا جس پر موت ہے اس روح کو روکا جاتا
 ہے

 ندہ کی 

 

 کرتی ہی ا س قول کو سعی بن جبیر سے منسوت  کیا گیا ہے کہ مرد و ن ا و ز  ز

 

سند میں    -ز و حی ملاقات

يعقوب بن  ا و ز جَعفَر بنْ أبَِ المغُِيرة، الخُزاعِيّ )قال ابن مندة: ليس هو بالقوى ف سعيد بن جبير( 

د و سرا  قول ہے    -ہیعبد الله القمي ) قال الدارقطني ليس بالقوي(    

السديّ، ف قوله: )اللَّهُ يتََوَفىَّ   حدثنا محمد بن الحسين، قال: ثنا أحمد بن المفضل، قال: ثنا أسباط، عن
الْنْفُسَ حِيَن مَوْتهِاَ( قال: تقبض الْرواح عند نيام النائم، فتقبض روحه ف منامه، فتلقى الْرواح بعضها  
بعضا: أرواح الموتى وأرواح النيام، فتلتقي فتساءل، قال: فيخلِ عن أرواح الْحياء، فترجع إل أجسادها، 
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جع، فيحبس التي قضى عليها الموت، ويرسل الْخرى إل أجل مسمى، قال: إل  وتريد الْخرى أن تر 
 .بقية آجالها

  السديّ  پر روایت کیا کہ اللَّهُ يتََوَفىَّ الْنفُْسَ حِيَن مَوْتهِاَ  سے الله تعالی کے قول السديّ نے  أسباط
 میں پس بعض کی  روح نیند میں روحوں کو سونے والی کی نیند ہے  نے کہا الله قبضہ میں لیتا

ہے، مرنے والوں کو اور سونے والوں کی پس ان کی روحیں ملاقات کرتی ہیں اور سوال  ہوتی قبض
نے کہا پس زندہ روحوں سے خالی ہو جاتے ہیں اور پھر اپنے جسموں کی   السديّ  –کرتی ہیں 
  ہے ہے کہ واپس پلٹیں پس ان کو قید کیا جاتا جاتا کیا د ہیں اور دوسری ارواح کو ر  تیطرف پلٹ

تک  ایک اجل مقرر ہے اور دوسری کو بھیجا جاتا ہے جن پر موت کا حکم لگتا  

سد ي د و نون ضعیف ہی بن نصر    ا س میں ا سباظ 
ل
 کے مطابق     - ا و ز  ا 

 

 جو ا بن عباس سے مرو ي ہی ا ن

 

بعض ز و ا ی ا ت

  

 

 ت
ی
ي نے ز و ا   

لکلي

 پر ز و ح لیکن ی قول ا 

 

ا  ہے ا و ز  موت

 

ا  ہے نیند میں نفس قبض ہوی

 

 میں ز و ح ا و ز  نفس ہوی

 

سا ن

 

ن
ا 

 کیا ہے

ابن المطهر کے مطابق   ازکتاب البدء والتاريخ   
إذا مات قبض الله روحه وبقى  وروى الكلبي عن أبِ صالح عن ابن عباس رضِ الله عنه أن الرجل 

نفسه لْن النفس موصولة بالروح فإذا أراد الله قبض روحه للموت قبض نفسه مع روحه فمات وإذا 
ح أراد الله بعثه رد إليه رو   

کرتا  کی روح کو قبض اس اللہ ہے سے مروی ہے کہ جب ایک شخص مرتا ابن عباس رضِ الله عنه
 پر پس جب الله کا ارادہ موت – ہے کیونکہ نفس روح کو حاصل کرتا ہے  نفس رہ جاتا   اور ہے

مر جاتا   اس کی روح کے ساتھ تو انسان کرتا ہے قبض کو  وہ نفس ہے کا ہوتا کرنے روح کو قبض
ہے  تااور روح لوٹا ہے تو الله زندہ کرتا ہے اور جب الله ارادہ کرتا ہے  

    ی قول بھی صحیح سند سے نہی ہے
لک

ي ہے سند میں ا   
لي

ا بن عباس سے ا ی ک ا و ز  قول منسوت  کیا گیا ہے کہ نفس     -

ا  ہے

 

 کی ز و شنی جیسا تعلق ہوی

 

 سوز ح

 

تفسير ا بن ا بي حاتم میں ی لا سند لکھا ہے ی  - ا و ز  ز و ح کے د ز میان  

 ، وَرُوْح  بينهما شعاع الشمس، فيتوفى  عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ، فِ قَوْلِهِ:” ” اللَّهُ يتَوََفىَّ الْْنَفُسَ ” الْْيَةَ، قاَلَ: نَفْس 
الله النفس ف منامه، ويدع الروح ف جسده وجوفه يتقلب ويعيش، فإن بدا لله أنَْ يقَْبِضَهُ قبَضَْ 

رَ أجََلَهُ رَدَّ النَّفْسَ إلَِ مَكاَنهِاَ مِنْ جَوْفِهِ   الرُّوحَ فَمَاتَ، أوَْ أخََّ

روح   اور کہا نفس  – ” اللَّهُ يتََوَفىَّ الْْنَفُسَ ” الْْيَةَ ہے   ابن عباس سے مروی ہے کہ الله تعالی کا قول
اور روح کو   میں نیند کرتا ہے ہوتی ہے پس الله نفس کو قبض شعاعان کے درمیان سورج کی 
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 تو روح کو قبض کرتا ہے  اور وہ پیٹ میں رہتی ہے پس جن الله شروع کرتا ہے لوٹا دیتا میں جسد
ہے  یا پھر ایک اجل آخر تک کے لئے نفس کو لوٹا دیتا جاتی ہے ہو  سے موت ہے جس  

ک کہ   

 

 کی تفسير کر د ي ہے ج سے بہت تضاد  جنم لیتا ہے ا و ز  یہن ی

 

 سے ا  ی ا ت

 

لوگون نے ا نہی ضعیف ز و ا ی ا ت

ب لان و غیہ 
ک
 

 

ما ن
ح
 عب ا ل

 

 ت
ی
لا ا ہل حد

 

 بعض علماء بد ز و حون کے بھی قائل ہی مب

 

 

يتََوَفىَّ  تفسیرالتفسير الحديث ]مرتب حسب ترتيب النزول[ المؤلف: دروزة محمد عزت میں اللَّهُ 
مفسرین    -  تعددت الْقوال والتأويلات التي أوردها المفسرون:   الْْنَْفُسَ حِيَن مَوْتهِا پر کہتے ہیں

 سے اس سلسلے میں بہت سے اقوال اور تاویلات آئی ہیں 

 کرتے ہی ا و ز  کہت ہی 

 

 کر کیا و ہ بیان

 

 پھر ا نہی ا قوا ل کو جن کا ہم نے د

وا إل النبي صل الله عليه وسلم أو واردا ف مساند الصحاحوليس شَء من هذه التعريفات معز  . 
ان کی تعریفات میں سے کوئی بھی نبی صلی الله علیہ وسلم سے منسوب نہیں ہے اور نہ ہی  

 صحیح مصدر میں موجود ہیں 

 کو کاٹتا ہے  

 

ا  ہے ا و ز  بدن

 

 کری

 

 کے لئے بے ہوس

 

 ا کٹر علاح

 

 ل غوز  ہے کہ بے ہوشی بھی نیند کی کیفیت ہے د
ی
قا

ا  ہے نہ ا لم تو خود  سوچئے کہ ح ت  ز و ح ہی نکل جائ تو  

 

ا  نہ ا س کو عذا ت  ہوی

 

 تکلیف محسوس نہی کری

 

لیکن بدن

؟  ہو گا کیسے عذا ت    

م سے و ا قف ہونگے ا و ز  ھر عذا ت  کو 

 

ح ہي
ل

 ر  سے ا و ز  عذا ت  ا 
لقب
 و ا لے جو عذا ت  ا 

 

 ح

 

 میں بھی ہے کہ د و ز

 

ر ا  ن
ق

 ا   

 

 کو موت

 

 ست  عذا ت  ختم کر د یتی  جھیل چکے ہونگے و ہ پکاز یں گے کہ ا ن

 

 کو پتا ھو گا کہ موت

 

جائ کیونکہ ا ن

 ہے

 

ا  ہے ی ا لکل ا حمقانہ ی ا ت

 

 کہ جسد بے ز و ح کو عذا ت  ہوی

 

- ہے لہذا  ی ی ا ت  

 ا  نے پر ختم ھو جائ گا بلکہ 

 

ر شتے بھی ی نہی کہی گے کہ ی عذا ت  موت
ف
 کے 

 

 ح

 

  د و ز

 

کہا جائ گا کہ ا ی ک موت

 کو ا و ز  نیند کو ختم کر د ی ا  گیا ہے یعنی ا ت  ز و ح جسد سے نہ نکلے گی ا و ز  نہ   کیونکہ ا ت   نہی کئی موتون کو پکاز و  

 

موت

گی  ا س میں قبض ھو   
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ا ز  على    ا بن عابدی   -کہا ہے   نے بھی ا پنے فتوو ن میں می ی ا  مرد ے کو بے حس و  عقل  فقہاء

 

حب
م
ل

ز د  ا 

 ا لدز  ا لمختاز  میں لکھتے ہی کہ 

موت ينافيه وأما الكلام فلان المقصود منه الافهام وال  

ک کلام کا تعلق ہے تو ا س کا مقصود 

 

 ا س کی نفی کرتی ہے   پس جہان ی

 

فہ ہے ا و ز  موت  

 )ا لمتوفی:

 

ج بن محم بن مفرح

مفل

علاء ا لدی على بن   ا پنی( هـ763 محم بن 
ل
کتات  کتات  ا لفرو ع و معه تصحيح ا لفرو ع 

 ا لمرد ا و ي میں لکھتے ہی کہ 

 

 سليمان

ِّ المَْصُونِ: الَّذِي يُوجِبهُُ الْقُرآْنُ وَالنَّظَرُ أنََّ المَْيِّتَ لََ يَ   ،  وَقاَلَ ابْنُ الْجَوْزِيِّ فِ كتِاَبِهِ السرِّ سْمَعُ وَلََ يُحِسُّ
[ . وَمَعْلُوم  أنََّ آلََتِ الْحِسِّ قدَْ فُقِدَتْ، وَأجََابَ 22مَا أنَْتَ بُِِسْمِعٍ مَنْ فِ القُْبُورِ{ ]فاطر: قاَلَ تعََالَ: }وَ 

 عَنْ خِلَافِ هَذَا بِردَِّ الْْرَْوَاحِ، وَالتَّعْذِيبُ عِندَْهُ وَعِندَْ ابْنِ عَقِيلٍ عَلَ الرُّوحِ فَقَطْ 

 ِ ر
س
ل

 ي نے ا پنی کتات  ا 

 

ا  ہے و ہ ی ہے  ا و ز  ا بن ا لجوز

 

 و  )نقد و  ( نظر سے جو و ا ح ت  ہوی

 

ر ا  ن
ق
ِ میں کہا ہے کہ جو 

 

و ن ُ
مْصَ
ل

 ا 
رِ
ر 

 کو ا  ت  نہی  

 

کہ بے شک می نہ سنتی ہے نہ ا حساس ز کھتی ہے ا لله تعالیٰ نے کہا )ا ے نبی ( جو قبرو ن میں ہی ا ن

ے )فاطر 

 

سکن
 ( کا   ا و ز   ی معلوم  ہے کہ ا  لہ ا حساس کھو )ختم ہو( چکے )ہو - ( ٢٢سنا 

 

 د و نون کی ی ا ت

 

تے( ہی ا و ز  )ا ن

لاف ہو جائ گا  

 

 ي(   -جوا ت   د ی ا  گیا ہے کہ عود  ز و ح ہونے پر ا س کے خ

 

 د ی ک )یعنی ا بن ا لجوز

 

ر

 

ی
 کے 

 

ا و ز  عذا ت  ا ن

ا  ہے

 

 د ی ک صرف ز و ح کو ہوی

 

ر

 

ی
 ا و ز  ا بن عقی کے 

 شماز ہ: د و سري طرف   ا ز شد کمال  

 

   میں   ٢٠٠٧د سمبر    ٣١٦محدت

 

  نکیری کے سوا ل کے  عنوا ن
 
 ا عِاد ہ

 

ت
ق
و 

 ز و ح کا مسئلہ کے تحت لکھتے ہی کہ 

:  

 

 ت
ی
 ا  جن ا حاد 

 

ہدٰ
ل
 مجید میں کہی بھی نہی ہے 

 

ر ا  ن
ق
ا ئ جانے کی نفی 

 

قبر میں عاز ض طوز  پر جسم میں ز و ح لوی

 سے لے کر  

 

ِ مجید میں موت

 

ر ا  ن
ق
ر عکس 
ی 
لاف نہی کہا جاسکتا۔ ا س کے 

 

 خ

 

ر ا  ن
ق
 کر ہے ا نُہی 

 

میں عود ِ ز و ح کا د

ک کے د 

 

 ی

 

 ندگی پر متعدد  ا مثلہ موجود  ہی جن کی تفصیل سے ی سطوز  قاصر ہی  قیامت

 

 و قفے میں عاز ض ز

 

ز میان

 یل ہی

 

شت  د
ح
 

 

ا ہم بعض ا  ی ا ت

 

  :ی

 

 ت
ی
 ا  

 

 ا لبقرہ

 

ا   ٦٧سوز ہ

 

  ٧٣ی

 

 ت
ی
 ا  

 

 ا لبقرہ

 

   ٥٦ا و ز   ٥٥سوز ہ

 

 ت
ی
 ا  

 

 ا لبقرہ

 

سوز ہ

٢٤٣   

 

 ت
ی
 ا  

 

 ا لبقرہ

 

٢٥٩سوز ہ  
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 کا مقصد ا و ز  سیق و  سباق د یکھت ہی 

 

 ا  ی ا ت

 

 ا ت  ا ن

ذُ باِللَّهِ أنَْ أكَُونَ مِنَ وَإِذْ قاَلَ مُوسَى لِقَوْمِهِ إنَِّ اللَّهَ يأَمُْركُمُْ أنَْ تذَْبَحُوا بَقَرةًَ قاَلُوا أتَتََّخِذُناَ هُزُوًا قاَلَ أعَُو 
بُوهُ ببِعَْضِهاَ كذََلكَِ يُحْيِ اللَّهُ المَْوْتَى وَيُرِيكُ  -(67الْجَاهِليَِن ) (  73مْ آياَتهِِ لَعَلَّكمُْ تعَْقِلوُنَ ).. فَقُلنْاَ اضْرِ  

ا  چاہ ز ہے تھ  

 

ل کو بچای

 

ی
لام کی قوم کے ی ا ز ے میں ہے کہ ا ی ک قتل ہوا  ا و ز  بنی ا سرا ئیل قا

س
ل
 موسیٰ علیہ ا 

 

ی ا  ی ا ت

 کی ضرت  

 

ت

 

 بح کرو  ا و ز  ا س کے گوس

 

 گائ د

 

  پرستی بھی تھی لہذا  ا لله نے حکم د ی ا  کہ سرح

 

 کے د لون میں گاو

 

ا ن

ا   مقتول کو 

 

ا  ی

 

 ندہ کری

 

ل کا بتای ا  سا تھ ہی ا لله نے بتای ا  کہ ا س کے لئے مرد و ن کو ز

 

ی
  ج پر مقتول بول پڑا  ا و ز  قا

 

لگاو

 ممکن نہی 

اعِقَةُ وَأنَتْمُْ تنَظُْرُونَ  ( ثمَُّ  55 )وَإِذْ قُلتْمُْ ياَ مُوسَى لَنْ نُؤمِْنَ لكََ حَتَّى نَرَى اللَّهَ جَهرْةًَ فأَخََذَتكْمُُ الصَّ
(  56اكمُْ مِنْ بَعْدِ مَوْتكِمُْ لَعَلَّكمُْ تشَْكُرُونَ )بَعَثنَْ   

 ر 
ھب

گ

 کو عذا ت  نے 

 

 میں ہے کہ بنی ا سرا ئیل میں سے کچھ نے ا لله کو د یکھنے کا مطالبہ کیا ا س پر ا ن

 

 ا  ی ا ت

 

لی ا و ز    ا ن

  نے  ا لله  پھر  ۓو ہ ست  ہ لاک ہو
 

 ندہ  و ا پس کو ا ن

 

ا کہ کیا ز

 

بنی  گزا ز  شکر ی  

نَ خَرجَُوا مِنْ دِياَرهِِمْ وَهُمْ ألُُوف  حَذَرَ المَْوْتِ فَقَالَ لهَمُُ اللَّهُ مُوتوُا ثمَُّ أحَْياَهُمْ إنَِّ اللَّهَ  ألَمَْ ترََ إِلَ الَّذِي
- (243لذَُو فَضْلٍ عَلَ النَّاسِ وَلكَِنَّ أكَثَََْ النَّاسِ لََ يَشْكُرُونَ )  

 ہوا  کہ بعض ا پنے گھرو ن سے کفاز  سے لڑنے 

 

 میں بیان

 

 ت
ی
 د ہ تھ  ا س ا  

 

 سے خوف ز

 

 کے لئے نکلے لیکن موت

 ندہ کیا 

 

 د ے د ي ا و ز  پھر ز

 

 کو موت

 

 ا لله نے ا ن

مَاتهَُ اللَّهُ مِائةََ  اوْ كاَلَّذِي مَرَّ عَلَ قَرْيةٍَ وَهِيَ خَاوِيةَ  عَلَ عُرُوشِهاَ قاَلَ أنَََّّ يُحْيِي هَذِهِ اللَّهُ بَعْدَ مَوْتهِاَ فأََ 
امِكَ  بَعَثَهُ قاَلَ كمَْ لبَثِْتَ قاَلَ لبَثِتُْ يَوْمًا أوَْ بَعْضَ يَوْمٍ قاَلَ بلَْ لبَثِْتَ مِائةََ عَامٍ فاَنظُْرْ إِلَ طَعَ عَامٍ ثمَُّ 

زهَُا ثمَُّ نكَْسُوهَا وَشَراَبِكَ لمَْ يتََسَنَّهْ وَانظْرُْ إلَِ حِمَاركَِ وَلنَِجْعَلكََ آيَةً للِنَّاسِ وَانظْرُْ إلَِ الْعِظاَمِ كيَْفَ ننُْشِ 
ءٍ قدَِير  ) َ لَهُ قاَلَ أعَْلمَُ أنََّ اللَّهَ عَلَ كلُِّ شََْ – ( 259لَحْمًا فلََماَّ تبَيَنَّ  

 ندہ نہ ہونگے  

 

 ہوا  ہے کہ ا ی ک شخص کا گزز  ا ی ک معدو م بستی پر ہوا  خیال گزز ا  کہ ی تو و ا پس ز

 

 میں بیان

 

 ت
ی
ا س ا  

 ز و ح قبض کی ا و ز  

 

ت
ق
 ندہ کر کے د کھی ا    ١٠٠ا لله نے ا سی و 

 

 ندہ کیا ا و ز  ا س کے گدھے کو ا س کے سا منے ز

 

سا ل بع ز

ا  ہے 

 

ھب
ک

 ز 

 

 کہ ا لله ست  قدز ت



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

55 

 

 علماء کو 

 

ے ا نکاز  ہے لیکن ا س کے بناے ہو کیا ا ن
ش
ک

 سے 

 

ر ق نہی پتا ! ا لله کی قدز ت
ف
 ۓعموم ا و ز  خصوص میں 

ا  بن  و ا قعہ  خاص ا ی ک و ہ تو  ہے ا  تی  تبدیلی ح ت   میں نظام

 

  کہ  ہے و ج  یہی ہے جای

 

ر ا  ن
ق

  میں  

 

  کو ا ن

 

  ہے گیا کیا بیان

 ندگیون  د و  و ز نہ

 

  بھی ا صول  و ا لا موتون د و  ا و ز  ز

 

ر ا  ن
ق

 ی لوگ حق بھی کہت ہی   -   ہے ہی  کا 

 

ا سی بنا پر بعض ا و قات

  

 

 ت
ی
لا  ا ہل حد

 

 ینہ میں لکھتے ہی مب

 

 جاو ی د  کتات  پہلا ز

 

ما ن
ح
قاز ي خلیل ا ل  

 

 میں نہی ہے ا و ز   

 

ر ا  ن
ق
 میں ا ی ک عقیدہ   ز جعت ز و ح ی ا  عود  ز و ح ا ختیاز  کیا گیا ہے ج کا ا صل 

 

     ا س ا مت

 

ا لغرص

عموم و  خصوص کی بحث کو د یکھت     ا ت  ہم   

 

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/11/pehzee-52.png
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 ا لعموم و  ا لخصوص 

 کرتے  عقائد 

 

 سے ا ستخرا ح

 

 ت
ی
 و  حد

 

ر ا  ن
ق
 منطقی  کا 

 

 ت
ی
ا  ہے ی ا صول نہا

 

 خبر عام ہے ی ا  خاص کا خیال ز کھ جای

 

ت
ق
و 

 کی تشریح و  تطبیق کی جاتی ہے 

 

 کی بعض ی ا ہم مخالف ا  ی ا ت

 

ر ا  ن
ق
 ہے ج سے 

لا 

 

ا  ہے مب

 

 کر کیا جای

 

لاف کا د

 

ب

 

ح
 میں ی ا ہم ا 

 

 کے نصوص کو ز د  کر کے ا ن

 

ر ا  ن
ق
گمرا ہ عقائد کو کشید کرنے کے لئے 

 کے مطابق ز و ح  

 

ر ا  ن
ق

ا  ہے )سوز ہ ا لزمر   کے جسم سے 

 

ا  ہے یعنی ز و ک لی جای

 

 کے بع ا س کا ا مساک کیا جای

 

خرو ح

ر قون نے ا ختیاز  کیا ہوا  ہے ج میں   ا و ز  سوز ہ ا لانعام( 
ف
 کے گمرا ہ 

 

 ر  کا عقیدہ ا س ا مت
لقب
 فی ا 

 

ر عکس حیات
ی 
ا س کے 

ا  ہے  مرد ہ میں  

 

 کہا جای

 

ر ا ز  د ے کر ا ی ک خاص ی ا ت
ق
ا  ہے ا س کو ا ستثنیٰ 

 

پھر ا س کو تمام مرد و ن  عود  ز و ح کرو ا ی ا  جای

ا  ہے

 

 پر عام کر د ی ا  جای

ر د ستی ا بن عمر  
ی 
 

 

ا   ا سی طرح سماع ا لموتی کے مسئلہ میں بھی ز

 

ا و ز  عائشہ ز ض ا لله عنہا کی ا  ز ا ء کو ا یسے پیش کیا جای

عقا ئد بتای ا    تھ   گوی ا  بعض کو صحیح عقیدہ پتا نہی  ہے کہ 
 ا لمومنین کو مختلف ا ل

 

ا س طرح ا صحات  ز سول ا و ز  ا مہات

 میں د ی ا  گیا ہے و ہ ی ہے کہ جا

 

ر ا  ن
ق
ا  ہے جبکہ ا صول جو 

 

و ما یستوی الَحیاء و الَموات ان الله یسمع من  ی

ر  نہی کہ  یشاء 
ی 
ر ا 
ی 
 ندہ 

 

ر د ستی ا ی ک    -ا لله ج کو چاہے سنوا ئ مرد ہ ز
ی 
 

 

عجیب   ا س کے بع تمام مرد و ن میں ز

ا  

 

 عم خود  د عوي کیا جای

 

ر
ی 
 کا 

 

ے ہی ہے ج میں و ہ د فنانے و ا لون کے حیات

 

ن

 

سی
 سے    قدمون کی چات  

 

ا و ز  ا ن

 کے عموم و  خصوص    - ہوتے ہی مانوس بھی 

 

ر ا  ن
ق

ب ا س پیدا  کر کے،  

 

  د ینے کے    میں ا لی

 

قبر پرستی پر سند جوا ز

  بع، 

 

ا  ہے جو معصوم بن کر ا ن

 

   -صل کر ز ہے ہیحا قبرو ن سے فی   لا علم لوگون پر کفر کا فتوي لگای ا  جای

ا  لکھتے ہی جبکہ  ا لتوبہ کی تفسير میں سوز ہ  ا بن كثير  

 

 ندو ن کا عم پیش ہوی

 

 شدہ ز شتہ د ا ز و ن پر ز

 

 میں   فوت

 

ر ا  ن
ق

کہت ہی  تفسير میں  ا بن كثير  کہی ی عقیدہ نہی  

 قدَْ  وَرَدَ: أنََّ  أعَْمَالَ  الْْحَْياَءِ  تعُرضَ عَلَ  الْْمَْوَاتِ  مِنَ  الْْقَْرِباَءِ  وَالعَْشَائِرِ  فِ  البََْزْخَِ 
 بے شک یہ  آیا ہے کہ زندوں کے اعمال مردہ رشتہ داروں پر البَزخ میں پیش ہوتے  ہیں 
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ا   

 

  ہوتی  ہے ا و ز   ز و ح  جہان جای

 

ر  سے خوس

 

ی
 ا 

 

ا بن قی  کتات  ا لو ح میں   کہت ہی  سل ا س پر جمع  ہی کہ می  ز

   چاہتی ہے جاتی ہے 

  ا بن تیمی عقیدہ ز کھتے ہی  

 قبَ سے اذان سنی جا سکتی ہے اور میت  قرات سنتی ہے

  

 

 ت
ی
ا 

 

 لای ا  جو تھ ہی غلط ا و ز  غی ی
ھب
 
ن

 عقائد کو 

 

 پر توبہ کرتے لیکن   –ا فسوس علماء ہی نے ا ن

 

ا  تو ی چاہیے تھ کہ ا ن

 

ہوی

 سند ی ا فتہ علماء 

 

ا مون کا د فاع کرنے ا و ز    نے  ا سلاف پرستی میں ا ن

 

 ا و ز  ی

 

 شخصیات

 

 ا لی ا و ز  لگے ا ن

 

ا پنی خو ا لگ ہی د

ي و  

عل

 

ن

علمیت کا ز عت  بٹھانے ا پنے   

 ہم بھی تسلیم کی  خو  ڈالیں گے

ا ضطرا ت  کو د و ز  کرنے کے لئے ا صول و  خاص کی بحث بہت ا ہم ہے جو ا صول و  فقہ کی کتب میں ہے   عقائد میں  

الناشر: دار    مصطفى محمد حلمي منهج علماء الحديث والسنة ف أصول الدين از     کتات   –

 کے عموم و  خصوص پر لکھتے ہی  هـ 1426 –الْول الطبعة:  بيروت   –الكتب العلمية 

 

ر ا  ن
ق  

 . (1) فأنزل الله عز وجل القرآن عل أربعة أخبار خاصة وعامة

خبَ مخرجه مخرج الخصوص ومعناه معنى الخصوص وهو قوله تعال: )إنِِِّ خَالِق  بَشَراً   – 1فمنها: 
[ ثم قال:  59عِيسَ عِندَْ اللَّهِ كمََثلَِ آدمََ( ]آل عمران، الْية: [ وقوله: )إنَِّ مَثلََ 71مِنْ طِيٍن( ]ص، الْية: 

[ والناس اسم يجمع آدم وعيس وما  13)ياَ أيَُّهاَ النَّاسُ إنَِّا خَلَقْناَكمُْ مِنْ ذكََرٍ وأَنُثَْى( ]الحجرات، الْية: 
نه قدم خبَ خلقهمابينهما وما بعدهما فعقل المؤمنون عن الله عز وجل أنه لم يعن آدم وعيس لْ  . 

 پس اللہ عز  و جل نے چار قسم کی خاص  و عام  خبَیں قرآن میں دیں  جن میں  ہیں 
خبَ جو  خصوص سے نکلے اور اس کا معنی بھی مخصوص  ہو  اور یہ ہے الله تعالی کا قول  )إنِِِّ   
خَالِق   بشََراً مِنْ  طِيٍن( ]ص، الْية: 71[ میں  گیلی مٹی سے ایک  بشر خلق کر رہا ہوں اور الله تعالی  

کا قول )إنَِّ  مَثلََ  عِيسَ  عِندَْ  اللَّهِ  كمََثلَِ  آدمََ( ]آل عمران، الْية: 59[  بے شک عیسی کی مثال الله کے  
نزدیک ایسی ہے جیسی آدم کی – پھر کہا   )ياَ  أيَُّهاَ النَّاسُ  إِنَّا خَلَقْناَكمُْ  مِنْ  ذكََرٍ  وَأنُثَْى(  ]الحجرات،  
الْية: 13[ اے لو گوں ہم  نے تم کو  مرد  و عورت سے پیدا کیا اور الناس میں آدم و عیسی جمع ہو  
گئے اور ان کے درمیان اور بعد والے انسان پس مومن تعقل کرتے  ہیں کہ آدم و عیسی  کو  )مرد  و 

 عورت سے تخلیق میں( شمار نہیں کیا گیا کیونکہ انکی تخلیق کی خبَ دی گئی 
 

ءٍ( خبَ مخرجه مخرج العموم ومعنا 2 ه معنى الخصوص وهو قوله تعال: )وَرحَْمَتِي وَسِعَتْ كلَُّ شََْ
[ فعقل عن الله أنه لم يعن إبليس فيمن تسعه الرحمة لما تقدم فيه من الخبَ  156]الْعراف، الْية: 
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نْ تبَِعَكَ مِنهْمُْ أجَْمَعِيَن( ]ص [ فصار  85، الْية: الخاص قبل ذلك وهو قوله: )لَْمَْلَأنََّ جَهنََّمَ مِنكَْ وَمِمَّ
 .معنى ذلك الخبَ العام خاصًا لخروج إبليس ومن تبعه من سعة رحمة الله التي وسعت كل شَء

خبَ جو  عموم سے نکلے اور اس کا معنی مخصوص ہو  اور یہ الله تعالی کا قول ہے  )وَرحَْمَتِي 
ءٍ( ]الْعراف، الْية: 156[  میری رحمت ہر شی  پر پھیلی ہے پس یہ الله کا  مقصد ہے   وَسِعَتْ  كلَُّ  شََْ

کہ اس میں ابلیس کو  شمار نہیں کیا گیا جس کو  رحمت سے الگ  کیا ہے جیسا کہ اسکی 
نْ  تبَِعَكَ  مِنهْمُْ  أجَْمَعِيَن( ]ص، الْية: 85[ بلاشبہ میں   خبَ  خاص دی پہلے  )لَْمَْلَأنََّ  جَهنََّمَ  مِنْكَ  وَمِمَّ
جہنم کو  بھر دوں گا تجھ سے اور جو  تیری اتباع کریں گے ،سب کو!  پس یہ خبَ معنا عام ہے 
خاص ابلیس کا خروج ہے اور جو  اس کی اتبآع کریں انکو  اس رحمت سے  الگ  کیا جو  چیز پر  

 چھائی ہے 
عْرَى( ]النجم،   – 3 خبَ مخرجه مخرج الخصوص ومعناه معنى العموم وهو قوله: )وَأنََّهُ هُوَ ربَُّ الشِّ

اصًا ومعناه عامًا[ ، فكان مخرجه خ49الْية:  . 

خبَ جو  نکلی ہے خصوص سے اور اسکا معنی عموم ہے اور الله تعالی کا قول ہے  )وَأنََّهُ   هُوَ  ربَُّ   
عْرَى کا رب ہے  پس یہ خاص خبَ ہے  لیکن اس کا  عْرَى(  ]النجم، الْية:  49[ اور بے شک وہ الشِّ الشِّ

 معنی عام ہے
 

 .خبَ مخرجه العموم ومعناه العموم -4

الْربعة الْخبار خص الله العرب بفهمها ومعرفة معانيها وألفاظها وخصوصها وعمومها  فهذه
والخطاب بها، ثم لم يدعها اشتباهاً عل خلقه وفيها بيان ظاهر لَ يخفى عل من تدبره من غير 

 العرب ممن يعرف الخاص والعام، 

 خبَ جو  عموم سے ملی اور معنی بھی عام ہے 
پس ان چار خبَوں سے الله تعالی  نے عربوں کا فہم ، معنوں کی معرفت، الفاظ اور اس  کا 

خصوص و عموم اور خطاب  خاص کیا پھر اس میں اشتباہ مخلوق کے  لئے نہیں رہا اور  اس کا بیان 
غیر عرب پر  ظاہر  ہے  جو  اس میں تدبر کرنے  والوں  پر مخفی نہیں جو  خاص و عام کو  جانتے 

   ہیں
 

 تمام مرد ے نہی 

 

  ا لغرص

 

ا  ہے جیسا قلیب بدز  میں ہوا  ا سی طرح عود  ز و ح صرف ا ن

 

ے ا لله ج کو چاہتا سنوا ی

 

ن

 

سی

 ندہ  

 

سلام نے و ا پس ز
ل
ي علیہ ا 

عی ش

لام کے سا تھ تھ ا و ز  عذا ت  کا شکاز  ہوئ ی ا  جن کو 
س
ل
لوگون کا ہوا  جو موسی علیہ ا 

جہ میں نہی ہے
حي 
ص

 

 

 ت
ی
 و  ا حاد 

 

ر ا  ن
ق
 کیا ا س کے علاو ہ کوئی ا و ز  خبر 

 



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

59 

 

و صی   ا ی ک جاہل کی  

ا 

 

 میںکہ ا ی ک    ہے کہا  جای

 

 ت
ی
 لا د ی ا  ا   حد

ا  ہے کہ ا ی ک شخص نے و صی کی کہ ا س کے مرنے کے بع ا س کو خ

 

ی

 ندہ کر د ی ا  کیا ی 

 

ا  جائ لیکن ا لله نے ا س کو ز

 

 ندہ کر د ی ا  جای

 

 ر  شخص کو ا س کی قبر میں ز
ہ
 کی د لیل نہی کہ 

 

ا س ی ا ت

 محقق      ہوئ ا س و ا قعہ کو د لیل سمجھتے     ہے؟

 

 ت
ی
 کا معاملہ کے تحت    د ا مانوي صاحت  ا ی ک ا ہل حد

 

سا ن

 

ن
خاکستر شدہ ا 

 لکھتے ہی 

ہ سے

 

 ز ض ا لله عب

 

 ر یرہ
ہ
 ہے کہ نبی صلی ا لله علیہ    جنات  ا بو

 

 ت
ی
ر مای ا  کہ ا ی ک شخص    ز و ا 

ف
ا د  

 

و سلم نے ا ز س

 ا  ی ا  تو ا س نے ا پنے 

 

ت
ق
 کا و 

 

 ی ا د تی کی تھی ح ت  ا س کی موت

 

 ي ز

 

ر
ی 
ا ہون کی و ج سے ا پنے نفس پر 

 

نے گب

 بیٹون سے کہا۔ 

یحِْ فَوَااللهِ لئَِِْ قدََرَ االلهُ عَلَیَّ  وْنِیْ فِی الرِّ بنُیِْ  اذِاَ انَاَ مِتُّ فاَحْرقُِوْنِیْ ثمَُّ اطَْحَنُوْنِیْ ثمَُّ ذرَُّ لیَُعَذِّ
بَہٗ احََدًا۔  ا عَذَّ  عَذَاباً مَّ

 ا  د ینا۔ و ا لله۔ ا گر ا لله تعالیٰ نے  

 

و ن تو تم مجھے خ لا کر میري ز ا کھ کو پیس کر ہوا  میں ا ز

 

ن
یعنی ح ت  میں مر جا

 ہوئی تو ا س 

 

مجھ پر تنگی کی تو مجھے و ہ ا یسی سزا  د ے گا جو ا و ز  کسی کو ا س نے نہی د ي۔ ح ت  ا س کی و فات

 کو جمع کر د ے سو ا س کے سا تھ یہی

 

 ز ا ت

 

 می کو حکم د ی ا  کہ ا س کے تمام د

 

 کاز و ا ئی کی گئی۔ ا لله تعالیٰ نے ز

نے ا یسا ہی کیا۔ح ت  و ہ جمع کر د ی ا  گیا تو و ہ ا  د می تھ جو کھڑا  کر د ی ا  گیا۔ا لله تعالیٰ نے ا س سے پوچھا تو نے ی 

 ز  کی و ج سے

 

۔ پس ا لله تعالیٰ نے ست  کاز و ا ئی کیون کی؟ ا س نے جوا ت  د ی ا  ا ے میرے ز ت  تیرے د

 ا س کو بخش د ی ا ۔ 

(   ٤٩٥ص ١ز و ا ہ ا لبخاز ي جلد 

 

ہ لہ ‘ مسلم ح

 

٣٥٦ص ٢و ا للفط ) 

ا  ہے کہ ا س نے کہا کہ میري ز ا کھ کا ا  د ھا حصہ خشکی میں ا و ز  ا  د ھا د ز ی ا  میں بکھیر  

 

 میں ا  ی

 

 ت
ی
ا ی ک ز و ا 

 د ینا۔چنانچہ ا یسا ہی کیا گیا۔

( ٣٥٦ص ٢مسلم جلد ‘ ١١١٧ص ٢بخاز ي جلد   ) 

 سے 

 

 ت
ی
ا  ہے ا و ز  پھر   ا س حد

 

ر مای
ف
 عنصري عطا 

 

 کو د و ی ا ز ہ بدن

 

سا ن

 

ن
 ہو گیا کہ ا لله تعالیٰ ز ا کھ شدہ ا 

 

 ت
ی
ا 

 

ی

ا  ہے جسے مچھل ی ا  

 

ا  ہے ا و ز  یہی معاملہ ا س شخص کے سا تھ ہوی

 

ا س پر ا نعام ی ا  عذا ت  کا سلسلہ شرو ع ہو جای

( ا س کی می  جانوز و ن نے کھ کر فضلہ بنا د ی ا  ہو ا س شخص کا خیال تھ کہ مرنے کے بع عذا ت  )قبر
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 ہے جو ا ز و ا ح پر  

 

 ت
ی
ا 

 

 سے ی

 

ر ا  ن
ق
 کو جہن میں عذا ت  د ی ا  جا ز ہا ہے ی 

 

ر عون
ف
– ا و ل ا ل 

7

  ا نتہائی سطحی ہے  

 

ی ی ا ت

ا ن ہے    –ہے 

 

س

 

ن
 کے جسد کو کیونکہ و ہ ا ی ک 

 

ر عون
ف
 و ی ا  لیکن بچای ا  صرف 

 

 کا لشکر د

 

ر عون
ف
ا لله تعالی چاہتا تو  –پوز ا  ا ل 

 ب ا ء سے  
ی

 

 میں نبی صلی ا لله علیہ و سلم کی ا ی

 

 ہے ؟ کیا معرا ح

 

ا س شخص کی ز و ح سے ہی کلام کر لیتا ا س میں کیا قباحت

 نہی ہوئی

 

و ن نے کلام بھی کیا   ملاقات
ہ

 

ن
 میں جاتی –ا 

 

 ح

 

   ہی   لہذا  ا ز و ا ح تو و ا پس عالم ا لبرز

ا  جائ کیونکہ ا س     موصوف لکھتے ہی

 

ی کوئی مخصوص و ا قعہ نہی کہ ا سے صرف ا س شخص کے سا تھ خاص مای

ے 

 

سکن
 تسلیم کر 

 

ہی کیونکہ  و ا قعہ کے خاص ہونے کی کوئی د لیل موجود  نہی ا و ز  نہ ہی ہم ا سے ا س شخص کی کرا مت

 بھی نہی تھ۔ 

 

سا ن

 

ن
ب ک ا 

 

ی
 و ہ 

ا  کہ ی خاص و ا قعہ ہے ا و ز 

 

 میں لکھا نہی ہوی

 

 ت
ی
 ہ لگای ا      خاص ا و ز  عموم کے لئے ز و ا 

 

ر ا ئن سے ا ندا ز
ق
ی عموم ہے ی 

ا ہے

 

 کے بع   -جای

 

 ہے کہ مخلوق سے موت

 

مت
ح
 ر  چیز کا علم ہے لیکن ی ا س کی ز 

ہ
ی مخصوص و ا قعہ ہی ہے ا لله کو تو 

ا  ہے

 

  کلام کری

 

 عذا ت  ا و ز  ز ا حت

 

ت
ق
 کے و 

 

 کر ہے ج کی موت

 

 میں بھی ا ی ک موحد کا د

 

 ت
ی
 ا ی ک د و سري حد

ا  ہے 

 

 می کی پیمائش کرنے کا حکم د ی ا  جای

 

ر شتون میں تکرا ز  ہوتی ہے ا و ز  ز
ف
ا ہ کبیرہ کے مرتکب   –و ا لے 

 

ی گب

 کر ہے 

 

 کا د

 

مت
ح
 موحدی پر ا لله کی خاص ز 

بن  العثيمين ا س  کتات    مجموع فتاوى  ورسائل فضيلة الشيخ محمد بن صالح العثيمين میں ہے کہ  ا 

  پر کہت  ہی 

 

 ت
ی
 ز و ا 

فهذا رجل شك ف قدرة الله  وف إعادته إذا ذرى،  بل اعتقد أنه لَ يعاد  وهذا كفر باتفاق المسلمين، 
 .لكن كان جاهلا لَ يعلم ذلك، وكان مؤمنا يخاف الله أن يعاقبه فغفر  له بذلك 

والمتأول من أهل الَجتهاد  الحريص عل متابعة الرسول، صَلَّ  اللَّهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ،  أول بالمغفرة من مثل 
 .هذا. ا. هـ

 
7  

اگر انسان کو جلا دیا جائے تو اس کا جسم ایندھن کی طرح جلتا ہے بال کھال – سائنس کہتی ہے 
کہ ایندھن جب جلتا ہے تو پانی اور کاربنڈائی آکسائڈ بن جاتا ہے گویا انسان کا کچھ وجود گیس  

 کی حالت میں تبدیل ہو کر کرہ ارضی کے گرد حالت گیس میں بکھر جاتا ہے 
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وبهذا علم الفرق بين القول  والقائل، وبين الفعل والفاعل، فليس كل قول أو  فعل يكون فسقا أو كفرا  
يحكم عل قائله  أو فاعله بذلك،  قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله ص165ج ـ35 من  مجموع  

 الفتاوى:وأصل ذلك أن المقالة التي هي كفر  بالكتاب والسنة  والإجماع 
پس اس شخص نے الله کی قدرت پر شک کیا اور…  بلکہ اعتقاد  کیا کہ اس کا معاد  نہ ہو  گا اور  
یہ مسلمانوں کا اتفاق ہے کہ کفر ہے  لیکن یہ جاہل تھا اور اس کو  اس کا پتا نہ تھا اور مومن تھا 

 اللہ سے ڈرتا تھا  کہ اس کو  پکڑ نہ لے پس اس پر اس کی مغفرت ہوئی  
متاول ہے کہ  اہل اجتہاد  میں سے وہ حریص جو  نبی صلی اللہ علیہ وسلم  کی متابعت کرنے کی  

کوشش کرتا ہے   ان کی تو  مغفرت اولی ہے  اس جیسوں سے -  اور اس  پر  فرق ہے  قول اور 
قائل کا ، اور فعل اور فاعل کا، ہر فعل اور قول ایسا نہیں  ہوتا ہے کہ جس کے بنیاد  پر  فیصلہ کیا  

 جائے اس کے قائل یا فاعل کے کافر ہونے کا یا ان پر فتوی دیا جائے 
 ابن تیمیہ  کہتے ہیں  ص165ج 35 من مجموع الفتاوى  یہ اس کا کہنا کتاب الله اور سنت اور 

 اجماع کے مطابق کفر ہے 
 

 ا س کو ا ی ک مخصوص و ا قعہ کہہ ز ہی ہی کہ ا ی ک مسلک پرستون 

 

کفری عقیدہ ز کھنے و ا لے    کی ا پنی ممدو ح شخصیات

 مان جائ تو ا س طرح تو  –کو ا لله نے بخش د ی ا  

 

 ا گر د ز ست

 

سا ز ے معاد  کے   کیا ی عموم ہے ؟ ا  ت  کی ی ا ت

 ی ا د ہ نہیلہذا  ی ا ی ک مخصوص و ا قعہ ہی ہے ا     -ا نکاز یون کی بخشش ماننا پڑے گی

 

 ہو    -س سے ز

 

 ت
ی
ا 

 

ا ت  چونکہ ی ی

ا  کہ تمام مرنے و ا لون  

 

 تو کہی بھی نہی ہوی

 

 ت
ی
ا 

 

چکا ہے کہ ی خصوص ہے تو د لیل نہی بن سکتا ا و ز  ا س سے ی ی

ا  ہے کو و ا پس جسد عنصري 

 

مرتے ہی د ے د ی ا  جای  

ھل یخرج من ابتدع بدعة مكفرة أو بدعة غیر مكفرة من أھل   ا لبان سے سوا ل ہوا :  

 السنة ؟ 

 کر کیا ا و ز  کہا 

 

 کا د

 

 ت
ی
 جوا ت  میں  ا س ز و ا 

أنّ لیس كلّ من وقَعَ في الكفر تلبَّسَه الكفر ووقع الكفر علیه، أعني به حدیث   
البخاري من روایة صحابیین جلیلین وھما أبو سعید الخدري وحذیفة بن الیمان  

قالا: قال رسول الله صلىّ الله علیه وآله وسلّم:» كان فیمن كان قبلكم رجل 
حضرته الوفاة فجمع أولادہ حوله فقال لھم:  أيّ أبٍ كنتُ لكم ؟. قالوا: خیر أبٍ.  

قال: فإني مذنبٌ مع ربي ولإن قدِرَ الله عليّ لیعذبني عذاباً شدیداً، فإذا أنا متُّ  
قوني بالنار ثم ذروا نصفي في البحر ونصفي في الریاح، فمات   فخذوني وحرِّ

حرقوہ بالنار فذروا نصفه في الریح ونصفه في البحر. فقال الله عز وجل لذراته:  
كوني فلاناً فكانت. قال الله عز وجل: أي عبدي ما حملك على ما فعلتَ ؟. قال:  
ربي خشیتكُ. قال: اذھب فقد غفرتُ لك «. فالآن نحن نتساءل، كفر ھذا الرجل  
ولا ما كفر ؟. كفر، لكن الله غفر له. متدخل: قال: ما كفر. الشیخ : ما كفر قال،  
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أنا ما سمعته، بقوله: لإن قدِرَ الله  عليّ، ما كفَرَ ؟. المتدخل: إي نعم. ھذا القول  
نعم. الشیخ : فإذا أنا ما حدثتك، قلت كفر أم لا؟ المتدخل: نعم. الشیخ : طیِّب،  

ونحن نعلم من القرآن الكریم : ﴿ إنَِّ اّللَّ لاَ یغَْفِرُ أنَ یشُْرَكَ بهِِ وَیغَْفِرُ مَا دُونَ ذَلِكَ  
لِمَن یشََاءُ ﴾ ]النساء : 48[.  كیف الجمع ؟. الجمع یفُھم من الكلام السابق : ﴿ إنَِّ  

اّللَّ لاَ یغَْفِرُ أنَ یشُْرَكَ بهِِ وَیغَْفِرُ مَا دُونَ ذلَِكَ لِمَن یشََاءُ ﴾ ]النساء :  48[؛ ﴿ لاَ یغَْفِرُ  
أنَ یشُْرَكَ بهِِ ﴾ عامداً متعمّداً، شو رأیك بھذا القید ؟. السائل : جید. الشیخ :  

كویس، لكن موجود في الآیة ؟. السائل : غیر موجود. الشیخ : غیر موجود، من  
كیسنا جبناہ ؟. السائل : لا. الشیخ : لا ، ھكذا الشریعة لا تؤخذ مِن نص من آیة  
من حدیث واحد، وإنما مِن مجموع ما جاء في المسألة. لذلك لیس فقط المسائل 

الفقھیة یجب أن تجُمَع كل نصوصھا حتى نعرف الناسخ مِ ن المنسوخ، والخاص  
من العام، والمطلق مِن المقید ووو إلى آخرہ، بل العقیدة أولى بذلك بكثیر. فحینما 

یشرح العلماء ھذہ الآیة :﴿ إنَِّ اّللَّ لاَ یغَْفِرُ أنَ یشُْرَكَ بهِِ ﴾؛ عادةً لا یتعرّضون  
لمثل ھذہ التفاصیل، لأن الأمر فیما یبدو لھم واضح ما یحتاج إلى مثل ھذا  

التفصیل، لكن حینما تأتي الاشكالات والشبھات فھنا یضطر العالم أن یبینّ ما  
عندہ مِن علم، فھذا الرجل الذي أوصى بالوصیة لا أتصوّر أنھا في الجور والظلم  

والضلالة یمُكن أن یكون لھا مثل، یحُرّقوہ في النار مشان یضل على ربهّ، والله  
یقول: ﴿ وَضَرَبَ لنََا مَثلَاً وَنسَِيَ خَلْقهَُ قاَلَ مَنْ یحُْیيِ الْعِظَامَ وَھِيَ رَمِیمٌ ﴾ ]یس :  

78[، مع ذلك غفَرَ له لماذا ؟. لأن الكفر ما انعقد في قلب ھذا الإنسان، وإنما ھو  
تصوّر ذنوبه مع الله عز وجل، وخوفه منه، وأنّ الله عز وجل إذا وَصَل إلیه أنه  
سیعذبه عذاباً شدیداً. ھذہ الرھبة وھذہ الخشیة أعمت علیه العقیدة الصحیحة فأمَر 

 « بھذہ الوصیة الجائرة، والحدیث واضح :» اذھب فقد غفرتُ لك

 ر 
ہ
س سے کفر  کو ا س جائ ہو  کفر  میں ج  چیز 

ی 

 

ملب

ا  کیا نہی  

 

  کی  بخاز ي  سے حوا لے  ا س ا و ز    جای

 

 ت
ی
  د و  جو ہے حد

 یفہ ا و ز   ا لخدز ي  سعی  ا بو  میں جن ہی  سے صحابیون

 

  بن  خد

 

  نے  و سلم  علیہ ا لله صلی  ا لله  ز سول ہی  کہت  ہی یمان

ر مای ا 
ف

   کی ا س  ح ت   تھ گزز ا  شخص ا ی ک پہلے سے تم 

 

   کا و فات

 

ت
ق
  ا و ز    کیا جمع کو ا و لاد   ا پنی نے  ا س  ا  ی ا  و 

 

  کہا سے  ا ن

و ن ؟ تھ  کیسا ی ا ت   تمہاز ا 
ہ

 

ن
ا ہ  نے  میں کہا  نے  ا س  - ی ا ت   بہتری کہا  نے  ا 

 

 شدی د  کو مجھ  تو ہوا   قاد ز  ا لله ا گر  ہی کیے  گب

 ا لنا  میں  سمندز  ا  د ھا  کو بھسم پھر د ینا خ لا  کو مجھ مرو ن  میں ح ت   پس گا  د ے عذا ت  

 

 ا  میں  ہوا  ا  د ھا ا و ز  د

 

  پس  - د ینا ا ز

 ا   میں  ہوا  ا  د ھا ا و ز  میں  سمندز   ا  د ھا کا ا س  گیا د ی ا  خ لا کو ا س  مرا  و ہ

 

  کے  ا س نے  تعالی ا لله - گیا د ی ا  ا ز

 

 ز ا ت

 

:   پوچھا سے د

  ا ت   ز ت   ا ے کہا  نے  ا س ؟  کرو ا ی ا  کیون و ہ کرو ا ی ا  جو نے  تو  بندے ا ے کہا  نے  تعالی ا لله - گیا ہو و ہ پس  جا ہو فلان

ر مای ا  نے  تعالی ا لله  - سے خوف کے
ف

  کرتے سوا ل پر ا س  ہم ا ت   پس  کہا  نے ا لبان  -  کیا معاف کو تجھ نے  میں جا 

د ی ا   کر معاف  کو ا س نے  ا لله  لیکن کیا کفر  ؟ کیا نہی ی ا  کیا کفر  نے  شخص ا س  کیا ہی  
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؟  کیا  نہی  کفر  کہا  نے   ا ت  :  متدخل  

نہی؟   کفر  کیا ہوا ، قاد ز  ا لله ا گر ہے قول کیونکہ  سنا نہی  نے  میں  ا یسا!   کیا نہی کفر  نے  ا س:  ا لبان  

تھ  قول  کا شخص ا س ی ہان  - تھ  کہا  ی   - ہان جی: متدخل  

  جو نے  میں تو :  ا لبان

 

 ت
ی
 کر حد

 

نہی؟   ی ا  تھ کفر  ی ہو  کہت تم  کی  د  

جی :  متدخل  

  کو ہم -  ہے ٹھیک: ا لبان

 

ر ا  ن
ق

  ہے  جو سوا   کے  ا س  ا و ز  گا کرے  نہ معاف کو شرک ا لله  شک بے کہ ہے معلوم  سے 

  جو گا  کرے معاف نہی  -  گا کرے معاف چاہے کو ج  میں ا س

 

ہے قی  ی  پر ز ا ئ ا س  جائ کیا کر بوجھ جان  

ہے  ٹھیک:  سا ئل  

ا  ہے ٹھیک ا لبان

 

  ی کیا)  ی

 

  ی(  کہنا  بوجھ جان

 

 ت
ی
ہے؟  موجود  میں ا    

ہے  نہی موجود :  سا ئل  

  ہی  ا ی ک میں  شریعت طرح ا سی :  ا لبان

 

 ت
ی
  ی ا  سے حد

 

 ت
ی
  ا س جو  مجموعہ  تمام  میں ا س جاتی لی نہی  نص سے ا  

ا  لی ہو پر مسئلہ

 

ا لم  و ہ کہ  ہے نہی  تصوز    میں ی ا ز ے کے  ا س تھی کی  و صی نے  ج شخص  ی پس....  ہے جای

 

  ی ا  ط

  کی  ا س...  تھ گمرا ہ

 

    ا س  کیونکہ...   ہوئی  مغفرت

 

سا ن

 

ن
ا ہون  ا پنے  نے ا س  بلکہ  تھ نہی  کفر  پر قلب کے  ا 

 

  تصوز   کا گب

  ی  نے ا س  پس  د ی ا  کر ا ندھا  سے عقیدے صحیح کو ا س  نے  ج تھ خوف  و  خشیت ی  ا و ز ...  کیا خوف کا  ا لله ا و ز  کیا

  ا و ز   کی  و صی

 

 ت
ی
ہے و ا ضح  حد  

 

 د ی کمعلوم ہوا  کہ 

 

ر

 

ی
 کے  ، سند ی ا فتہ ہی   ، علماء جو جاہل نہی و ہ  - ی شخص صحیح عقیدہ پر نہ تھ بھی ا لبان کے 

 

ر ا  ن
ق

ے و ا لے 

 

ھن
 کا د ز س د ینے ،پڑ

 

 ت
ی
   ،ا لے و     حد

 

 ہے ہی نہیمجتہدی      ا ن

 

 ت
ی
کیونکہ     -  کے ی ا ز ے میں تو ی حد

 کر ہے

 

 میں ج جاہل کا د

 

 ت
ی
 پہنچی ی ا  کتات  ا لله ا س کے ی ا ز ے میں علم نہی کہ کیا ا س   حد

 

 ب ا ء کی د عوت
ی

 

کو ا ی

ے کو ملی

 

ھن
بنیاد ي ی ا تون سے ہی لا علم تھ لیکن ا لله نے ا س کو معاف کیا کیونکہ و ہ سرکش نہی تھ    و ہ  کہ پڑ  
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ر ا  ن
ق

 کے کفر  ط میں  

 

 کا حکما   ہے کا حکم   ا غوت

 

ر ا  ن
ق
 و ہی ہے جو سرکش ہو 

 

   و ز  طا غوت

 

ر قہ کی   جان
ف
کر بھی ا پنے 

 

 

  کو خ لائ  ی ا ت

 

 ت
ی
  ا س حد

 

ا  ممکن سے ا ن

 

ر قہ  -    نہی ہے  طا غوتون کو بچای
ف
 علماء لیکن  

 

  پرست

 

 ت
ی
ملی ہے  کو ی حد

ر ا ز  د ے کر مجتہد کا ا جتہاد   کو غلط فتوو ن  عقائد پر ا پنے کہ
ق

جائ  د ی ا  کر ختم  کو ا س  بحث   

- گا  جائ ہو  جہنمی د ے تو غلط فتوي ا گر لیکن  گا ثوا ت  ملے کو ا س  د ے تو غلط فتوي میں  جبکہ مجتہد  ا گر   عم  

بخاز ي صحیح  

 

 

 ت
ی
4340 :نمب  حد  

ثَنَا دٌ،   حَدَّ ثَنَا مُسَدَّ ثَنَا عَبْدُ الوَْاحِدِ،   حَدَّ ثَنيِ قَالَ: الْأعَْمَشُ،   حَدَّ أبَِي عَبْدِ   عَنْ سَعْدُ بْنُ عُبَيْدَةَ،   حَدَّ
فَاسْتَعْمَلَ رَجُلًا مِنْ  بعََثَ النَّبِيُّ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ سَريَِّةً،   قَالَ: رَضِيَ اللَّهُ عَنْهُ،  عَلِي   عَنْ الرَّحْمَنِ،  

ألََيْسَ أمََرَكُمُ النَّبيُِّ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ أنَْ تطُِيعُونِي ؟   فَقَالَ: فغََضِبَ،  الْأنَْصَارِ وَأمََرَهُمْ أنَْ يطُِيعُوهُ،  
وا،    ادْخُلوُهَا،  فَقَالَ: فَأوَْقدَُوهَا،  أوَْقدُِوا نَارًا،   فَقَالَ: فَجَمَعُوا،  فاَجْمَعُوا ليِ حَطَبًا،   قَالَ: بلََى،   قَالوُا:  فَهَمُّ

فمََا زَالوُا  فرََرْنَا إلَِى النَّبِيِّ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ مِنَ النَّارِ،   وَيَقُولوُنَ: وَجَعَلَ بعَْضُهُمْ يمُْسِكُ بعَْضًا،  
"لوَْ دَخَلوُهَا مَا خَرجَُوا   فَقَالَ:  صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ،  فَبَلغََ النَّبيَِّ فَسَكَنَ غَضَبهُُ،  حَتَّى خَمَدَتِ النَّارُ،  

الطَّاعَةُ فِي الْمَعْرُوفِ مِنْهَا إلَِى يوَْمِ الْقِيَامَةِ،   ". 

   نے مسرہد بن مسدد  سے ہم

 

 ی ا د  بن  عبا لوا حد سے ہم کہا  کیا، بیان

 

  نے  ز

 

  سے ہم کہا  کیا، بیان

 

س

م
ع

  نے  ا 

 

  کیا، بیان

   نے عبيدہ  بن  سعد سے مجھ کہا

 

  کیا، بیان

 

  سے ا ن

 

ن
ٰ
م
ح

  ا و ز  نے  ا سلم  ا بوعبا ل

 

ہ ا لله  ز ض على  سے ا ن

 

  نے عب

 

  بیان

  بن عبا لله)  صحابي  ا نصاز ي  ا ی ک ا میر  کا ا س  ا و ز  کیا ز و ا نہ لشکر  مختصر ا ی ک نے و سلم علیہ ا لله  صلی کریم نبی کہ کیا

 ا ف

 

ہ ا لله  ز ض سہمی  خد

 

  کی  ا میر ا پنے ست   کہ د ی ا  حکم کو لشکریون  ا و ز   بنای ا  کو (عب

 

  و ج کسی  ا میر پھر  کریں ا طا عت

  میري  نے و سلم  علیہ ا لله صلی ا لله  ز سول تمہیں کیا کہ پوچھا سے فوجین  ا پنے ا و ز  گئے ہو غصہ سے

 

  کرنے  ا طا عت

ر مای ا   نہی حکم کا
ف

ر مای ا  ہان کہ کہا  نے ست   ہے؟ 
ف

و ن ۔ ہے 
ہ

 

ن
و ن۔  کرو  جمع لکڑی ا ن ست   تم  پھر  کہا  نے ا 

ہ

 

ن
  نے ا 

  ا  گ میں  ا س کہ د ی ا  حکم نے  ا میر  تو کیں  جمع لکڑی ا ن

 

و ن  ا و ز   لگاو
ہ

 

ن
و ن ا ت  ۔ د ي لگا ا  گ  نے  ا 

ہ

 

ن
 کہ د ی ا  حکم  نے  ا 

  کود  میں  ا س ست  

 

ا  کود  فوجی۔ جاو

 

  ا س تو ہم کہ  کہا  ا و ز  ز و کا کو بعض نے  بعض سے میں  ا نہی  کہ تھ چاہتے ہی جای

 ! ہی ا  ئ  طرف کی  و سلم علیہ ا لله  صلی ا لله ز سول سے خوف کے ہی  ا  گ

 

  میں  ی ا تون ا ن

 

ت
ق
  ا  گ ا و ز  گیا  گزز  و 

  تو پہنچی  کو و سلم علیہ ا لله  صلی ا لله  ز سول خبر  کی  ا س ح ت  ۔ گیا ہو ٹھنڈا   غصہ  کا ا میر بع  کے  ا س۔ گئی بجھ بھی
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ر مای ا  نے و سلم علیہ ا لله  صلی ا  ت  
ف

  پھر  تو جاتے کود  میں  ا س  لوگ ی  ا گر کہ 

 

ک قیامت

 

ے نہ  سے میں  ا س ی

 

کلن

 

ن
۔  

 

 

ب ک صرف  حکم کا ا طا عت

 

ی
۔ ہے لیے کے  کامون   

  کا مجتہد   ہوا  کہ معلوم

 

ر ا  ن
ق
لاف 

 

ا ہ حکم   خ

 

      ہے  د ینا گب
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 سمجھن  

 

 ت
ی
 کو حد

 

 ت
ی
 غلط ز و ا 

 ی  ز و ا 

 

ہ نے ا  ہے کہ ا بن عمر ز ض ا ی  ا    میں ا ت

 

  حد کی  ا لله عب
ی
 

 

 غلط بیا  ت

 

 عمر   ےکہ کہا میر کی ن

 

ما ن
ح
و ا لد ا بو عب ا ل

طا ت  ز ض

 

ہ سے میں  بن ح

 

ر ما ا لله علیہ  نے سنا  تھ کہ ز سول ا لله صلی  ا لله عب
ف
ا ی  و سلم نے   

الْميَِّتَ يُعَذَّبُ بِبُكَاءِ أَهلِْهِ علَيَْهِ  إِنَّ  

ا  ہے ح ت  ا س کے گھر و ا لے ا س پر ز و تے ہی  می

 

کو عذا ت  ہوی  

ک پہنچا تو ا   قول عائشہ ز ض  ی

 

ر ما ت  ز ضا لله عنہا ی
ف
ا ی  ا لله عنہا نے   

مسلم  ح يلتَُحدَِّثُونِّي عَنْ غيَرِْ كَاذِبيَْنِ، ولََا مُكذََّبيَْنِ، ولََكِنَّ السَّمعَْ يُخطِْئُ صح إِنَّكُمْ  

  حد ی
ی
 

 

 سے ز و ا  ت

 

  ا ن
ی
 

 

 نہی گئی کی  ت

 

ے میں بولتے تھ لیکن ہے جو جھوت

 

ن

 

سی
ہے ہو جاتی  غلط    

ر ما  ز ض ہے کہ ا م ا لمومنین میں يبخاز  صحیح
ف
ا  ی  ا لله عنہا نے   

بِهذَاَ –صلََّى الُله علَيَْهِ وَسلََّمَ   –: رَحِمَ اللَّهُ عمُرََ، لَا واَللَّهِ مَا حدََّثَ رسَُولُ اللَّهِ قَالتَْ  

ر ما و سلم نے ی ا لکل نہی   ا لله علیہ ز سول ا لله صلی  یسا قسم ا  عمر پر ز حم کرے ، ا لله کی  ا لله
ف

ا  ی    

  حد علم
ی
 

 

ا ل بن گئی ی  میں  ت

 

 نہی یکہ  مب

 

ا  ہے ا و ز  کو متعدد  کتب میں کہ می متن د ز ست

 

 بیا کو عذا ت  ہوی

 

  ن

لا گیا کیا

 

مب  

 ر ي )ا لمتوفی:   ا ليوا قيت
ہ
  ا لمناو ي ا لقا

 

ب ة ا بن حجر ا ز

 

ح

 

ن

ہے  میں(  ـہ1031و ا لدز ز  فی شرح   

هَذَا عَن الثِّقَات لاَ عَن تعمد بل لنسيان كَمَا رُوِيَ أَن ابْن عمر روى أَن    وَقع 

 الْميَِّت يعذب ببكاء أهَله فبَلغ ابْن عبََّاس فَقَالَ: ذهل أبَوُ عبد الرَّحْمَن 
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 بوجھ کر نہیہے جا ہوتی  سے غلط ثقات

 

ہ نے ز و ا  ا بن عمر ز ض و ج سے جیسا  بلکہ بھول جانے کی  ن

 

  ا لله عب
ی
 

 

  ت

ا  ہے پس   کہ می کیا

 

ر ما ا بن عباس ز ض یکو عذا ت  ہوی
ف
ک پہنچا تو 

 

ہ ی

 

 )صحیح  ا ی  ا لله عب

 

ما ن
ح
متن ( بھول    ا بو عب ا ل

 گئے

و م
عل
جہ   

صطل
م

 و 

 

 ت
ی
ر ا ہیم ا لصالح )ا لمتوفی: –ا لحد

ی 
ي إ

ح
صي 

  د . 

 

 و د ز ا سة ا ز
ٌ

 

مطابق   کے(  ـہ 1407  عرص  

  الميَِّتَ إِنَّ»: -صلََّى اللهُ علَيَْهِ وسَلََّمَ  –عبد الله بن عمر عن النبي  ويروي 

عليه عاثشة أم المؤمنين بأنه لم يأخذ الحديث   فتقضي  علَيَْهِ  أَهلِْهِ بِبُكَاءِ  يُعَذَّبُ

 على وجهه، ولم يضبط لفظه، 

ہ نے ز و ا   عب ا لله ا بن عمر ز ض ا و ز 

 

  ا لله عب
ی
 

 

ر ما ا لله علیہ صلی  کہ نبی کیا ت
ف
کو ا س کے ا ہل کے   می ا ی  و سلم سے 

ا  ہے پس ا م ا لمومنین

 

  حد یکہ ا بن عمر نے   ا ی  د  ا لله عنہا نے فیصلہ  عائشہ ز ض ز و نے سے عذا ت  ہوی
ی
 

 

ا س کے   ت

 کو ا و ز  )ا صلی  لی ا صل پر نہی 

 

نہ ز کھ  ا د ی  ( ا لفاظ  

جلاق ا لقاسمي )ا لمتوفی:  قوا عد
ل

  محم جمال ا لدی ا 

 

 ا ز

 

 ت
ی
 مصطلح ا لحد

 

 من فنون

 

 ت
ی
جد 

 

لي
ہے  میں(  ـہ 1332ا   

صلى الله عليه  -أو عمر عنه  1: اختلاف الضبط مثاله ما روى ابن عمر ومنها

يعذب ببكاء أهله عليه، فقضت عائشة عليه بأنه لم  من أن الميت  -وسلم

 يأخذ الحديث على وجهه

  حد ا و ز 
ی
 

 

 کو   ت

 

لاف کی  ز کھنے میں ا د ی  کے ا لفاظ

 

ب

 

ح
ا لون میں  ا 

 

ا بن عمر نے ز سول ا لله سے   ا ی  سے ہے و ہ جو عمر  مب

  ز و ا 
ی
 

 

ا  ہے پس عائشہ ز ض  کو ا س کے گھر و ا لون کے ز و نے کی کہ می کیا ت

 

ا لله عنہا نے   و ج سے عذا ت  ہوی

و ن نے حد ا ی  د  فیصلہ
ہ

 

ن
  کہ ا 

ی
 

 

 سے نہی کو صحیح ت

 

لی  ز ح  

ج د  تحریر
ل

  عب ا لله بن یوسف ا 

 

 ا ز

 

 ت
ی
و م ا لحد
عل

ہے  میں ی   
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عروة بن الزبير، قال: ذكر عند عائشة أن ابن عمر يرفع إلى النبي صلى  وعن 

ه ببكاء أهله عليه “، فقالت: وَهل الله عليه وسلم: ” إن الميت يعذب في قبر  

 بیر ا بن

 

و ن نے کہا کہ عائشہ ز ض يسے مرو  ز
ہ

 

ن
  حد کی  ا   ا لله عنہا کے سا منے ا بن عمر کی  ہے کہ ا 

ی
 

 

 بیا  ت

 

  گئی کی  ن

ر ما ا لله علیہ  ج کو ز فع کر کے و ہ ز سول ا لله صلی
ف
کو  می ا ی  و سلم سے منسوت  کر ز ہے تھ کہ ز سول ا لله نے 

ر ما  ا س کے گھر و ا لون کے ز و نے کی
ف
ا  ہے پس عائشہ نے 

 

بھول گئے   ا ی  و ج سے عذا ت  ہوی  

 

 

 سے معلوم ہوا  کہ ز سول ا لله صلی  ا ن

 

 کے سا تھ کوئی  ا لله علیہ حوا لہ جات

 

 ا لفاظ

 

ر ما قول نہی و سلم نے ا ن
ف

کہ   ا ی  

ا  ہے می

 

کو عذا ت  ہوی  

ر ما ا لله علیہ  صلی ا  ت  
ف
 ہ  پر سے گزز ے  کہ  مرنے و ا لے  کی  تھ  ح ت  ا  ت   ا  ا ی  و سلم نے 

 

ا   يد یہوجناز

 

کو عذا ت  ہوی

ا  ہے  جہن کی ا و ز  ہم کو معلوم ہے کہ عذا ت  کفاز   کو و ہی –ہے 

 

 کو عذا ت  ہوی

 

ر عون
ف
ا گ کے ی ا س    ہے جہان ا ل 

 میں جیسا

 

ر ا  ن
ق
و ا ز د  ہے  کہ   
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ت  :      د و م مبحث   
ل
ا ز و ا ح کا مقام ا و ز  ا س کے قا  

تی ہے  ا و ز  ج کے قتل  ا  عقیدہ تھ کہ  مرنے و ا لے کی ز و ح پرندہ بن جاتی ہے ا و ز    ا س کی قبر پر   ا ی ک عربون میں

ک پہنچی ہے    -کا بدلہ نہ لی جائ ی ز و ح ا س کی قبر پر ا   کر کہتی ہے   بدلہ لو و غیہ 

 

 ہم ی

 

 ت
ی
ا سی تصوز  کی ا ی ک ز و ا 

 ر  ہوا ج 
ہ
ا 

 

ہ کی تدفین پر ا ی ک پرندہ ط

 

ا  ہے     -  کے مطابق ا بن عباس ز ض ا لله عب

 

ح ت  عبا لله بن عباس ز ض  کہا جای

 کی قبر میں سے  

 

گ کا پرندہ گھس گیا ا و ز    و ا پس نہی ا  ی ا  ا و ز  ا ن

 

 کے کفن میں ا ی ک سفید ز ی

 

 ہوئ تو ا ن

 

ا لله عنہما فوت

ہ

 

 ی ي

 

  بھی سنی گئی } ی ا  ا

 

 کی ا  و ا ز

 

لاو ت

 

 کی ی

 

 ا  ی ا ت

 

ب ة { } فاد خلي  ا ن

 

ب ة مرص

 

ة { } ا ز جعي إلی ز ی ک ز ا ص

 

ب

 

می
مط
ل

ا  ا لنفس ا 

 میں  ہے  

 

 کر  ز و ا ی ا ت

 

 فی عباد ي { } و  ا د خلي جنتي {  ا س کا د

و أخبَنِ محمد بن يعقوب ثنا محمد بن إسحاق ثنا الفضل بن إسحاق الدوري ثنا مروان بن شجاع  
ئف فشهدت جنازته فجاء طير لم عن سالم بن عجلان عن سعيد بن جبير قال : مات ابن عباس بالطا

ير عل خلقته و دخل ف نعشه فنظرنا و تأملنا هل يخرج فلم ير أنه خرج من نعشه فلما دفن تليت  
هذه الْية عل شفير القبَ و لَ يدري من تلاها } يا أيتها النفس المطمئنة { } ارجعي إل ربك راضية  

ال : و ذكر إسماعيل بن علِ و عيس بن علِ أنه  مرضية { } فادخلِ ف عبادي { } و ادخلِ جنتي { ق
 طير أبيض 

حدثنا إسماعيل بن محمد الفضل ثنا جدي ثنا سنيد بن داود ثنا محمد بن فضيل حدثني أجلح بن  
عبد الله عن أبِ الزبير قال شهدت جنازة عبد الله بن عباس رضى الله تعال عنهما بالطائف فرأيت  

وب فلم يزحزح بعدطيرا أبيض جاء حتى دخل تحت الث  

ابن عباس رضی اللہ عنہما طائف میں فوت ہوئے اور میں   سعید بن جبیر رحمہ اللہ نے فرمایا:
آپ کے جنازے میں موجود تھا،پھر ایک بے مثال اور اجنبی قسم کا پرندہ آکر آپ کی چارپائی یا  

یکھا۔پھر جب آپ کو تابوت میں داخل ہوکر غائب ہوگیا اور اسے کسی نے باہر نکلتے ہوئے نہیں د 
دفن کیا گیا تو قبَ کے ایک کنارے پر یہ غیبی آواز سنی گئی:اے مطمئِ روح!اپنے رب کی طرف  

راضی مرضی حالت میں واپس جاو،پھر میرے بندوں میں شامل ہوجاو اور جنت میں داخل 
٢٩-٢٨ہوجاو۔/سورۃ الفجر  

( الکبیر للطبَانی  ،وسندہ حسن،المعجم ١٨٧٩فضائل صحابہ للامام احمد:
،المستدرک للحاکم١٠٥٨١ح٢٩٠/١٠  

٥٤٣/٣ - ٤٤٥ح٦٣٤/٢،دلَئل النبوۃ للمستغفری ٦٣١٢ح٥٤٤ ) 
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١٢٦-١٢٥کتاب الَربعین للشیخ الَسلام ابن تیمیہ بتحقیق حافظ زبیر علی زئی،صفحہ   

 سندو ن سے ہی 

 

 مخدو س

 

ہے جن کی حیثیت  وِيُّ مَرْوَانُ بنُ شُجَاعٍ الْمَُ  ا سکی سند میں  - ز ا قم  کہتا ہے ی ز و ا ی ا ت

 مختلف فیہ ہے 

: کہت ہی حجت نہی ہے 

ٍ

م
ِ

 

ن

ا 
َ
 وُ  خ
ن
َ  

 

 ا

 

 

قا ت

 

 عن ا لن

 

و ی ا ت
مقل
ل

: یرو ي ا 

 

 .قال ا بن حبان

 کرتے ہی 

 

 کے حوا لے سے بیان

 

 ثقات

 

 کہت ہی مقلوی ا ت

 

 ا بن حبان

ت  ہے ج پر بھی جرح ہے

 

ی
 بن سا 

 

ر ا ت
ف
 د و سري کی ا ی ک سند میں 

ا ز ، مولی ا بن عباس مصنف ا بن ا بي شیبہ کی سند میں 
َ
 َس
ن
ہے ج کا حال معلوم نہی ہے  شعيب بن   

م ا پنی کتات  
ر
قي 

 ا د  ا لمعاد  فی ہدي خير ا لعباد  میں لکھتے ہی کہ ز و ح پرندے کی مانند ہے   ا فسوس  ا بن 

 

ز  

كَالطَائِرِ الَذِي فاَرَقَ فَإنِھََا كَالطَائِرِ الْمَحْب وسِ فيِ الْبَدنَِ، فَإذَِا خَرَجَتْ مِنْه  كَانَتْ 
صَلىَ اَللّ  عَلیَْهِ وَسَلمََ ) »أنََ نسََمَةَ  -حَبْسَه ، فَذَهَبَ حَیْث  شَاءَ، وَلِھَذاَ أخَْبَرَ النبَيُِّ 

ئيَِ داَخِلًا فيِ قَ  ؤْمِنِ طَائِر  یعَْلَق  فيِ شَجَرِ الْجَنةَِ« ( ، وَهذََا ه وَ الطَائِر  الَذِي ر  بْرِ  الْم 

طْمَئنِةَ  ارْجِعِي إلِىَ رَب ِكِ   ابْنِ عَبَاس  لمََا د فنَِ، وَس مِعَ قَارِئ  یقَْرَأ : }یَاأیَتَ ھَا النفَْس  الْم 

[ . وَعَلىَ حَسَبِ بیََاضِ هذََا الطَائِرِ  27[ ]الْفجَْرِ: 27رَاضِیةًَ مَرْضِیةًَ{ ]الفجر: 
سْنهِِ وَق بْحِهِ تَ  ، وَلِھَذَا كَانَتْ أرَْوَاح  آلِ فِرْعَوْنَ فيِ ص ورَةِ  وَسَوَادِہِ وَح  وح  ك ون  الرُّ

 ط ی ور  س ود  ترَِد  النَارَ ب كْرَةً وَعَشِیةًَ 

ک ی ہ ے ش  و ب 
 
ے  روح ت ی ہ 

 
وت ب وہ آزاد ہ  و اور ج  ا ہ  د کی  ی 

 
ں ق سم می 

سے ج  ج  ے  دے کی طرح ہ  سے   اک پ رن  ی  و ا
 
ت

ے ج   ی ہ 
 
ات ے ی س ج  ا ہ  ون  ی د سے آزاد ہ 

 
دہ ق ی سے پ رن  ےج  اہ  ث   ہاں ج  ی صلی الله علی ہ وشلم کی جدن  ب 

ے ن  لئ  اور اسی 

ے  ی ہ 
 
کب
ی ڑ پ ر لی  ت کے پ 

ّ 
ن دے کی طرح ج  ک مومن کی روح اک پ رن  ے ش  ے کہ ب  سے  -ہ  ج  ے  دہ ہ  ی پ رن  اور ی ہ وہ 

ا کہ  اری کو سی 
ا اور اک ق  ا گی  ن کی 

 
ب اب ن عی ّاس کو دف ا ج  ياَأيََّتهُاَ النَّفْسُ المُْطمَْئنَِّةُ ارجِْعِي  محسوس کی گی 

ر: إِلَ رَبِّكِ راَضِيَةً مَرضِْيَّةً{   ج 
 
ف
رِ: 27]ال ْ ج 

َ 
ف
ْ
ی اور 27[ ]ال

 
ھات ی اچ 

 
ی پ رات

 
ب ے اور ان  دہ ہ  ی اض ی ہ پ رن  [ اور جسب ن 
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ام آگ پ ر  ح ش  ں صب  کلوں می 
دوں کی ش  رعون کی روحوں کو کالے پ رن 

 
ے اور آل ف ھ ی ہ روح ہ 

 
ی اجت کے شات

 
ق

ے 8 ا ہ  ن  ا ا ج  ان   لون 

 
8  

یر میں اس کی سند ہےتفسیر ابن کث  

ثنَاَ ليَْث  عَنْ عَبدِْ الرَّحْمَنِ بنِْ  ثنَاَ المُْحَارِبُِِّ حَدَّ ثنَاَ أبَُو سَعِيدٍ حَدَّ ثرَوَْانَ عَنْ هُذَيلٍْ   قاَلَ: ابْنُ أبَِِ حَاتمٍِ حَدَّ

هَ  دَاءِ فِ أجَْوَافِ طيور خضر تسرح بهم ف عَنْ عَبدِْ اللَّهِ بْنِ مَسْعُودٍ رَضَِِ اللَّهُ عَنْهُ قاَلَ: إنَِّ أرَْوَاحَ الشُّ

حُ فِ الْجَنَّةِ حَيْثُ شَاءَتْ فَ تأَوِْي الجنة حيث شاؤوا، وَإنَِّ أرَْوَاحَ وِلدَْانِ المُْؤمِْنيَِن فِ أجَْوَافِ عَصَافيِرَ تسَْرَ

طيور سُودٍ تغَْدُو عَلَ جَهنََّمَ وَترَُوحُ    إِلَ قنَاَدِيلَ مُعَلَّقَةٍ فِ العَْرشِْ، وَإنَِّ أرَْوَاحَ آلِ فرعون ف أجواف

وَاحِ آلِ عَليَهْاَ فذََلِكَ عَرضُْهاَ، وَقدَْ رَوَاهُ الثَّورِْيُّ عَنْ أبَِِ قيَْسٍ عن الهذيل بْنِ شُرحَْبيِلَ مِنْ كلََامِهِ فِ أرَْ 

يُّ 2فِرْعَوْنَ » دِّ « وكَذََلِكَ قاَلَ السُّ . 

ابن مسعود رضی الله عنہ نے کہا شہداء کی ارواح سبز پرندوں  هزيل ابن شرحبيل کہتے ہیں کہ 

کے پیٹوں میں ہیں اس میں جنت کی سیر کرتے ہیں جہاں چاہیں جاتے ہیں اور مومنوں کی اولَد 

کی ارواح یہ چڑیوں کے پیٹوں میں ہیں یہ جنت میں جہاں چاہیں جاتے ہیں پھر عرش پر لٹکتی  

رعون کی ارواح یہ کالے پرندوں کے پیٹوں میں ہیں ان کو  قندیلوں میں واپس اتے ہیں اور ال ف

 جہنم پر لَیا جاتا ہے پھر اس پر اڑایا جاتا ہے تو یہ وہ پیشی ہے 

سے انہوں نے هزيل ابن   عَبدْ الرَّحْمَن بنْ ثرَوْاناور اس کو امام ثوری نے روایت کیا ہے ابو قیس 

 شرحبيل سے اور ایسا ہی السدی نے روایت کیا ہے 

ہے جس    ھ  ١٢٠عَبدْ الرَّحْمَن بْن ثرَوْان، أبَُو قيس الْوَْدي الكوفُّ  المتوفی کہتا ہے سند میں   راقم

النَّسَائي نے کہا ہے اس میں کوئی برائی   –نے ثقہ قرار دیا ہے   دَّارَقطُنِْيِّ اور  العجلِکو ابن معین ، 

 نہیں ہے البتہ احمد نے ضعیف کہا ہے  
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 کے مقید ہونے کا ا نکاز ي ہے  ا س  طرح   علماء   کا    ا ی ک گرو ہ ز و 

 

ی لوگ ز و ح کو ا ی ک     -ح کو   متحرک    مانتا ہے ا ن

ر ا ز  د ے سکیں جو عالم ی ا لا ہو ی ا  قبر ہو ست  جگہ  
ق
ا کہ ا س کو ا لگ ا ی ک      متحرک  چیز 

 

 ا و ز  جسم ا سی لئے کہت ہی ی

 

عرص

 جا سکت ہو 

 کیا ز و ح ا ی ک جسم ہے ؟ 

 -

9

ا  تھ   

 

    بھی  کہا جای

 

ت   سے  عرص

 

ی
 ز و ح کو جسم    بھی  کہا گیا ا و ز  ا س کو    فلاسفہ   کی جا

 میں

 

 ت
ی
 میں ہے نہ حد

 

ر ا  ن
ق
 کر نہ 

 

کو    بحث   ا س کے بع ا س     -  ا س ز ا ئ کو بعض متکلمین نے پیش کیا جبکہ ا س کا د

 خی جسم کے ا نکاز ي  

 

ر ز
ی 
 کیا جو عذا ت  قبر میں جسم ا و ز  ز و ح پر ا لگ ا لگ عذا ت  کے قائل تھ ا و ز  

 

 علماء نے بیان

 

ا ن

 
9  

میں  فلاسفہ اور متکلمین  ماہیت  اجسام  کی وضاحت کے لئے  عرض یا جوہر   کے تزلہ  دور مع
جس میں روح کو عرض کہا گیا  اور یہاں تک کہ کرامیہ  نے الله    -الفاظ استعمال کرتے تھے 
معتزلہ میں أبِ الحسين الصالحي نے کہا    )بحوالہ  موسوعة      -تعالی تک کو  جوہر کہا 

لام الإسلامي ، الدكتور سميح دغيم   اور مقالَت الإسلاميين(مصطلحات علم الك  
الجوهر هو ما احتمل الْعراض  وقد يجوز عنده أن يوجد الجوهر ولَ يخلق الله فيه عرضا ، ولَ 

 يكون محلا للأعراض إلَ أنه محتمل لها
جوہر وہ ہے جو عرضوں کو لے سکے -  اور جائز ہے کہ جوہر    ہو اور الله اس  کے لئے عرض 

 خلق نہ  کرے – ایسا   اعراض  کے لئے ممکن نہیں ان کو اٹھانے والَ کچھ ہوتا ہے 
 بعض  نے کہا

 إن الجوهر هو الذي يوجد قائماً بذاته 
 الجوهر وہ ہے جو اپنی ذات میں کھڑا ہو سکے 

 اور عرض وہ ہے جو کھڑا نہ ہو سکے
 الجوهر بأنه المتحيز  الجوهر اپس میں جڑا ہوتا ہے 

 یہ اس دور کی سائنس کی اصطلاحات ہیں  
جوہر سے مراد وہ چیزیں ہیں جو مادہ ہوں اور اپس میں جڑ سکتی ہوں  جس سے  ان کی صفات 
کا علم ہو سکے اور عرض ایک غیر مرئی چیز ہے جو  جڑی نہ ہو ایک ہو  اور جوہر اس کو اٹھاتا  

 ہو 
اس تعریف کے تحت جسم ایک جوہر ہے اور روح عرض بنتی ہے کہ جسم  روح کو اٹھاتا ہے –  

 اس طرح عرض سے مراد  )  ٹھوس( ہے   اور  جوہر سے مراد  ) گیس( ہے 
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طا ء کا شکاز  ہوئ کیونکہ ا س کی    - ی تھیوز ي بہت پھیلی ا و ز  علماء نے ا س کو پسند کیا  –تھ 

 

ز ا قم کہتا ہے ی علماء ح

 د لیل نہی ہے 

 ل

 

ا ق ا ز

 

 ب
 ہے  کی  می

 

 ت
ی
ا    

مْ وَأشَْھَدهَ مْ عَلىَ أنَْف سِھِمْ ألَسَْت  بِرَب كِ مْ    یتَھَ  وَإذِْ أَ خَذَ رَبُّكَ مِنْ بنَيِ آدَمَ مِنْ ظ ھ ورِهِمْ ذ ر ِ

قَال وا بَلىَ شَھِدنَْا أنَْ تقَ ول وا یَوْمَ الْقِیَامَةِ إنَِا ك نَا عَنْ هذََا غَافِلِینَ * أوَْ تقَ ول وا إنِمََا أشَْ رَكَ  

بْطِل ونَ ( الأعراف/ 172،   یةًَ مِنْ بعَْدِهِمْ أفَتَ ھْلِك نَا بمَِا فعَلََ الْم  نَا مِنْ قبَْل  وَك ناَ ذ ر ِ  آبَاؤ 

 کی پشت 

 

 کے ا  ت   پر گوا ہ کیا ن)  پیٹھ  نا و ز  ح ت  تمہاز ے ز ت  نے بنی ا  د م کو ا ن

 

 کو ا ن

 

  ()پوچھا  –( سے  لی   ا و ز   ا ن

  (نہی ؟ بولے    ی لا شب ہم گوا ہ ہی  )ی ا س لئے کیا   ز ت   تمہاز ا  میں کیا

 

  فل تھنہ کہو کہ ہم تو غا محشر ی   کہ تم   ز و ز

 کی ا و لاد 

 

ط  تو ا ت  کیا     ا س پر  تھ ی ا  کہو ہم سے قبل ا  ی ا و ا خ د ا د  نے شرک کیا ہم ا ن

 

کاز و ن نے  کیا    ہم کو ہ لاک   ا جو      ح

 کر د یں گے  

 کر ہے  

 

 تمام بنی ا  د م سے ا لله تعالی نے سوا ل  کیا    ی   خبر متشا  ا س میں ا س میں عہد ا لست کا  د

 

میں سے ہے   بھات

  ا س پر

 

ا  ا یمان

 

   - ظن ہے     ی ز و ح سے ہوا  کہ  ہے  لیکن ا س پر قیاس کری

ا ق لی ا س کی

 

 ب
 لای ا  ا و ز  پھر می

ھب
 
ن

ا ل د ي گئی کہ ا لله تعالی نے مخلوق کو چیونٹویون کی مانند 

 

 ل کی مب

 

ا ق ا ز

 

 ب
  د لیل میں می

 ہے 

 

 ت
ی
 د لیل مسند ا حمد کی ز و ا 

ثنَاَ هَيثْمَ   رْداَءِ،  –وَسَمِعْتُهُ أنَاَ مِنْهُ  –حَدَّ بيِعِ، عَنْ يُونُسَ، عَنْ أبَِِ إِدرِْيسَ، عَنْ أبَِِ الدَّ ثنَاَ أبَُو الرَّ قاَلَ: حَدَّ
يَّةً  عَنِ النَّبِيِّ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ قاَلَ: ” خَلقََ اللهُ آدمََ  حِيَن خَلقََهُ، فضََربََ كتَِفَهُ اليْمُْنَى، فأَخَْرجََ ذرُِّ

يَّةً سَوْداَءَ كأََنَّهمُُ الْحُمَمُ، فَقَالَ  ، وَضَربََ كتَِفَهُ اليُْسْرَى، فأَخَْرجََ ذرُِّ رُّ للَِّذِي فِ يََيِنِهِ: إِلَ   بيَْضَاءَ، كأََنَّهمُُ الذَّ
هِ )الْجَنَّةِ، وَلََ أبُاَلِي وَقاَ ( اليُْسْرَى: إلَِ النَّارِ وَلََ أبُاَلِي 2لَ: للَِّذِي فِ كَفِّ  ” 

 و ظ ا س کو ضعیف کہت ہی 

 

و

 

ن
 جبکہ شعيب ا لا  ز 
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  ج

 

 ت
ی
کلا ی  سے ز و ا 

 

ن
 لای ا  طرح کی  چیونٹی کو مخلوق  میں ا لست  عہد کہ ہے 

ھب
 
ن

 کر کا ا س   

 

سا ئی د

 

ن
   ا لکبري سن    نے  

ہے  کیا  میں  

خْبَرَنَا 
َ
ومِ بْ أ

ُ
ث
ْ
ل
ُ
خْبَرَنَا جَرِيرُ بْنُ حَازِمٍ، عَنْ ك

َ
دٍ، أ حُسَيْنُ بْنُ مُحَمَّ

ْ
خْبَرَنَا ال

َ
دُ بْنُ عَبْدِ الرَّحِيمِ، أ نِ  مُحَمَّ

 اللهُ 
َ
ذ
َ
خ
َ
الَ: ” أ

َ
مَ ق

َّ
يْهِ وَسَل

َ
ى اُلله عَل

َّ
ِ صَل

بِي  اسٍ عَنِ النَّ بَارَكَ  تَ  جَبْرٍ، عَنْ سَعِيدِ بْنِ جُبَيْرٍ، عَنِ ابْنِ عَبَّ

هَا، 
َ
رَأ
َ
ةٍ ذ ِيَّ

ر 
ُ
لَّ ذ

ُ
بِهِ ك

ْ
خْرجََ مِنْ صُل

َ
أ
َ
، ف

َ
ة
َ
هْرِ آدَمَ بِنَعْمَانَ، يَعْنِي عَرَف

َ
اقَ مِنْ ظ

َ
يث ِ

ْ
ى الْ

َ
عَال

َ
رَهُمْ بَيْنَ  وَت

َ
نَث
َ
ف

نْ 
َ
هِدْنَا أ

َ
ى ش

َ
وا بَل

ُ
ال
َ
مْ ق

َ
ك ِ
سْتُ بِرَب 

َ
ل
َ
الَ: }أ

َ
 ق

َ
تَلَ

َ
مَهُمْ ف

َّ
ل
َ
مَّ ك

ُ
، ث ِ

ر 
َّ
الذ

َ
ا  يَدَيْهِ ك نَّ

ُ
ا ك قِيَامَةِ إِنَّ

ْ
وا يَوْمَ ال

ُ
 تَقُول

افِلِينَ{ ]الأعراف: 
َ
ا غ

َ
يْسَ 172عَنْ هَذ

َ
ا ل

َ
ومٌ هَذ

ُ
ث
ْ
ل
ُ
حْمَنِ: وَك بُو عَبْدِ الرَّ

َ
الَ أ

َ
يَةِ، ق

ْ
ى آخِرِ الْ

َ
[ إِل

حْفُوظِ 
َ ْ
يْسَ بِالْ

َ
هُ ل

ُ
، وَحَدِيث ِ

قَوِي 
ْ
 بِال

   نے ا لله

 

  یعنی میں  نعمان

 

  کو ا  د م  بنی  میں عرفات

 

 لای ا  کو ا س  ا و ز  نکالا سےن پیٹھ  کی  ا ن
ھب
 
ن

  ا س سا منے کے  ا س  و ہ 

ب ا ن کے  جیسے  تھ طرح

 

ی

 

  کہا  پھر  ہون پھیلی  چیوی

 

 ت
ی
ک ا  خر ا  

 

و ن تو  ی
ہ

 

ن
سا ئی  –  ہی  گوا ہ ہم کہا  نے  ا 

 

ن
  ا س کہا  نے  

  ی ا و ز    ہے نہی قوي  کلثوم میں

 

 ت
ی
  حد

 

ہے  نہی  محفوظ  

 لای ا  کو ا  د م بنی  نے  تعالی ا لله کہ  ہے میں ا س
ھب
 
ن

ب ا ن جیسے  

 

ی

 

  گیا کہا  نہی  چیونٹی کو ا  د م بنی  میں  ا س- ہون  چیوی

ما ثلت و ہ تو  جائ لگ ک سا تھ  کے لفظ  میں عربي-ہے گئی د ي مشابہت
م

لا ہے ہوتی  

 

  مب

 

ر ا  ن
ق

ہے  میں    

 
َّ

 إِنْ هُمْ إِلَ
َ
ون

ُ
وْ يَعْقِل

َ
 أ
َ
رَهُمْ يَسْمَعُون

َ
ث
ْ
ك
َ
نَّ أ

َ
حْسَبُ أ

َ
مْ ت

َ
عَامِ  أ

ْ
ن
َ ْ
الأ

َ
  ك

ً
ضَلُّ سَبِيلَ

َ
بَلْ هُمْ أ  

ر     ی
ف
ر  کہ ہے نہی  ی  مطلب کا ا س  -ہی  طرح  کو چوی ا یون کا

ف
   ا س طرح ا سی   -ہی  گئے  بن  چوی ا ئ حقیقی کا

 

 ت
ی
  حد

 ز   میں

 

 لای ا  طرح  کی  نچیونٹی  یعنی ہے لفظ کا کلد
ھب
 
ن

 

سا ئی

 

ن
   ا س    تو    نے   

 

 ت
ی
   غی سے سرے ہی  کو حد

 

  ا پنا کا  ز ا و ي میں ا س  یعنیہے  کہا  محفوظ

 

ا م  بیان

 

  و ا ضح ی گیا  ہو س

  ہے ز ہا نہی

 

 ت
ی
   ی  -تھی  کیا حد

 

 ت
ی
    ز و ا 

 

ا می

 

   ہے صحیح غی بھی  ب

 

  جو ہے و ا د ي  کی طا ئ   نعمان

 

  جاتی طرف کی  عرفات

 ر ي  ی - ہے
ہ
ہے کہنا  میں  صحاح  کا ا لجو  
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    ہے نہی علم  بھی  کا جغرا فیہ کو ز ا و ي یعنی

 

 ت
ی
ر ا ز  سون نے  ا س سند سے بہت  کو لیکن ا س ز و ا 

ق
  د ے د ی ا  ہے صحیح 

  ا س

 

 ت
ی
ر ا ز  صحیح ہے لکھا میں  مستدز ک  نے حاکم ا مام کو ز و ا 

ق
ہے د ی ا    

، بِمِصْرَ، ثنا وَهْبُ بْنُ  بَصْريُِّ
ْ
دُ بْنُ يَعْقُوبَ، ثنا إِبْرَاهِيمُ بْنُ مَرْزُوقٍ ال اسِ مُحَمَّ عَبَّ

ْ
بُو ال

َ
نَا أ

َ
ث   حَدَّ

  ِ
بِي  اسٍ، عَنِ النَّ ومِ بْنِ جَبْرٍ، عَنْ سَعِيدِ بْنِ جُبَيْرٍ، عَنِ ابْنِ عَبَّ

ُ
ث
ْ
ل
ُ
بِي، عَنْ  ك

َ
جَرِيرِ بْنِ حَازِمٍ، ثنا أ

 
َ
 ذ

ً
ة ِيَّ

ر 
ُ
بِهِ ذ

ْ
خْرجََ مِنْ صُل

َ
أ
َ
هْرِ آدَمَ ف

َ
اقَ مِنْ ظ

َ
يث ِ

ْ
ُ الْ  اللََّّ

َ
ذ
َ
خ
َ
الَ: ” أ

َ
مَ، ق

َّ
يْهِ وَسَل

َ
ى اُلله عَل

َّ
رَهُمْ صَل

َ
نَث
َ
  رَاهَا ف

و 
ُ
نْ تَقُول

َ
هِدْنَا أ

َ
ى، ش

َ
وا: بَل

ُ
ال
َ
مْ؟ ق

ُ
ك ِ
سْتُ بِرَب 

َ
ل
َ
قَالَ: أ

َ
مَهُمْ، ف

َّ
ل
َ
مَّ ك

ُ
، ث ِ

ر 
َّ
الذ

َ
رًا بَيْنَ يَدَيْهِ ك

ْ
قِيَامَةِ  نَث

ْ
ا يَوْمَ ال

ر ِ 
ُ
ا ذ نَّ

ُ
بْلُ، وَك

َ
نَا مِنْ ق

ُ
شْرَكَ آبَاؤ

َ
مَا أ وا إِنَّ

ُ
وْ تَقُول

َ
افِلِينَ، أ

َ
ا غ

َ
ا عَنْ هَذ نَّ

ُ
ا ك نَا إِنَّ

ُ
تُهْلِك

َ
ف
َ
 مِنْ بَعْدِهِمْ، أ

ً
ة يَّ

ومِ 
ُ
ث
ْ
ل
ُ
دِ احْتَجَّ مُسْلِمٌ بِك

َ
جَِاهُ، وَق ر 

َ
مْ يُخ

َ
سْنَادِ وَل ِ

ْ
 صَحِيحُ الْ

ٌ
ا حَدِيث

َ
ونَ ».« هَذ

ُ
بْطِل

ُ ْ
عَلَ الْ

َ
بْنِ  بِمَا ف

 ” جَبْرٍ 

رَمٍ، بِبَغْدَادَ، ثنا جَعْ 
ْ
ِ بْنِ مُك

مَدِ بْنُ عَلِي  خْبَرَنَا عَبْدُ الصَّ
َ
حَسَنُ بْنُ  أ

ْ
ائِغُ، ثنا ال دٍ الصَّ فَرُ بْنُ مُحَمَّ

اسٍ  ومِ بْنِ جَبْرٍ ، عَنْ سَعِيدِ بْنِ جُبَيْرٍ، عَنِ ابْنِ عَبَّ
ُ
ث
ْ
ل
ُ
، ثنا جَرِيرُ بْنُ حَازِمٍ، عَنْ  ك رْوَزِيُّ

َ ْ
دٍ الْ مُحَمَّ

ا
َ
مَ ق

َّ
يْهِ وَسَل

َ
ى اُلله عَل

َّ
ِ صَل

بِي  ُ عَنْهُمَا، عَنِ النَّ يَ اللََّّ هْرِ آدَمَ بِنَعْمَانَ،  رَض ِ
َ
اقَ مِنْ ظ

َ
يث ِ

ْ
ُ الْ  اللََّّ

َ
ذ
َ
خ
َ
لَ: ” أ

مَ 
َّ
ل
َ
مَّ ك

ُ
، ث ِ

ر 
َّ
الذ

َ
رَهُمْ بَيْنَ يَدَيْهِ ك

َ
نَث
َ
هَا ف

َ
رَأ
َ
ةٍ ذ ِيَّ

ر 
ُ
لَّ ذ

ُ
بِهِ ك

ْ
خْرجََ مِنْ صُل

َ
أ
َ
، ف

َ
ة
َ
الَ:  يَعْنِي بِعَرَف

َ
 وَق

ً
بُلَ

ُ
هُمْ ق

هِدْنَ 
َ
ى ش

َ
وا بَل

ُ
ال
َ
مْ ق

ُ
ك ِ
سْتُ بِرَب 

َ
ل
َ
قِيَامَةِ{ ]الأعراف:  }أ

ْ
وا يَوْمَ ال

ُ
نْ تَقُول

َ
عَلَ 172ا أ

َ
وْلِهِ }بِمَا ف

َ
ى ق

َ
[ إِل

{ ]الأعراف:  
َ
ون

ُ
بْطِل

ُ ْ
ر جَِاهُ 173الْ

َ
مْ يُخ

َ
سْنَادِ وَل ِ

ْ
 صَحِيحُ الْ

ٌ
ا حَدِيث

َ
[ »هَذ » 

 بو ا لدی  ضیاء

 

  نے (  ـہ643: ا لمتوفی) ا لمقدسی  ا لوا حد  عب  بن محم  ا لله  عب ا

 

 ت
ی
  ا لا  حاد 

 

 و   ا لمختاز ہ

 

  ا

 

ر ح

 

ح

 

شي
م
ل

  من ا 

 

 

 ت
ی
  ا لا  حاد 

 

ما   ا لمختاز ہ
م
ما  فی و مسلم   ا لبخاز ي يخرج لم  

ہ
 
 حي
حي
ص

سا ئی کہ ہے لکھا میں 

 

ن
  ی  ہے کہا  نے  

 

 ت
ی
   حد

 

  نہی  محفوظ

 ہے

 
ْ
ل
ُ
الَ ك

َ
دٍ وَق حُسَيْنِ بْنِ مُحَمَّ

ْ
 عَنِ ال

ً
ة
َ
حِيمِ صَاعِق دِ بْنِ عَبْدِ الرَّ سَائِيُّ عَنْ مُحَمَّ

َّ
يْسَ  رَوَاهُ الن

َ
ا ل

َ
ومٌ هَذ

ُ
ث

حْفُوظِ 
َ ْ
يْسَ بِالْ

َ
هُ ل

ُ
ِ وَحَدِيث

وِي 
َ
ق
ْ
 بِال

 نہی ہے

 

 ت
ی
 ل کی کیفیت پر ز ا قم کے علم میں کوئی صحیح ز و ا 

 

ا ق ا ز

 

 ب
- می  



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

76 

 

 خیال لوگون

 

 کرنے نے  بعض پریشان

 

 ت
ی
ا 

 

  کہ لئے  کے ی ی

 

سا ن

 

ن
ا  میں قبر      ا 

 

      ہے ز و ح کے سا تھ ہوی

 

 ت
ی
ا 

 

ا س کو ی

 لکرنے کے لئے پہلے    

 

ا ق ا ز

 

 ب
کیا     پیش فلسفہ    ی     پھر  کا حوا لہ د ی ا     می  

قرآن نے سارے انسانوں کی تخبیق کے جو ترتیب وار مراحل بیان کئے ہیں  

۔۔ وہ سورت الحج میں ۔۔ انا خلقناکم من تراب ثم من نطفت ۔۔۔ سورت  

الکہف میں ۔۔ اکفرت بالذی خلقک من تراب ثم من نطفت ۔۔  میں  

 موجود ہیں 

 یعنی سارے انسانوں کا پہلا جسم جو نطفے سے بھی پہلے ان کو عطا  

ہوا تھا وہ تراب سے بنا جسم تھا ۔قرآن ہی سے پتہ چلتا ہے کہ   عہد  

الست نفوس سے ہوا تھا ۔۔ و اشھدھم علی انفسھم ۔۔ نطفے سے پہلے  

تراب سے دیا جانے والا جسم اس وقت ہمارا  جسم تھا ۔۔ جس کی تائید  

میرا قیاس یا میری عقل نہیں بلکہ حدیث کرتی ہے کہ عہد الست  

عرفات کے میدان میں ہوا تھا اور سارے انسانوں کے سرخ چیونٹی کی  

مانند منحنی جسم عطا ہوئے تھے ۔۔ روح+منحنی جسم ہی نفس ہوتا  

ہے ۔۔ انہی نفوس سے عہد الست لیا گیا تھا ۔۔ تنہا روح بغیر  جسم کے  

موت ہے اور تنہا جسم بغیر روح کے موت ہے ۔۔ زندگی نام ہی روح اور  

جسم کے ملاپ کا ہے ۔۔ اور موت نام ہی روح اور جسم کی علحیدگی کا  

 ہے ۔ پھر قرآن ہی اس آصل نفس انسانی کے بارے مین بتلاتا ہے کہ  

 و نفس و ما سواھا ۔۔ فالھمھا فجورھا و تقواھا ۔۔ نفس کی ساخت کو  

درست کیا اور اس میں نیکی اور بدی کی تمیز الہام کی ۔۔ اسی تراب  

والے جسم میں ہی تو عہد الست کی یاد بھی موجود ہے اور نیکی اور  

 بدی کی یاد بھی موجود ہے ۔۔ 

پس ایک مردہ جو ہمارے سامنے پڑا ہوتا ہے اسی مردے کے پاس ہم سے  

بھی زیادہ قریب اللہ اور فرشتے بھی موجود ہوتے ہیں ۔۔ و انتم حینئذ  

تنظرون ۔۔ و نحن اقرب الیہ منکم ولکن لا تبصرون ۔۔ جب تم مرنے والے  

کو اپنی آنکھوں سے مرتا دیکھ رہے ہوتے ہو ۔۔ اس وقت ہم تمہاری  

نسبت مرنے والے کے زیادہ قریب ہوتے ہیں لیکن تم ہمیں نہیں دیکھ پا  

رہے ہوتے ۔۔ اسی موقع پر فرشتے “اخرجوا انفسکم“ بھی کہتے ہیں جو  

ظاہر ہے ہم نہیں سن سکتے ۔۔ لیکن فرشتے یہ الفاظ اصل نفس کو  

کہتے ہیں جو برزخ کی سرحد پار کر رہا ہوتا ہے ۔۔ وہ فرشتوں کے الفاظ  
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گوشت کے کانوں سے نہیں سنتا ۔۔ بلکہ ہماری نگاہوں کے سامنے اپنے  

فوق الطبعی عالم کے اصولوں کے تحت سنتا ہے ۔۔ فرشتے نفس سے  

مخاطب ہوتے ہیں ۔۔ وہی نفس جس کی ساخت کو اللہ نے درست کرنے  

کے بعد اس میں نیکی اور بدی کی تمیز رکھ دی تھی ۔۔ وہی نفس جو  

عہد الست میں سرخ چیونٹی کی مانند منحنی تراب اور طین والے  

جسم کے ساتھ موجود تھا ۔یہ سوال کہ تراب والا منحنی جسم عجب  

اس کی دلیل کیا ہے ؟   الذنب کے اندر ہوتا ہے  

۔ و اذا القبور بعثرت ۔۔ جب قبریں کھول دی جائیں گی ۔۔ ارواح اپنے  ١

کا مقام وہی ہو گا جہاں عجب   اصل اجسان کی طرف پلٹیں گی جن 

 الذنب ہو گی ۔۔ 

۔ روح اپنے تراب والے جسم جس میں عہد الست کی یاد ، نیکی اور  ٢

و گی ۔۔ جب تک روح اس  بدی کی تمیز اور سارے اعمال کی یاد بھی ہ

اصل جسم سے نہ ملے کس طرح انسان کا وجود بن سکتا ہے ۔۔ پس  

گے ۔  عجب الذنب اور تراب والا جسم ساتھ ساتھ ہوں   

زمین سے نباتات پھوٹ پڑتی ہے   ۔ قرآن جابجا کہتا ہے کہ جس طرح ٣

کذالک تخرجون ۔۔ تم بھی ویسے ہی خارج ہو گے ۔۔ خواہ مرغی کا انڈا  ۔

کوئی بیج ہو یا آم کی گٹھلی ہو ۔۔ آپ دیکھیں گے کہ اوپر ایک  ہو یا 

مردار حفاظتی خول ہوتا ہے جو اپنے اندر اصل حیاتیاتی جوہر کو  

محفوظ رکھتا ہے ۔۔ جب موافق حالات میسر آ جاتے ہیں تو اصل  

حیاتیاتی جوہر اس مردار حفاظتی خول کو پھاڑتا ہوا زندگی کی شکل  

پس عجب الذنب جس میں سے روح نکل گئی تھی  میں باہر آ جاتا ہے ۔۔ 

تو یہ مردار ہو چکی تھی یہی وہ اوپر کا حفاظتی خول بن کر اور اپنے  

اندر اصل حیاتیاتی جوہر یعنی تراب و طین والے اصل جسم کو سنبھال  

 کررکھتی ہے ۔۔ 

ا  ہے ی ہم ست  کے علم   ا س فلسفے کے ز د  میں  ز ا قم  کہتا ہے 

 

 نطفہ سے پیدا  ہوی

 

سا ن

 

ن
 کر   – میں ہے  ا 

 

ا لله تعالی ا س کا د

ا  ہے

 

ا  ہے ی   - کری

 

 نطفہ سے پیدا  ہوی

 

سا ن

 

ن
ر    ا 

ف
سا ن کیسے چلی ی کفاز  کو معلوم نہی   کو بھی کا

 

ن
معلوم ہے لیکن نسل ا 

ا  ہے تو میں ہے کہ ا س 

 

 کر کری

 

ر    نے    مومن   ہے ا س لئے ا لله تعالی ح ت  کفاز  سے مومن کے کلام کا د
ف
کہا  سے  کا

لام تھ جن کو مٹی سے بنای ا  گیا تجھ کو 
س
ل
 تو ا  د م علیہ ا 

 

سا ن

 

ن
مٹی سے بنای ا  یعنی ا صل ا   
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فَةٍ 
ْ
ط مَّ مِن نُّ

ُ
قَكَ مِن تُرَابٍ ث

َ
ل
َ
ذِى خ

َّ
فَرْتَ بِٱل

َ
ك
َ
هُۥ صَاحِبُهُۥ وَهُوَ يُحَاوِرُهُۥٓ أ

َ
الَ ل

َ
ق

 
ً

ىٰكَ رَجُلَ مَّ سَوَّ
ُ
 ث

کیا تم اس  تو اس کا دوست جو اس سے گفتگو کر رہا تھا کہنے لگا کہ

نے تم کو مٹی سے پیدا کیا پھر نطفے سے پھر رب) تے ہو جس  ( سے کفر کر

 تمہيں پورا مرد بنایا 

 کر ہو ز ہا ہے  

 

ا  ہے ک کا د

 

ا  لیکن سا مع کے علم میں ہوی

 

ا م نہی لی جای

 

 ی

 

 میں مکمل بحثون کا    -  بعض ا و قات

 

ر ا  ن
ق

 کر د ي 

 

 کو مختصر کر کے و ہ چیز بیان

 

ا  ی ا ت

 

  ہوتی ہےا حاطہ نہی ہوی

 

 میں بہت    - جاتی ہے جو بحث کا نچوز

 

ر ا  ن
ق
ا یسا 

   -ہے

 

 ہن کو ا س طرف لای ا  جائکہ ا س کی ا ی ک ا بتدا ء ہے ج میں ا ن

 

 کے د

 

سا ن

 

ن
 کا مدعا یہی ہے کہ ا 

 

 ا  ی ا ت

 

ا ن

سا ن چل ز ہی ہے

 

ن
 کے نطفہ سے نسل ا 

 

 کے ی ا ت  کو مٹی سے خلق کیا گیا پھر ا ن

 

 ِ
یٰ عِندَ ٱللََّّ لَ عِيس َ

َ
ونُ إِنَّ مَث

ُ
يَك

َ
ن ف

ُ
هُۥ ك

َ
الَ ل

َ
مَّ ق

ُ
قَهُۥ مِن تُرَابٍ ث

َ
ل
َ
لِ ءَادَمَ ۖ خ

َ
مَث

َ
ك  

نے )پہلے( مٹی سے ان کا   الله عیس یٰ کا حال  کے نزدیک آدم کا سا ہے کہ اس 

ہو گئے   ہو جا تو وہ  قالب بنایا پھر فرمایا کہ  

3-Al Imran : 59 

 کو مٹی سے   

 

ا لله تعالی نے ی نہی کہا کہ عیسیٰ کو مٹی سے پیدا  کیا گیا ہے ا لله تعالی نے ا  د م کے لئے کہا ہے کہ ا ن

 مشترک ہے کہ ا  د م و  عیسیٰ د و نون کن سے خلق   -  ا  د م کو مٹی سے خلق کیا پھر کہا کن    پیدا  کیا گیا

 

یہن ا ی ک ی ا ت

لا ا  د م کا بنا   - ہوئ

 

 ب
ی
 ا ل د ی ا  گیا -نہیعیسیٰ کا   – مٹی کا 

 

 کی مان میں د

 

ا س بنا پر چونکہ ی نطفہ    عیسیٰ کی تو ز و ح کو ا ن

 کے بغیر ہوا  ا ی ک معجزہ ہو گیا
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 ا  د م علیہ  

 

ت
ق
 فیہ من ز و حی کے و 

 

ت

 

ح
ف

 

ن

نفس سے مرا د  مٹی کا منحنی جسم نہی ہے بلکہ نفس سے مرا د   و ہ ز و ح ہے 

 ہے 

 

  ت
ی
ت  و ا لی حد

 

ی
سلام کے جسم میں د ا خل ہوئی- خود  عجب ا لذ

ل
 ا 

ث راج والی جدن 
 
س کے اخ

 
ف
 
ث  ن ب والی جدن   عج ب الذن 

ی  
 
رپ رہ رض و ات و ہ  ے ح  ت ہ  ح مسلم کی روان  صحب 

ے  الله عی ہ سے مروی ہ 
ثَنَا   ، حَدَّ ثَنيِ عُبَيْدُ اللهِ بْنُ عُمَرَ الْقَوَاريِريُِّ حَدَّ

ثَنَا بدَُيْلٌ، عَنْ عَبْدِ اللهِ بْنِ   ادُ بْنُ زَيْدٍ، حَدَّ حَمَّ
شَقِيقٍ، عَنْ أَبِي هُرَيْرَةَ، قَالَ: »إذَِا  خَ رجََتْ   

اهَا مَلكََانِ يصُْعِدَانهَِا «  –  قَالَ    رُوحُ  الْ مُؤْمِنِ تَلَقَّ
ادٌ :  فذََكَرَ  مِنْ   طِيبِ  ريِحِهَا  وَذَكَرَ  الْمِسْكَ    حَمَّ

مَاءِ : رُوحٌ   طَيِّبَةٌ    – قاَلَ : ”  وَيَقُولُ  أَهْلُ  السَّ
جَاءتَْ  مِنْ  قبَِلِ  الْأرَضِْ،  صَلَّى الله  عَلَيْكِ   
وعََلَى  جَسَدٍ  كُنْتِ  تعَْمُريِنَهُ ، فَيُنْطَلقَُ بهِِ إلَِى  
، ثُمَّ يَقُولُ: انطَْلِقُوا بهِِ إلَِى آخِرِ   رَبِّهِ عَزَّ وَجَلَّ
إنَِّ الكَْافِرَ إذَِا خَرَجَتْ   الْأجََلِ “، قاَلَ: ” وَ

ادٌ  وَذَكَرَ  مِنْ  نَتْنِهَا،  وَذَكَرَ  لعَْنًا    رُوحُهُ –   قَالَ   حَمَّ
مَاءِ  روُحٌ :  خَ بِيثةٌَ جَاءتَْ مِنْ   – وَيَقُولُ  أَهْلُ  السَّ
قِبَلِ الْأرَضِْ. قاَلَ فيَُقَالُ: انطَْلِقُوا بهِِ إلِىَ آخِرِ  

الْأجََلِ “، قاَلَ أَبوُ هُرَيْرَةَ: فَردََّ رَسُولُ اللهِ صَلَّى  
اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ رَيْطَةً كَانتَْ عَلَيْهِ، عَلىَ أَنْفِهِ،  

 هَكَذَا 

ل  : د ن دن  وارپ ری چماد ب ن زن 
 
ی دالله ب ن عمر ق عب 

ت  رپ رہ )رض( سے روان  ی ق ،  ات وہ 
 
ق
عی دالله ب ن ش 

ے  ی ہ 
 
کلب
 
ب کسی مومن کی روح ن ے کہ ج  ہ 

و 
 
ں ت ی  ے ہ  ڑھئ  ے اسے لے کر اوپ ر خ  ئ 

 
رس
 
و دو ف

 
ت

ن کی  زہ روح زمی  اکی  ں کہ ن  ی  ے ہ 
آسمان والے کہئ 

ھ پ ر اور اس  ج 
 
 ت
ٰ
عالی

 
ے الله ن ی ہ 

 
طرف سے آت

ے  ں ہ  ہ می  ن اب ن ماج 
 
 سی

حدثنا ابو بكر بن ابي شيبة ،  حدثنا ابو  
معاوية ،  عن الاعمش ،  عن ابي صالح ،   
عن ابي هريرة ،   قال:  قال رسول الله صلى  

الله عليه وسلم:  “ليس شيء من الإنسان إلا  
يبلى،  إلا عظما واحدا،  وهو عجب الذنب،  

 .”ومنه يركب الخلق يوم القيامة

ں کہ رسول الله  ی  ے ہ  ی الله عی ہ کہئ 
 
رپ رہ رض ات وہ 

سان کے 
 
ا: ”ای رمان 

 
ے ف
 
صلی الله علی ہ وشلم ب

ے 
 
ے، سواب ی ہ 

 
ات ی ز سڑ گل ج  ر ج  سم کی ہ 

ج 

ے، اور  ان ک ہ ڈی کے اور وہ رپ ڑھ کی ہ ڈی ہ 

ش 
 
دای ی  سان کی ن 

 
ی امت کے دن ای

 
اسی سے ق

و گی“۔  ہ 
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ازل  ھی رچمت ن 
 
ی ت
 
اد رکھب و آن 

 
سے ت ج  سم پ ر کہ 

ج 

ل کی طرف  ھر اس روح کو الله عزوج  ے ت 
 
رماب

 
ف

م 
 
ے کہ ت ا ہ  ن  رما

 
ھر الله ف ے ت  ا ہ  ن  ا ج  ا ان  لے ج 

لو آپ )صلی  ے لے ج  لئ  ت کے 
 
ری وق

 
اسے آخ

ر کی روح 
 
ا کاف رمان 

 
ے ف
 
الله علی ہ وآلہ وشلم( ب

ں کہ  ی  ے ہ  و آسمان والے کہئ 
 
ے ت ی ہ 

 
کلب
 
ب ن ج 

ھر  ے ت  ی ہ 
 
ن کی طرف سے آت ن ث روح زمی  ب 

 
ج

ت 
 
ری وق

 
م اسے آخ

 
ے کہ ت ا ہ  ن  ا اسے کہا ج 

ے 
 
رماب

 
رپ رہ )رض( ف لو – ات وہ  ے لے ج  لئ  کے 

ں کہ رسول الله )صلی الله علی ہ وآلہ وشلم(  ہ  ی 

اک می ارک پ ر اس طرح  ی ن 
 
ب ادر ان  ی ج 

 
ب ے ان 

 
ب

ھی 
 
 لگالی ت

 

ر و 
ی 
 ا  ت  کے ز و 

 

 ت
ی
 ر یرہ -   ہی  د و نون ا حاد 

ہ
ہ ا لله ز ض  ا بو 

 

   گیا نکال لی کو نہی کہ نفس ی  کا عقیدہ کیا  عب

 

ا س کو ا  سمان

  شبی لا ؟پر لے جای ا  گیا

 

 ت
ی
 ہوا  میں حد

 

ت  میں  عجب  کہ فلسفہ ی لہذا      ہے یہی بیان

 

ی
  ہے مٹی کا کوئی پیکر  قی ا لذ

       - ہے محض  جھل

 

 ت
ی
 ز ہ جائ  کے  حد

 

ت  محض ا ی ک   بیج کی مانند بے ز و ح و  بے جان

 

ی
گی  مطابق عجب ا لذ  

 لوگون  کہ ا فسوس

 

     ا ن

 

سا ن

 

ن
       نے ا 

 

ا ہ

 

س

 

ن
ا ل     ا لثانی کی 

 

 ے و ا لی کے  ملی بھی تو مرغی    کی مب

 

د

 

   -  ملی  ا ی

 

سا ن

 

ن
  کی  حالانکہ   ا 

ا ل پرندے

 

ا ل چوی ا ئ سے کی  ا س    نہی ہے سی  کی مب

 

ا و ز  بچے   ہے  سکتا چل گئی کیونکہ و ہ چوی ا ئ کی طرح   د ي مب

- ہے جنتا  
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 ہے 

 

 لای ا  کہ ز و ح عرص
ھب
 
ن

 سے ا س کی د لیل میں       - کتات  ا لو ح میں ا بن قی نے ا س فلسفہ کو 

 

ضعیف ز و ا ی ا ت

ا بن قی کتات  ا لو ح میں لکھتے ہی     -ا ستنباظ کیا گیا  

مَاء والشعاع الَّذِي عل الْرَضْ  مْس لََ تنزل من السَّ قاَلَ شَيخناَ وَليَْسَ هَذَا مثلا مطابقا فإَنِ نفس الشَّ
مْس والجرم المُْ  مْس وَلََ صفتهاَ بل هُوَ عرض حصل بِسَبَب الشَّ قَابل لهَاَ وَالروح نَفسهاَ ليَْسَ هُوَ الشَّ

 تصعد

 ہے …. ا و ز  ز و ح خود  چڑھتی ہے

 

 ہماز ے شیخ )ا بن تیمی( کہت ہی …. بلکہ ز و ح عرص

 

 

 نہ ہو ا س کو ا ی ک عرص

 

ر شتون کی ضرو ز ت
ف
 پر ا نے جانے کے لئے 

 

ے ہی ز و ح کو ا  سمان

 

سکن
 ی ا  قاز ئیں ا ت  د یکھ 

 کیا گیا 

 

 ت
ی
ا 

 

 جسم ی

 کا قول ہے ا بن قی   ا سی کتات  میں

 

 ن
می
ک

 

مب

 کہنا 

 

ا عترا ف کرتے ہی کہ ز و ح کو عرص  

عرض من أعَْراَض البْدن وَهُوَ الْحَياَة وَهَذَا قَول ابْن الباقلانَّ وَمن تبعه وكَذََلكَِ قاَلَ أبَُو الهْذُيلْ العلاف  
 النَّفس عرض من الْْعَْراَض 

ی اتباع کرنے والوں کا ہے اور یہ قول ابن الباقلانی اور ان ک- روح عرضوں میں سے ایک عرض ہے 
ھ )امام المعتزلہ( کا کہنا ہے  ٢٣٥ایسا ہی ابو الھذیل العلاف المتوفی   

 کہنا ست  سے پہلے معتزلہ نے شرو ع کیا 

 

 لی گیا تو پھر ا س کو ا ی ک  -یعنی ز و ح کو عرص

 

 مان

 

ا ی ک د فعہ ز و ح کو عرص

 جسم بھی کہا جانے لگا 

جا و ی ة 
لط

 ا 

 

 بي ا لعز کتات  شرح ا لعقيدہ

 

کہت ہی ز و ح کے لئے   میں   ا بن ا  

نَّةِ   إنَِّ النَّفْسَ عَرضَ  مِنْ أعَْراَضِ البْدََنِ، كَحَياَتهِِ وَإِدرْاَكِهِ! وَقَوْلهُمُْ مُخَالِف  للِكِْتاَبِ وَالسُّ
جیسا ! یہ قول کتاب و سنت   ادراکنفس بدن کے عرضوں میں سے ایک عرض ہے اسی حیات و 

 کے مخالف ہے 

ي )ا لمتوفی : 

م
جک
ل

 حمد بن على ا 

 

  کتات  ( ـہ 1377حافظ بن ا

 

 و ل معاز ح
لقن
  میں ا لا  صول علم إلی ا لوصول  سلم بشرح ا 

ہی  لکھتے  

ئاً يَقُومُ بنَِفْسِهِ بلَْ  أنََّ مَذْهَبَ الْجَهمِْ فِ الرُّوحِ هُوَ مَذْهَبُ الْفَلَاسِفَةِ الحَْائِرِينَ, أنََّ الرُّوحَ ليَْسَتْ شَيْ 
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, فمََنْزِلَةُ الرُّوحِ عِندَْهُمْ مِنَ الْجَ  سَدِ عَرضَ  وَالْعَرضَُ فِ اصْطِلَاحِهِمْ هُوَ مَا لََ يَسْتَقِلُّ وَلََ يَسْتَقِرُّ  
جھم کا مذھب روح میں پریشان خیال الْفَلَاسِفَةِ کا ہے کہ روح اپنے اپ کوئی چیز نہیں ہے بلکہ  
عرض ہے اور عرض ان کی اصطلاح میں وہ جسم  ہے جو  غیر مستقل ہو اور  رکا نہ رہے10 پس روح  

 کا مقام ان کے نزدیک جسد جیسا ہے 

 کیون کہا

 

ي )ا لمتوفی:  ؟ ز و ح کو عرص

ب ل

 

جی
ل

شفا ز ینی ا 
ل
  میںلوامع الْنوار البهية  کتات  ( ـہ 1188ا س کا جوا ت  ا 

ہی  کہت  

بُ قاَلَ الرُّوحُ عَرضَ  كَسَائِرِ  أعَْراَضِ الْجِسْمِ، وَهَؤلََُءِ عِندَْهُمْ أنََّ الْجِسْمَ إِذاَ مَاتَ عُدِمَتْ رُوحُهُ فلََا تعَُذَّ
مُ الْجَسَدُ إِذاَ شَاءَ اللَّهُ تعَْذِيبهَُ وَتنَْعِيمَهُ رَدَّ إِليَهِْ الْحَ  بُ وَينَُعَّ اَ يُعَذَّ مُ وَإنِمَّ نْعِيمَهُ  ياَةَ فِ وَقْتٍ يرُِيدُ تَ وَلََ تنَُعَّ

 وَتعَْذِيبَهُ 
کے نزدیک جسم اگر مر جائے روح    کہا روح دوسرے جسموں کی طرح عرض ہے اور ان سب

کہ یہ سب جسد کو ہوتا ہے  معدوم ہوتی ہے پس اس کو عذاب نہیں ہوتا نہ نعمت ملتی ہے بل
و عذاب  جب الله چاہتا ہے اس کو عذاب اور نعمت دیتا ہے اس کو زندگی لوٹا دیتا ہے جب اس ک

 و نعمت ہوتی ہے 

ي )ا لمتوفی

ب ل

 

جی
ل

شفا ز ینی ا 
ل
  کو ز و ح ا صلا لیکن ہے جاتی  ہو معدو م ز و ح  کہ کیا ز د  کا قول ا س  نے(  هـ1188: لہذا  ا 

 

 

لاف میں قبر  عذا ت   جو تھ  کہنا کا  معتزلہ کہنا عرص

 

ب

 

ح
ا  کو ز و ح ی  کہ تھ  ز ہے کر ا 

 

و ن  لہذا  نہی  ی ا  ہے ہوی
ہ

 

ن
  نے ا 

و ن نے ا س کو معدو م کر د ی ا  ج کا ز د  ا بن حزم نے کیا  عر کا ج  کہا جسم  کو ا س
ہ

 

ن
 ہے ی کہہ کر ا 

 

ا س بحث    -ص

 ہےکہ  میں 

 

  ز و ح عرص

 

ي   ہے ی ا  نہی   میں ز و ح ا ی ک عرص

ب ل

 

جی
ل

شفا ز ینی ا 
ل
نے    کا فلسفہ ا بن تیمی ا و ز  ا بن قی ا و ز  ا 

ک خ لا 

 

 ی

 

ز ہا ہے  ا      قبول کر لی جو ا  ح  

  کو ز و حا ت  علماء میں د و  گرو ہ ہوئ ا ی ک 

 

 میں ی ا  عالم ی ا لا کہہ عرص

 

 ز ح

 

 ر
لب
میں   ا ی ک   ز ہا تھ   ا و ز  د و سرا  ا س کو   عالم ا 

 خی جسم میں کہتا تھ

 

ر ز
ی 

   کہنے و ا لون میں    ا بن حزم بھی تھ    جو   - 

 

 ز خی ز و ح کو عرص

 

ر
ی 

کرتے    نہی  قبول جسم کو 

تھ  ا نکاز ي تھ لیکن عود  ز و ح کے بھی  

لاف میں    

 

ب

 

ح
 میں ز ہتی ہے   بعض نے ی ز ا ئا س ا 

 

ک قبرستان

 

 ی

 

ا  د ي گئی ا و ز  قیامت

 

لی کہ ز و ح جسد میں لوی

 جیسے ا مام ا بن عب ا لبر 

 
10  

 یعنی مسلسل متحرک رہے 
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ک جسد سے ا لگ ہو گئی جیسے ا مام ا بن حزم ا و ز  و ہ علماء جو ز و ح کے لئے جسد کے قائل 

 

 ی

 

بعض نے کہا ز و ح قیامت

 تھ

لا ا مام ا بن تیمی

 

ا  ہے مب

 

ا و ز  ا بن حجر  ،  ا بن قی بعض نے کہا ز و ح کا جسم سے تعلق ہو جای  

 ا لکوز ا ن ی بھی کہت ہی کہ د و سري ز ا ئ ہے کہ 

 .فإن النفس الناطقة مجردة ليست بحاتة ف البدن. وهذا مختار الغزالي والراغب والقاضِ أبِ زيد
بے شک اکیلا نفس ناطقہ )روح( بدن کا عنصر )و جز( نہیں ہے اور یہ )مذھب( مختار )مناسب و  

غزالی اور راغب اور قاضی ابوزید کے مطابق قابل قبول( ہے   

 سے نہی بن سکتا د و نون ا لگ ہی 

 

 یعنی ز و ح کا تعلق بدن

ت  میں سمٹ جاتی ہے ؟ 

 

ی
 عجب ا لذ

 

 کیا مرنے و ا لے کی ز و ح  ا ی ک عرص

ت  میں سمٹ جاتی ہے   ی  بعض  متکلمین نے 

 

ی
نہی ا س بحث    ی ا  عود  ز و ح   ہوا  -عقیدہ ا ختیاز  کیا کہ ز و ح عجب ا لذ

و ن نے  خود  سا ختہ  عقیدہ کو
ہ

 

ن
  کر ا 

 

ا  کو چھوز

 

   ا پنای

 

ر ا  ن
ق
 سے متصاد م ہے   کی  جو 

 

– ا  ی ا ت  

لا 

 

لاف ہوا  مب

 

ب

 

ح
   متکلمین میں بھی ا 

 

طن ت  ا لباقلان ن
ل
    ا لمسالکِ فی  –کا قول ہے    قاض ا بو بکر بن ا 

 

ا   مالک ا ز
َ
ر
ط
َ
وُ 
م
شرح 

ي ا لمالكي )ا لمتوفی: 

 ب ل
ی

 

س

ر ي ا لا
ف
ہی   کہت(  ـہ543ا لقاض محم ا لمعا  

وبهذه المسألة تعلّق القاضِ أبو بكر بن الطيّّب بأنّ الرُّوح عرض، فقال: والدّليل عليه أنهّ لَ ينفصل 
هريرة: “كلُُّ ابْنِ آدمََ تأَكْلُهُ الْرَضُْ،  عن البدََنِ إلََّ بجُزءٍْ منه يقول به، وهذا الجزء المذكور ف حديث أبِ 

نَبِ” الحديث، فدلّ بهذا أنّه ليس بِعُْدَمٍ، ولَ ف الوجود شَء يَفْنَى ؛ لْنّه إنّ كان فنَِيَ ف  إلََّ عَجْبَ الذَّ
ؤال ف القبَ والجواب،  ه موجود  مرئي  معلوم  حقيقةً، وعل هذا الحال يقع السُّ نا فهو ف حقِّ حقِّ

، ويعلقّ من شَجَرِ الجنّة و يعرض عليه المقعد بالغَدَاةِ والعشِّ  

 ہے پس کہا ا س کی د لیل ہے  

 

طن ت  ا لباقلان نے تعلق کیا ہے کہ ز و ح عرص
ل
ا و ز  ا س مسئلہ میں قاض ا بو بکر بن ا 

 ر  
ہ
 ا بو 

 

 ت
ی
 سے )مکمل( ا لگ نہی ہوتی سوا ئ ا س کے ا ی ک جز کے ج سے ی بولتا ہے ا و ز  ی جز حد

 

یرہ  کہ ی بدن

ت  کے پس ی د لیل ہے کہ کہ ز و ح معدو م  

 

ی
 می کھ جائ گی سوا ئ عجب ا لذ

 

 ر  بنی ا  د م کو ز
ہ
میں مذکوز  ہے 

ا  ہے ہے صب  

 

 پر سوا ل قبر ا و ز  جوا ت  ہوی

 

ت
ل
نہی ہے ا و ز نہ ا س کے و جود  میں کوئی چیز فنا ہوئی کیونکہ …. ا سی حا

 سے معلق ہے 

 

ت

 

 کے د ز ح

 

ت

 

ا  ہے ا و ز  ی ح ن

 

ا م ٹھکانہ پیش ہوی

 

 س
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 کی ا لکو

 

الكوثر الجاري إل رياض أحاديث البخاري از أحمد بن إسماعيل بن عثمان  –ز ا ن نے و ضاحت

ہی  کہت ـه 893المتوفى   بن محمد الكورانِ   

وقد يقال: إنه يتعلق بالجزء الْصلِ الذي بقي معه من أول العمر إل آخره، وهو الذي يركب منه  
النشأة الْخرى. وف رواية البخاري ومسلم: أن ذلك عجب  الجسم ف النشاة الْول. ومنه يركب ف 

 .الذنب

روح ایک اصلی جز سے تعلق کرتی ہے جو باقی ہے اس کے ساتھ اول   :  اور بے شک یہ کہتے ہیں
ہے اور اسی پر بعد   رہا  چل پہلی تخلیق سے  جسم  ہے جس پر  جز تک اور یہ وہ  عمر سے آخر

 میں اٹھے گا اور بخاری و مسلم کی روایت ہے کہ بے شک یہ عجب الذنب ہے 

  ملا على ا لقاز ي )ا لمتوفی:  

 

 ا لمصابيح ا ز

 

کا ہ

 

ج شرح مش

ي 

 

ی

 ا لمفا

 

ہی  لکھتے( ـہ 1014ا سی طرح مرقاہ  

نَبِ، وَلََ شَكَّ أنََّ الْجُزءَْ الَّذِي يتََعَلَّقُ بِهِ الرُّوحُ لََ يبَْلَ، لََ سِيَّ  مَا عَجَبُ الذَّ  
اور اس میں شک نہیں کہ ایک جز جس سے روح کا تعلق باقی رہتا ہے وہ ختم نہیں ہوتا خاص 

 طور پر عجب الذنب سے 

ت  سے تعلق پر ز ا قم کہتا ہے 

 

ی
  کسی صحابي کو ی ی ا طل فلسفہ نہی سوجھا کہ   ز و ح کے عجب ا لذ

 

 ا لنبی کے ز و ز

 

    و فات

ہ    عمر  کوئی 

 

سے کہتا کہ ا ے عمر کیون مسجد میں شوز  کرتے ہو ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم کی ز و ح تو  ز ض ا لله عب

  

 

ک علم ا   چکا کہ جو محم کا پجاز ي تھ و ہ جان

 

 چکے ہی لیکن ہم ی

 

ر شتے خالی ہاتھ لوت
ف
ت  میں ہی ز ہ گئی 

 

ی
ا نکی عجب ا لذ

 

ح
ل

 ا   چکی ا و ز  ا لله ا 

 

  لے کہ محم کو موت
ي

      -   ي ا لقیوم ہے

 

 ا  ئی ا ن

 

سلام کو موت
ل
 علیہ ا 

 

  لی  ا قوا ل کو ا گر قبول کرسليمان

  

 

 کی ز و شنی میں  تو ا ن

 

 گئے   سليمان

 

ر شتے خالی ہاتھ لوت
ف
ت  میں پھنس گئی 

 

ی
 لیکن - کی ز و ح بھی عجب ا لذ

 

جنات

ا ئید کی کہ ہان تم 

 

 نے بھی ا نکی ی

 

ر ا  ن
ق
 کی ز و ح ا ت  جسد میں نہی ا و ز  

 

ا گر غیب کو   صحیح عقیدہ ز کھتے تھ کہ سليمان

 ی ا  چکے 

 

 و فات

 

 نص قطعی ہے ا و ز  حجت ہے ا س کے مقابلے پر ا خباز  ا حاد  کی غلط    -جانتے تو سمجھ لیتے کہ سليمان

 

ر ا  ن
ق

 ہے

 

 کو تا شنا ا ی ک غلط ی ا ت

 

ا و یل کر کے ا پنے گمرا ہ نظری ا ت

 

 ی

 

 لے 

 

 ل کر کے جان
ی
 کا تقا

 

 ت
ی
 و  حد

 

ر ا  ن
ق
 جو چاہے 

 کہتا ہے 

 

ر ا  ن
ق
 

تنَْقُصُ الْْرَضُْ مِنهْمُْ وَعِندَْناَ كتِاَب  حَفِيظ  قدَْ عَلمِْناَ مَا   
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بلا شبہ ہم جانتے ہیں جو زمین ان کے جسموں میں سے کم کرتی ہے اور ہمارے پاس محفوظ  
 کتاب ہے

ت  کے

 

ی
 می کھ جاتی ہے سوا ئ عجب ا لذ

 

 کا جسم ز

 

سا ن

 

ن
 میں ہے کہ ا 

 

 ت
ی
 -حد

 ندہ ہوتی 

 

ت  ز

 

ی
 کر کرتے ہی  ا س میں کوئی د لیل نہی کہ ی عجب ا لذ

 

 میں خاص طوز  پر د

 

ر ا  ن
ق
ہے بلکہ ا لله تعالی 

 ندہ کریں گے 

 

 کہ و ہ ہڈي کو ز

 قائم ہوئی پر بحث کرتے    فقد قاَمَت قيِاَمَته ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم کے قول کہ جو مرا 

 

ا س پر ا سکی قیامت

ل فی ا لفصل کتات  ( ـہ 456ہوئ ا بن حزم )ا لمتوفی: 
مل
ل

ہی   لکھتے میں  و ا لنحل  و ا لا  ہوا ء  ا   

اَ عَنى رسَُول الله صل الله عَليَْهِ وَسلم بهِذََا القْيام المَْوْت فَقَط بعد ذَلِك إلَِ يَوْم د وَإنِمَّ   قاَلَ أبَُو مُحَمَّ
القِْياَمَة بعد  البَْعْث كَمَا قاَلَ عز وَجل }ثمَّ إِنَّكمُ يَوْم الْقِياَمَة تبعثون{ فنص تعََالَ عل أنَ البْعَْث يَوْم 

المَْوْت بِلَفْظَة ثمَّ الَّتِي هِيَ للمهلة وَهَكذََا أخبَ عز وَجل عَن قَوْلهم يَوْم الْقِياَمَة }يا ويلنا من بعثناَ  
من مرقدنا هَذَا{ وَأنَه يَوْم مِقْدَاره خَمْسُونَ ألف سنة وَأنَه يحيي العِْظاَم وَيبْعَث من فِ الْقُبُور فِ 

يرةَ من الْقُرآْن وبرهان ضَرُوريِّ وَهُوَ أنَ الْجنَّة وَالنَّار موضعان ومكانان وكل مَوضِع وَمَكاَن مَوَاضِع كثَِ 
ومساحة متناهية بِحُدُودِهِ وبالبَهان الَّذِي قدمْناَهُ عل وجوب تناهي الإجسام وتناهى كل مَا لَهُ  

مَاوَات وَالَْْ  رضْ{ فَلَو لم يكن لتولد الْخلق نهِاَيةَ لكانوا أبدا  عدد وَيَقُول الله تعََالَ }وجنة عرضهاَ السَّ
يحدثوُنَ بلَِا آخر وَقد علمناَ أنَ مصيرهم الْجنَّة أوَ النَّار ومحال مُمْتنَع غير مُمكن أنَ يسع مَا لََ نهِاَيَة  

فقد وَجب تناهى عَالم  لَهُ فيماله نهِاَيةَ من الماكن فَوَجَبَ ضَرُورَة أنَ لِلْخلقِ نهِاَيَة فإَِذا ذَلِك وَاجِب
د صل الله عَليَْهِ وَسلم  اَ كلامنا هَذَا مَعَ من يُؤمن باِلْقُرآْنِ وبنبوة مُحَمَّ ر والتناسل ضَرُورَة وَإنِمَّ الذَّ

وَادّعى الْإسِْلَام وَأما من أنكر الْإسِْلَام فكلامنا مَعَه عل مَا رتبناه فِ ديواننا هَذَا من النَّقْض عل أهل  
د صل الله عَليَْهِ وَسلم وَصِحَّة مَا جَاءَ بِهِ فنرجع إِليَْهِ بعد التَّناَزُع وَباِللَّهِ  الْإِ  لْحَاد حَتَّى تثبت نبوة مُحَمَّ

َ ا  تعََالَ التَّوْفيِق وَقد نصَ الله تعََالَ عل أنَ الْعِظاَم يُعِيدهَا ويحيها كَمَا كاَنَت أول مرةّ وَأما اللَّحْم فإَنِمَّ
كسْوَة كَمَا قاَلَ }وَلَقَد خلقناَ الْإِنْسَان من سلالة من طين ثمَّ جَعَلنْاَهُ نطُْفَة فِ قرَاَر مكين{هُوَ   

امام ابن حزم نے کہا کہ بے شک رسول الله صلِ الله عليہ وسلم نے خبَ دي قيام سے مراد فقط 
ے کہا }ثمَّ إِنَّكمُ يَوْم موت ہے کيونکہ اب اس کو يوم بعث پر اٹھايا جائے گا جيسا الله تعالي ن

الْقِياَمَة تبعثون{ پھر تم کو قيامت کے دن اٹھايا جائے گا پس نص کي الله تعالي نے ان الفاظ سے 
کہ زندہ ہونا ہو گا قيامت کے دن موت کے بعد يعني يہ ايک ڈيڈ لَئن ہے اور اسي طرح الله نے  

مرقدنا هَذَا{ ہائے بربادي کس نے ہميں اس  خبَ دي قيامت پر اپنے قول سے }ياَ ويلنا من بعثناَ من
نيند کي جگہ سے اٹھايا اور اس دن کي مقدار پچاس ہزار سال کي ہے اور بے شک اس نے خبَ دي 
قرآن ميں اور برہان ضروري سے کثير مقامات پر کہ وہ ہڈيوں کو زندہ کرے گا اور جو قبَوں ميں  

ں اور مکان ہيں اور ہر مکان کي ايک حدود جنت و جہنم دو جگہيں ہي  –ہيں انکو جي بخشے گا 
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اور انتھي ہوتي ہے اور وہ برہان جس کا ہم نے ذکر کيا واجب کرتا ہے کہ اس ميں اجسام لَ متناہي 
مَاوَات وَالْْرَضْ{ وہ جنت جس   نہ ہوں اور گنے جا سکتے ہوں اور الله کا قول ہے }وجنة عرضهاَ السَّ

بر ہے اور …. پس ضروري ہے کہ مخلوق کي انتھي ہو … اور کي چوڑائي آسمانوں اور زمين کے برا
بے شک اللہ تعالي نے نص دي کہ ہڈيوں کو واپس شروع کيا جائے گا اور انکو زندہ کيا جائے گا 
جيسا پہلِ دفعہ تھا اور جو گوشت ہے تو وہ تو اس ہڈي پر غلاف ہے جيسا الله نے کہا }وَلَقَد 

طين ثمَّ جَعَلنْاَهُ نطُْفَة فِ قرَاَر مكين{ اور بے شک ہم نے انسان کو خلق خلقناَ الْإِنْسَان من سلالة من  
 کيا مٹي سے پھر اس کا نطفہ ايک ٹہرنے والي جگہ کيا

 کے بع ا جسام ہڈیون میں بدل جائیں گے 

 

ا بن حزم ی ا ز  ی ا ز  ا لله تعالی کے قول کی ی ا د  د ہان کرا  ز ہے ہی کہ موت

 ندہ بھی ہڈي کو کیا جائ گا

 

 کے  ا و ز  ز

 

ت

 

 تو گوس

 

 سماعت

 

 ی ا  ا  لات

 

 ر  ہے کان
ہ
ا 

 

لاف ا  ئ گا لہذا  ی ط

 

 کا ع

 

ت

 

 پھر ا س پر گوس

 کیسے سنے گا 

 

سا ن

 

ن
ت  ا ی ک ہڈي ہے جو ی ا قی ز ہے گی لیکن بے      -ھوتے ہی ح ت  و ہ ہی معدو م ہو جائیں تو ا 

 

ی
عجب ا لذ

ا  ہے

 

 ہوی

 

 و  بے ز و ح ز ہے گی ج طرح ا ی ک بیج بے جان

 

 ندہ کو  ی ا لله کا فعل ہے جو بے    -جان

 

 میں سے ز

 

جان

کا  لتا ہے

 

  -ن

 ھے کہ 

 

 ت
ی
ر مای ا     کعب بن مالکؓ کی ز و ا 

ف
ز سول صلی ا لله علیہ و سلم نے   

۔)رواہ   شجر الجنۃ حتی یرجعہ اللہ فی جسدہ یوم یبعثہ  انما نسمۃ المومین من طائر یعلق فی 
 مالک و نسائی بسند صحیح( 

درختوں میں معلق رھے گی، یھاں تک کہ  مومن کی روح ایک پرندے کی شکل میں جنت کے 
 قیامت کے روز اپنے جسم میں پھر لوٹ آئے گی۔ 

 

 کا 

 

 کی و فات

 

ُ، کہ ح ت  ا ن

 

فاَ ہ
َ
و 
ْ ل
 ا 

ُ

ہْ

 

ی
َ
ر 
َ

 

ص
َ
ح
ا  
َ
ر م
لَ
 

ُ

ہ
َ
ر

 

 یَ

 

میں ہے کہ کعب بن مالک ا

11

ت  من مسند عب بن حمي    

 

ح

 

ي

 

می
ل

مسند ا 

 تھ ا و ز  مسند ا حمد میں ہے

 

ت
ق
 و 

، عَنْ عَبدِْ الرَّحْمَنِ بْنِ كَعْبِ بنِْ مَالكٍِ  ، عَنِ الزُّهْرِيِّ ثنَاَ مَعْمَر  ثنَاَ عَبدُْ الرَّزَّاقِ، قاَلَ: حَدَّ ، قاَلَ: قاَلَتْ أمُُّ  حَدَّ
اً، فَقَالَ  لَامَ، تعَْنِي مُبَشرِّ ٍ لكَِعْبِ بنِْ مَالكٍِ، وَهُوَ شَاكٍ: اقْرأَْ عَلَ ابنِْي السَّ ،  مُبَشرِّ ٍ : يَغْفِرُ اللهُ لكَِ ياَ أمَُّ مُبَشرِّ

 
11  

  دیا درست کر   کو جستھا حمیدی لکھا مسند ال سے حوالہ غلطی پر  اس مقام
 گیا ہے   
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اَ نَسَمَةُ المُْسْلمِِ طيَْر  تعَْلقُُ فِ   شَجَرِ الجَْنَّةِ  أوََلمَْ تسَْمَعِي مَا قاَلَ رسَُولُ اللهِ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ: ” إنِمَّ
امَةِ ” قاَلتَْ: صَدَقتَْ، فأَسَْتَغْفِرُ اللهَ حَتَّى يُرجِْعَهاَ اللهُ عَزَّ وَجَلَّ إِلَ جَسَدِهِ يَوْمَ الْقِيَ   

أم بشر بنت البَاء بن معرور آئیں اور کعب سے کہا میرے )فوت شدہ( بیٹے کو سلام کہیے گا  
)یعنی جنت جب ملاقات ہو( اس پر کعب نے کہا الله تمہاری مغفرت کرے کیا تم نے سنا نہیں 

کہ مسلم کی روح ، پرندہ ہے جنت کے درخت پر  کہ رسول الله صلی الله علیہ وسلم نے فرمایا 
لٹکتی ہے یہاں تک کہ روز محشر الله اسکو اس کے جسد میں لوٹا دے ام مبشر نے کہا سچ کہا  

 میں الله سے مغفرت طلب کرتی ہوں 

ا سی طرح صحیح مسلم میں شہدا ء سے متعلق ہے    -ا س کی سند صحیح ہے  

هِ عَنْ هَذِهِ الْْيَةِ وَلََ تحَْسَبَََّ الَّذِينَ قتُِلُوا فِ سَبيِلِ اللَّهِ أمَْوَاتاً بلَْ أحَْياَئ   عَنْ مَسْرُوقٍ قاَلَ سَأَلنْاَ عَبدَْ اللَّ
ة   ا قنَاَدِيلُ مُعَلَّقَ عِندَْ رَبِّهِمْ يُرْزقَوُنَ قاَلَ أمََا إِنَّا قدَْ سَأَلنْاَ عَنْ ذَلِکَ فَقَالَ أرَْوَاحُهمُْ فِ جَوْفِ طيَْرٍ خُضْرٍ لهََ 
حُ مِنْ الجَْنَّةِ حَيثُْ شَائتَْ ثمَُّ تأَوِْي إِلیَ تِلکَْ الْقَناَدِيلِ فاَطَّلعََ إلِيَهِْمْ رَبُّهمُْ  اطِّلَاعَةً فَقَالَ باِلْعَرشِْ تسَْرَ

حُ مِنْ الْجَنَّةِ حَيْثُ شِئنْاَ فَ فَعَلَ ذَلکَِ بهِِمْ ثَ لَاثَ هَلْ تشَْتهَُونَ شَيئْاً قاَلُوا أيََّ شَيْئٍ نَشْتهَِي وَنحَْنُ نَسْرَ
فِ أجَْسَادِناَ حَتَّی نُقْتلََ مَرَّاتٍ فَلَماَّ رأَوَْا أنََّهمُْ لَنْ يتُْرکَُوا مِنْ أنَْ يُسْأَلُوا قاَلُوا ياَ ربَِّ نُرِيدُ أنَْ ترَدَُّ أرَْوَاحَناَ 

ة  ترُکُِوا فِ سَبيِلِکَ مَرَّةً أخُْرَی فَلَماَّ رأَیَ أنَْ ليَْسَ لهَمُْ حَاجَ   

عبداللہ سے اس آیت کے بارے میں سوال کیا جنہیں اللہ     مسروق سے روایت ہے کہ ہم نے   
کے راستہ میں قتل کیا جائے انہیں مردہ گمان نہ کرو بلکہ وہ زندہ ہیں اپنے رب کے پاس سے 

بارے رزق دیے جاتے ہیں تو انہوں نے کہا ہم نے بھی رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے اس 
میں سوال کیا تھا تو آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا ان کی روحیں سر سبز پرندوں کے جوف  
میں ہوتی ہیں ان کے لئے ایسی قندیلیں ہیں جو عرض کے ساتھ لٹکی ہوئی ہیں اور وہ روحیں  
جنت میں پھرتی رہتی ہیں جہاں چاہیں پھر انہیں قندیلوں میں واپس آ جاتی ہیں ان کا رب ان  
کی طرف مطلع ہو کر فرماتا ہے کیا تمہیں کسی چیز کی خواہش ہے وہ عرض کرتے ہیں ہم کس 
چیز کی خواہش کریں حالَنکہ ہم جہاں چاہتے ہیں جنت میں پھرتے ہیں اللہ تعالی  ان سے اس 

طرح تین مرتبہ فرماتا ہے جب وہ دیکھتے ہیں کہ انہیں کوئی چیز مانگے بغیر نہیں چھوڑا جائے 
ہ عرض کرتے ہیں اے رب ہم چاہتے ہیں کہ آپ ہماری روحیں ہمارے جسموں میں لوٹا  گا تو و 

دیں یہاں تک کہ ہم تیرے راستہ میں دوسری مرتبہ قتل کئے جائیں جب اللہ دیکھتا ہے کہ 
 انہیں اب کوئی ضرورت نہیں تو انہیں چھوڑ دیا جاتا ہے۔

 

سا ن جسم  

 

ن
 میں بتای ا  ہے و ہ ا 

 

ر ا  ن
ق
 کا جسم و ا پس بنا  ا لله تعالی نے 

 

سا ن

 

ن
 محشر تخلیق کرے گا ا س میں ا 

 

کو و ا پس ز و ز

سا ن جسم میں تبدیلی بھی ہو گی –د ی ا  جائ گا 

 

ن
 کے مطابق ا س تخلیق نو میں ا 

 

 ت
ی
 د نی سے ا لگ    ا حاد 

 

ا س کی جسامت
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 کی ہو گی ا و ز    –ہو گی  

 

 کی مسافت تین د ن

 

ا نون کے د ز میان

 

 کے س

 

 ے ہون گے کہ ا ن

 

ر
ی 
  جہنمیون کے جسم ا س قدز  

  جتنی موٹ ہو گی )صحیح مسلم( 

 

 ے ہون گے –کھل ا حد پہاز

 

ر
ی 
ي ، جنتیون سے قد کاٹھ میں 

م

 

 ھي
ح

  - یعنی 

 

ی ز و ا ی ا ت

 کرتی ہی کہ 

 

ت
ل
  محشر ا ی ک نئے جسم میں جائ گی جو ا س جسد عنصري    د لا

 

  کر ز و ز

 

ز و ح ا س جسد عنصري کو چھوز

 ا  ہے 

 

ر
ی 
 ے جسم میں بھی سما جائ گی ا و ز  ا س جسم کو – سے 

 

ر
ی 
ا عرہ کے ا مام فخر ا لدی      - ا پنا لے گیز و ح ا س 

 

ا س

و ل میں لکھتے ہی 
لعق
 ي کتات  نہای ا 

 

 ز ا ز
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  اور  کا ( روح) ناطقہ نفس ہیں کرتے اثبات ….   مسلمان  تمام  کہ لو  اور جان 
  گناہ  ہے گزار  اطاعت  ہے مکلف جو  ہے انسان  حقیقی یہی کہ ہیں کرتے دعوی

  کے  اس  بدن اور   ہے والا پہنچنے پر  انجام اور  والا  کرنے رجوع اور  ہے گار 

  باقی  ناطقہ نفس  یہ کہ  ہیں کرتے دعوی  یہ اور  ہے چلتا  طور  کے آلہ  ایک  لئے

 حشر  کا   مخلوق  ارادہ  کا  الل  جب  پس بھی پر  جائے ہو  خراب کے بدن ہے رہتا
  ان میں  ان  اور   گا بنائے بدن ایک  لئے  کے ارواح  سب   ان  وہ  گا ہو کا کرنے

گا  لوٹائے کو  

  علمائے کثیر  اور  کا  والوں تناسخ اور   کا  نصاری جمہور  ہے مذهب یہ اور 
  ابی اور   الراغب  قاسم ابی  اور  غزالی  امام  اور  حلیمی  حسین ابی  مثلا کا  اسلام 

 کثیر  اور   کا کرامیہ اور   کا  الھیصم  ابن  اور   کا متکلمین قدماء  اور   الدبوسی زید

کا  جمہور  کے روافض اور   کا صوفیاء  

سے  طرح دو   ہے فرق میں قول  کے تناسخیہ اور   اسلام اہل  دار  خبر   

  گا لوٹائے میں  ابدان کو  ارواح    تعالی  الل  کہ ہیں  کہتے مسلمان شک بے :   اول

  والے   تناسخ اور  ہیں  کے آخرت دار   بلکہ نہیں کے( عنصری) عالم  اس  جو
  وہ  اور  گا  لوٹائے میں  اجسام کے عالم  اسی  کو  ارواح ان  تعالی  الل  کہ ہیں کہتے

ہیں کرتے انکار   بھی کا  جہنم  اور  جنت  اور  ہیں  منکر  کے آخرت  دار   

  اور   ہیں کرتے اثبات  کا  حدوث  لئے کے   ارواح   ان  مسلمان شک بے:  دوم 

ہیں  کرتے اثبات کا  قدامت  کی ان  والے  تناسخ  

ہے دیا   کر  واضح کو  فرق اس   نے ہم شک بے اور   

 و ظ نے پرندہ ز و ح کی طرح و ا لی 

 

و

 

ن
 جو مسند ا حمد حشعيب ا لا  ز 

 

 ت
ی
میں ہے ا س کے تحت      ١٥٧٧٦ ز و ا 

  تعلیق میں لکھا ہے

15776   

قوله: "طير": ظاهره أن الروح يتشكل ويتمثل بأمر الله طيراً كتمثل المَ لَك بشراً، ويحتمل أن  
 المراد أن الروح يدخل ف بدن طير كما ف روايات 
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 ر  -قول : پرندہ 
ہ
ا 

 

ا ی ک پرندے کی شکل و  تمثیل لے لیتی ہے   حکم سےلگتا ہے کہ ز و ح ا لله کے     ط

 میں ہے  ا و ز 

 

ا  ہے جیسا ز و ا ی ا ت

 

ا حتمال ہے کہ ا س ز و ح کو ا ی ک پرندے میں د ا خل کر د ی ا  جای   

 

 ي و ا ضح کہہ ز ہے ہی کہ حشر پر جو ا جسام ہون گے و ہ ا س عالم عنصري سے ا لگ ہون گے ا و ز  ی  

 

ا مام فخر ا لدی ز ا ز

 کے مطابق ہے

 

 ت
ی
 ا حاد 

 

ک ا ی ک  ا حاد -  ی ا ت

 

  محشر ی

 

 نے کے بع بھی ز و ز

 

 کے مطابق ز و ح جسد عنصري کو چھوز

 

 ت
ی

 ہے ا س میں شہدا ء کو پرندو ن جیسے ا جسام ملتے ہی جن کے پیٹون میں  

 

 ح

 

ر ز
ی 
نئے جسم میں ز ہتی ہے جو عالم ی ا لا ی ا  

 کی ز و حی ز ہتی ہی  

 

ر قہ پرستون نے  –ا ن
ف

  

 

     پرندو ن کو  عقیدہ ا ختیاز  کیا ہے کہ شہدا ء کی ز و حی ا ن

 

بطوز  جہاز

ا  ہو ا س پرندو ن کو بطوز  سوا ز ي  ا ستعمال 

 

ي ہی ا و ز  ح ت  بھی کہی جای

 

کلي

 

ن

 پیٹون سے 

 

کرتی ہی   ا ستعمال کرتی ہی ا ن

 کے پھلون کی  ا س کے  –

 

ت

 

 ہی نہی ہوا  بلکہ ز و حی ح ن

 

ا  بیان

 

 ی

 

 جسمون کو چھوز

 

 میں ز و حون کا ا ن

 

 ت
ی
ر عکس ا حاد 

ی 

 ا سی جسم سے حاصل کرتی ہی 

 

- لذت  

 ر  میں لکھتے ہی ا ز شد 
لقب
د  فی عذا ت  ا 

 

شب
م
ل

کمال کتات  ا   
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 ي ماز ي ہے 

 

د

 

 ی

 

 ا ز شد کمال نے تجم میں د

 ا بن قی کتات  ا لو ح میں لکھتے ہی 

 وَمَعْلُوم أنََّهاَ إِذا كاَنَت فِ  جَوف  طير صدق عَليَهْاَ أنََّهاَ طير 

 ا و ز  معلوم ہے ح ت   ی  )ز و ح( پرندے کے پی  میں ہے  تو ا س  پر سچ ہوا  کہ ی  پرندہ ہی  ہے

 

ا  تناسخ نہی ہے 

 

 ا بن قی کتات  ا لو ح میں کہت ہی سبز پرندے میں ز و ح کا جای

هدََاء فِ  أجَْوَاف طير خضر  تناسخا لََ  يبطل   يحَة من جعل أرَْوَاح الشُّ ِ أنَ تسَْمِيَة مَا دلّت عَليَْهِ  الصرَّ
اَ التناسخ البْاَطِل مَا تقَوله أَ عدَاء الرُّسُل من المَْلَاحِدَة وَغيَرهم الَّذين ينُكروُنَ  المْعَاد   هَذَا المَْعْنى وَإنِمَّ
أنَ الْْرَْوَاح تصير بعد مُفَارقةَ الْْبَدَان إلَِ  أجَناَس الْحَيَوَان  والحشرات والطيور الَّتِي تناسبها وتشاكلها 

فإَِذا فاَرَقت هَذِه الْْبَدَان انتَْقَلت إلَِ  أبدان تِلكَْ  الْحَيَوَاناَت فتنعم فيِهاَ أوَ تعذب ثمَّ  تفارقها وَتحل فِ   
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أبدان أخر تناسب أعَمالهاَ  وأخلاقها وَهَكذََا أبدا فهَذََا معادها عِندْهم وَنَعِيمهاَ وعذابها لََ  معاد  لهَاَ 
عِندْهم غير ذَلِك فهَذََا هُوَ  التناسخ البْاَطِل المُْخَالف لما اتفّقت عَليَْهِ  الرُّسُل والْنبياء من أوََّلهمْ  إِلَ   

 آخِرهم وَهُوَ  كفر بِاللَّه وَاليَْوْم الْخر 
اور یہ جو)طیر( نام دیا گیا ہے یہ  صاف دلَلت کرتا ہے  کہ شہداء کی ارواح کا سبز پرندوں کے 

پیٹوں میں تناسخ ہوا اس سے مفھوم باطل نہیں  ہوتا – اور باطل تناسخ تو  وہ ہے جو  رسولوں کے  
دشمنوں اور ملحدوں اور د وسرے معاد  کے انکآریوں نے بولَ ہے کہ روحیں چلی جاتی  ہیں بدن  
سے الگ  ہونے پر حیوانات میں حشرات میں پرندوں میں اپنے تناسب کے مطابق  اور شکلوں کے 
موافق پس جب وہ بدن سے نکلتی  ہیں تو  ان جانوروں کے جسم میں  نعمت پاتی ہیں  اور  یہ  

 باطل تناسخ ہے 

ر ا ز  
ق
ا  تناسخ نہی ہے ا بن قی نے ا س کا ا 

 

کیا ہے کہ سبز پرندے میں شہید کی ز و ح کا جای  

ر موقع ہے
ی 
 ا  

 

ر
ی 
 ی کا ی  شعر 

 

   ا بن ا لقیم ا لجوز

 العلم قال الله، قال رسوله‘ قال الصحابة، ليس  بالتمويه 
، اس کے رسول اور صحابہ کرام کا فرمان ہو، ملمہ سازی علم  نہیں  علم وہ ہے، جو  اللہ تعالی 

 

 

 ت
ی
   عالم  ا ی ک ا ہل حد

 

 حیز  ا  ی ا د ، ماز ح

 

 ت
ی
 ا ہل حد

 

، ماہنامہ د عوت لکھتے   میں  ٢٠١٦حافظ محم یونس ا ثري صاحت 

 ہی 

 

 پر سوا ز  ہی سبزحافظ صاحت  کا تجم ی ا لکل صحیح ہے ز و حی 

 

پرندو ن کے ا ندز  ہی نہ کہ ا ن   – 
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 ا کٹر محم بن عبا لحمن ا لعریفی   –عالم ا  خرت

 

سلام کی کتات  میں بھی تجم  –د
ل
د یکھت ہی د ا ز ا   

 

ا ہ ز شدي فتاو يٰ ز ا شدی میں جوا ت  د یتے ہی 

 

حت  ا لله س
م

 

 

 میں ز کھ گیا ہے

 

ت

 

 ح ن

 

 کا       -  شہیدو ن کو سبز پرندو ن کی صوز ت

 

 ت
ی
 میں ا س حد

 

ب لان کتات  قبر کا بیان
ک
ا قبال 

 تجم کرتے ہی 
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 میں تجم کرتے ہی 

 

 د ا مانوي کتات   عذا ت  قبر کا بیان

 



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

95 

 

 ا لی   - مجلہ الحدیث  میں اثبات عذاب القبر امام بیہقی   اتحقیق و ترجمہ 

 

  کا تجم بدلنے کی نو د

 

 ت
ی
 ئی نے ا س حد

 

 بیر على ز

 

ز

 – اس میں زبیر نا ترجمہ کیا

12

 زبیر علی زئ کے عنوان سے ایک تحریر شائع ہوئا

 

 

 
12  

https://ia601604.us.archive.org/3/items/IsbaatAzabQabr/Isbaat%20azab%20qabr.pdf 
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ر عکس
ی 
 کے 

 

لکھتے ہی  ا ز شد کمال ی   ا ن  

 

 کے بع 

 

 صحیح عقیدہ یہی ہے کہ نہ صرف قبض موت

 

 ح

 

ر ز
ی 
 و  جہن میں 

 

ت

 

سا ن     بلکہ محشر کے بع بھی ح ن

 

ن
میں ا 

 ا جزا ء پر مشتمل نہی ہو گا جو صرف جسد عنصري ہے

 

ی ا د  ز ہے کہ -جسم ا ن  

 

ي ا ليمان )ا لمتوفی:    ا لقائد إلی تصحيح ا لعقا ئد میں عالم  کتات  

م

 

لعي

ي ا 

م
معل
ل

عب ا لحمن بن يحيى بن على بن محم ا 

ہی  لکھتے ( ـہ 1386  
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  پر  

 

   و  جہن  کے جسم  کے  بعض حصے ی ا   تمام    ا ن

 

ت

 

ا  ہے کہ ا ہل ح ن

 

   کری

 

ت
ل
 لاشب بہت سے نصوص میں  ا  ی ا  ہے جو د لا

ی

  کا جن کو جہن  سے نکالا  جائ گا پس  

 

  میں  قصہ ہے ا ن

 

 ن
جی
حي 
لص

مشتمل نہی  ہون  گے ج پر  و ہ د نی  میں  تھ پس  ا 

 ی لا جائ گا پس  ی ا گي   گے  جیسے ا ی ک بیج  ا گتا  

 

د

 

  میں  ا ی

 

   کو  نہر حیات

 

و ہ نکلي   گے کہ  جل  بھن گئے ہون  گے ا ن

   ا  د م پر  …  ا و ز   ا لله تباز ک و   

 

   کے قد 60 ہاتھ ہون  گے صوز ت

 

ت

 

   میں ا  ی ا  ہے کہ  ا ہل ح ن

 

 ت
ی
ہے  ا و ز   بہت سی  ا حاد 

  کو د و سري  سے بدلتے ز ہی   گے کہ عذا ت    

 

   کی کھلی جليں  گی ہم  ا ن

 

تعالی کہت ہی  ا ہل ا لناز  کے  لئے ح ت    بھی ا ن

ر   
ف
ر مای ا  کا
ف
ہ سے  مرو ي ہے کہ  ز سول ا لله  صلی  ا لله علیہ و سلم  نے 

 

 ر یرہ  ز ض ا لله عب
ہ
 ہ  لی  ا و ز   صحیح مسلم  میں ا بو 

 

ر
م
کا 

ر مای ا  جو ا لله  کی ز ا ہ  میں قتل  
ف
  کی  مسافت ہو  گی  جہن میں  – ا و ز   ا لله تعالی نے  

 

  تین د ن

 

ا نون  کے د ز میان

 

کے س

  ا و ز  صحیح مسلم  

 

 ز ق ی ا تے  ہی ا ل  عمرا ن

 

 ندہ  ہی  ا پنے ز ت    کے ی  ا س ز

 

  کرو   بلکہ و ہ ز

 

  مت

 

  کو مرد ہ گمان

 

ہوئ ہی  ا ن

و ن نے  کہا  ہم نے  بھی  ز سول ا لله صلی ا لله  
ہ

 

ن
   پر  سوا ل ہوا  تو  ا 

 

 ت
ی
  سے  ا س ا  

 

  ہے کہ  ا ن

 

 ت
ی
میں ا بن مسعود  کی حد

   

 

ر مای ا  ا نکی ز و حی سبز پرندو ن کے  پی  میں ہی  ا ن
ف
علیہ و سلم سے ا س پر سوا ل کیا تھ  پس ا ت    صلی ا لله علیہ  نے  

  میں  جہان  کی سیر  چاھتے ہی  کرتے  ہی پھر  و ا پس  

 

ت

 

  سے  لٹک ز ہی  ہی  ح ن

 

ما ن
ح
  ز 

 

کے لئے قنديليں ہی  جو عرس

  کیا  

 

 ت
ی
  سے  ز و ا 

 

س

م
ع

   نے ا 

 

  سے پوچھا …  ا س کو ا ی ک  جماعت

 

   کے ز ت    نے ا ن

 

ا نہی قندیلون میں  ا تے ہی  پس  ا ن

ر يج کی ہے  

 

ح

 

ن

و ن  نے ا بن مسعود  سے ا و ز  ا س کی 
ہ

 

ن
و ن  نے مسرو ق سے ا 

ہ

 

ن
و ن نے عب  ا لله  بن مرہ سے ا 

ہ

 

ن
ہے ا 

و ن  نے ا بن مسعود   سے پوچھا تو  
ہ

 

ن
  4 ص 106-  107 پر شعبہ کے  طرق سے …. کہ  ا 

 

ا بن جریر  نے تفسير   میں ح

  پر  عب ا لله  بن مرہ سے کیونکہ  شعبہ  نہی  

 

 ت
ی
  ہے ا س  حد

 

 ت
ی
ا 

 

   کا سماع ی

 

س

م
ع

و ن نے  کہا شہدا ء کی  ا ز و ا ح     پس ا 
ہ

 

ن
ا 

  سے  سوا ئ  ا سکے کہ  سماع ہو  …  ا س پر  ا ہل مصطلح  کی نص ہے  ا و ز   د يگر کی  ا و ز   ا سی   طرح ا س   

 

س

م
ع

  کرتے  ا 

 

 ت
ی
ز و ا 

   ہے کہ ز سول  

 

 ت
ی
ا س کی  ز و ا 

ر
ب 
   1 ص 265 پر  …  ا بن ع

 

ر يج کی ہے …  ا و ز   مسند ا حمد میں  ح

 

ح

 

ن

   کی د ا ز می  نے  

 

 ت
ی
حد

  ملی  تو ا لله  نے ا نکی ز و حون کو سبز پرندو ن  کے پیٹون   

 

ر مای ا  کہ ح ت    تمہاز ے بھائیون کو ا حد  میں شہاد ت
ف
ا لله نے  

ر يج  

 

ح

 

ن

ک جاتے  ا و ز   پھلون میں سے  کھتے  ہی  ….  ا و ز   حاکم نے ا س کی 

 

   کی  نہرو ن ی

 

ت

 

میں کر د ی ا  ج سے  و ہ ح ن

ر ا ز  کیا ہے  ا و ز  ا لله تعالی  
ق
مستدز ک میں  کی ہے …  ا و ز  حاکم  نے ا س  کو صحیح کہا  ہے مسلم  کی شرظ پر  ا و ز   ا لذھبی  نے  ا 

   

 

ر و ز
ی 
 ا م پیش  ہوتی  ہے ا و ز  

 

  پر صب  و  س

 

 ر  لی  ا گ  ہے جو ا ن
ھب

گ

ر ے عذا ت   نے  
ی 
  کو 

 

ر عون
ف
ر ماتے  ہی ا و ز   ا ل  

ف

  کو  شدی د  عذا ت   میں  سوز ہ  ا لمومن

 

ر عون
ف
  – د ا خل کرو  ا ل  

 

  قیامت

 یل  بن  

 

 ر
ہ
  سے صحیح  سند  کے سا تھ   ،  عن 

 

  ثقات

 

 ت
ی
ر يج  کی ہے ز و ا 

 

ح

 

ن

 و ز  ا بن جریر  نے تفسير   میں 

 

ا

 تے ہی  ا و ز   ی  

 

  کی  ا ز و ا ح کالے پرندو ن میں  ہی  ا گ پر سے   ا ز

 

ر   عون
ف
ا بعين میں سے ا ی ک سے کہ ا ل  

 

 ل  ی
 ب
خی

شر

ا  ہے 

 

  پر  پیش ہوی

 

 ا ن
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 ا لبان کہت ہی 

 

   میں   ا و ز  ا س  

 

  میں ی ا   پھر بہت  سے ا بدا ن

 

ا    ا ی ک بدن

 

مولف نے یہن ا صرا ز  کیا ہے قول پر کہ  تمام  ا جزا ء  کا جمع ہوی

  ہی  ا س  میں مولف  کی  عمیق نظري ہے ج کو  مولف نے  

 

  ہے ی ا  بہت سے بدن

 

پر جو گوا ہی ہے کہ ا ی ک بدن

  کی تصدیق  سے د و ز  لے  

 

ت

 

   و  سی

 

ر ا  ن
ق
  کا جو متکلمین  کو 

 

 ھا ت

ي

 

س

  مفاسد  و  

 

 کر کیا ہے ا ن

 

  کیا ہے ا و ز   د

 

  سے بیان

 

ر ت

 

کب

  تو  صرف ا ی ک  ا  لہ ہے ز و ح  کا ج سے  ی  ا شکال حل 

 

گئے … ا و ز  ست   سے ا چھا  مولف کا قول ہے جو  گزز ا  کہ بدن

ا   ہے ا و ز  ا س کا  

 

سا ن  شخصیت  کا مطی  ہوی

 

ن
  ا 

 

  نہی  ز ہتی  ا و ز   میں ا لبان کہتا  ہون  بدن

 

ا  ہے ا و ز  غوز   کی  پھر خا  ح ت

 

ہو جای

ا  پہن   …  و  ا لله  ا علم 

 

  کوئی ا و ز   لباس  نی ی ا  پرا ی

 

سا ن

 

ن
ا  ہے چاہے  ا 

 

 لباس ہوی

 

ي کے مطابق نہ صرف  

م
معل
ل

ے ہی ا 

 

سکن
 سے پہلے بھی ز و ح کے جسم ہی جن میں   ا ت  د یکھ 

 

محشر کے بع بلکہ قیامت

 ا س د نی میں جسد عنصري میں

 

ر عون
ف
ت  بدل ز ہے ہی ا ل 

ل
   قا

 

 میں کالے پرندو ن میں ہی ا و ز  ز و ز

 

 ح

 

 تھ ا لبرز

 کی گئی ہے ا و ز  ی تناسخ نہی ہے 

 

 میں بیان

 

 ت
ی
ر  حد
ی 
ر ا 
ی 
  

 

 ا  ہو گا کہ کھل ہی ا حد پہاز

 

ر
ی 
 کا جسم ا تنا 

 

ر  ا ن
ف
 محشر بطوز  کا

علامة  موسوعة 
ل
 مام ا 

 
ا صر  محم  ا لعصر  مجدد  ا لا

 

  کہ  ہی کہت  پر طوز   و ا ضح  میں سوا ل ا ی ک ا لبان  مطابق  کے  ا لا  لبان  ا لدی ی

  ہی  میں  پرندو ن سبز ا ز و ا ح کی  شہدا ء

 

 ق سے جسم  کے ا ن

 

ہی   ی ا تے ز ز  
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 باب هل هناك أناس الْن قد دخلوا الجنة أو النار؟  

سؤال: يا أستاذ! هل هناك أناس الْن دخلوا الجنة أو أناس دخلوا النار، مثل الْية التي ف سورة يس: 
( .. ؟ 26)يس:}قيِلَ ادخُْلِ الْجَنَّةَ{    

الشيخ: هذا فيما سيكون .. ، أما الْن ما هو إلَ الحياة البَزخية فدخول الجنة والنار مؤقت للحساب،  
 .. ... البعث يوم القيامة

 .. مداخلة: حتى الشهداء والْنبياء

الشيخ: كلهم، لكن أرواحهم لها نعيم خاص كما قال عليه السلام: »أرواح الشهداء ف حواصل طيور 
تعلق من ثَر الجنة« وكذلك: »أرواح المؤمنين ف بطون طير خضر تعلق من ثَر الجنة« فهذا  خضر

 .نعيم روحي، أما النعيم البدنِ والروحي معاً وكذلك الجحيم فذلك لَ يكون إلَ بعد البعث والنشور

مداخلة: طيب يا أستاذ! نحن الذي نفهمه عل قدر عقولنا، أن الشخص عندما يكون حي يكون 
سده وروحه مرتبطان ببعض ... ، الله عز وجل عندما يقول: }وَلَ تحَْسَبَََّ الَّذِينَ قتُِلوُا ف سَبيِلِ اللَّهِ ج

( أقصد أنا: بل أحياء تكون الحياة مربوطة الجسد ف الروح169أمَْوَاتاً بلَْ أحَْياَء { )آل عمران: . 

سول وأعطاك الجواب وأنا قدمته سلفاً ..  الشيخ: هذا شَء معروف لَ يحتاج إل سؤال، شرحه لك الر 
أرواح الشهداء ف حواصل طيور خضر، ما معنى هذا؟ معناه أنه يتنعم ف بدنه؟! يتنعم ف بدن 

مستعار, وهو الطير الْخضر، فحياة الشهداء حياة تتناسب مع مقامه عند الله أولًَ وبقاؤهم ف البَزخ 
الحياة الدنيوية، والحياة الْخروية غير الحياتين كلتيهما، الحياة  ثانياً، الحياة تختلف حياة البَزخية غير 

 الْخروية غير الحياة البَزخية وغير الحياة الدنيوية أيضا؛ً ولذلك لَ يجوز 

أن يستعمل الإنسان القياس .. قياس الغائب عل الشاهد، فتقول أنت: نحن لَ نعرف الحياة إلَ 
تقيس عليها الحياة التي لَ تعرفها، وبخاصة وقد جاءت   هكذا! طيب! هذه الحياة التي تعرفها لَ

بعض النصوص توضح لك تماماً أن حياة الشهداء التي ربنا عز وجل أثبتها ف نص القرآن: }بلَْ أحَْياَء   
( ما هو رزقهم؟ ليس طبق ونفق مثل الذي عندنا، رزقهم يأكلون  169عِندَْ رَبِّهِمْ يُرْزقَوُنَ{ )آل عمران:

هذا الطير الْخضر، هذا هو الرزق، الحديث يبين القرآن بطريق أكل . 

مداخلة: عندما رأى الرسول عليه الصلاة والسلام الجنة والنار ووجد الذين يتعذبون فيها والذين  
 يتنعمون فكيف هذا؟

الشيخ: نعم، كشف له عما سيكون عليه أوضاع أهل الجنة وأهل النار، هذا الكشف الحقيقي الذي  
ة ونسبوه إل أنفسهم، هذا للأنبياء والرسل وفقط سرقه الصوفي  . 
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 (00 :55 :18 /28) "الهدى والنور"

  و ہان کیا ا ستاد  ا ے سوا ل

 

ت

 

لا ہے گیا کیا د ا خل ا بھی کو لوگون میں  جہن ا و ز  ح ن

 

  مب

 

ر ا  ن
ق

   ہے میں  یس سوز ہ  میں  

 لَ 
قبِ

لِ  
ُ

 

خ

ْ
ةَ ا د 

َ
ر

 

ح بَ
ْ ل

  گیا کہا سے ا س (  26:یس{ )ا 

 

ت

 

جا؟ ہو  د ا خل میں ح ن  

 خی ی ا بھی  لیکن   -ہوا  جیسا  ہے ی: ا لبان شیخ

 

ر ز
ی 

 ندگی  

 

  کیونکہ ہے ز

 

ت

 

ا  میں جہن  و  ح ن

 

  کے کتات   حسات    ی جای

 

ت
ق
  و 

  ح ت   - ہے

 

 ندہ محشر  ز و ز

 

گے   ہون  ز  

ک یہن: مدا خلہ

 

 ب ا ء  ا و ز  شہدا ء کہ ی
ی

 

بھی؟  ا ی  

،: ا لبان   لیکن ست 

 

سلام علیہ نبی  ہے نعمت خاص  لئے کے  ز و حون کی  ا ن
ل
ر مای ا  نے  ا 

ف
 سبز ز و حی کی  شہیدو ن 

  ی  سے ج ہی  میں  پیٹون  کے پرندو ن

 

ت

 

  پرندو ن سنز  بھی  ز و حی  کی  مومنون طرح  ا سی  ا و ز  ہی  لیتی   ثمر کے  ح ن

  میں

 

ت

 

ک جہان ا و ز  -  نعمت لئے  کے ز و ح ہے ی  پس  ہی  کرتی  تعلق سے بھل  کے ح ن

 

  ی

 

  کا  نعمت کی  ز و ح  و  بدن

گا   ہو نہ پہلے سے  نشوز  و   بعث  ی تو  کا جہن ا و ز    ہے معاملہ سا تھ ا ی ک  

ک ح ت   کہ ہے ی و ہ ہی  سمجھے  جو سے و ج کی  عقلون ا پنی ہم ا ستاد  ہے  ٹھیک :  مدا خلہ

 

 ندہ  شخص  ا ی ک ی

 

  جسم   ہے ز

  و َلا}  ہے قول کا تعالی ا لله۔ ...   ہی  ہوئ جڑے  ز و ح ا و ز 
َ
ر

 

ن
َ 
ی
َ
سْ
ح
َ

 

ن

 ِیَ  

 

د

َ
ر و ا  ا ل

لُِ

 

قُب
 لِ  فی 

ب
ِ
ی  َ
س

ہِ  

َ
ًا  ا للر

 

ا ی
َ
وْ 
م
َ  

 

َلْ  ا
ی 
ا ءٌ 
َ
ْب 
 حَ

 

  ا  ل{ )ا

 

 

  تم( 169: عمرا ن

 

  گمان

 

ا   مت

 

 ندہ  بلکہ نہی  ہی  مرد ہ  و ہ  کہ میں  ز ا ہ کی ا لله  ہوئ  قتل جو  کہ کری

 

   مقصد  کا  ا س -  ہی  ز

  کہ  لی نے میں

 

ک ح ت   کہ ہے مربوظ سے ا س  حیات

 

ہے میں  جسم  ز و ح ی  

  معرو ف  تو ی :  ا لبان

 

  کی سوا ل  پر ا س ہے ی ا ت

 

 د ی ا  جوا ت    ا و ز  د ی ا  کر نے  ا لله ز سول شرح کی  ا س  نہی  ضرو ز ت

 کر کا ج

 

  و ہ کہ  ہے مطلب ؟ ہے مطلب کیا کا ا س  -  ہی  میں پیٹون کے  پرندو ن سبز ا ز و ا ح کی  شہدا ء  گزز ا  د

 

  بدن

  ا ی ک ؟ ہی  کرتے حاصل نعمت سے

 

  کی شہدا ء ا و لا  پس -  - ہے  پرندہ سبز جو ہی  لیتی نعمت  سے مستعاز  بدن

 

   تو حیات

  کی  ا س

 

   ی د و م ا و ز  ہے سے مقام ہان  کے ا لله  مناسی ت

 

 ح

 

 ندگی  ی  - ہے ی ا قی میں  ا لبرز

 

  ا و ز  ہے  ا لگ سے د نی ز

 

  ا  خرت

 ندگی کی

 

   ز

 

  - ہے ا لگ  سے د و نون ا ن

 

 ندگی کی ا  خرت

 

  ی  ز

 

 ح

 

ر ز
ی 

 ندگی کی 

 

  سے و ج ا س ا و ز  ہے نہی  ز

 

ر

 

ی
  کہ  نہی جا

  پر ا س

 

سا ن

 

ن
ت   جو...   کرے قیاس  ا 

 

ی
ا ہد پر غا

 

 ندگی ا س   ہم :  ہو  کہت تم  پس -  ہو قیاس  کا س

 

  ی  سوا ئ جانتے نہی  کو ز

 ندگی ی !  ہے ٹھیک!   ہو ا یسی کہ

 

 ندگی ا س  تم پر ا س ہو جانتے کو ج  ز

 

ے کر  نہی قیاس  کا ز

 

سکن
  جانتے نہی  کو ج 
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   مکمل لئے  تمہاز ے میں  ا س گیا ا   میں  نصوص ح ت   کر  خاص ا و ز 

 

 ندگی کی  شہدا ء کہ گئی کی  و ضاحت

 

  ی ا س کے ز ت    ز

  کا ج ہے

 

  ا ثبات

 

ر ا  ن
ق

  کی  

 

 ت
ی
 ندہ و ہ بلکہ   ا  

 

 ق ی ا س کے  ز ت   ا پنے  ہی  ز

 

ا  سے ہی  ی ا تے ز ز

 

 ق ی  تو  ہے ہوی

 

  ز ز

 

  کون

 ق تو  شہدا ء   ی بلکہ  ہی  کھتے ہم جسے  ہی  نہی  کھنے  کوئی ی ؟ ہے سا 

 

ا  پرندہ سبز  ح ت   ہی  کھتے ہی  لیتے  ز ز

 

 کھی

  ہے ی ہے

 

 ق کا  ا ن

 

   لینا  ز ز

 

 ت
ی
  نے   حد

 

ر ا  ن
ق

  کی  

 

د ي  کر و ضاحت  

   علیہ ا لله صلی  نبی:   مدا خلہ

 

صلاہ
ل
سلام ا 

ل
  نے   و ا 

 

ت

 

  ا و ز  ہے  ز ہا جا د ی ا   عذا ت   کہ ی ا ی ا  میں  ا س ا و ز   د یکھا  کو جہن و   ح ن

 

ت

 

  ح ن

  میں

 

 ن
ی

 

مب
ع

 

ن

؟ ہوا   کیسے  ی  تو ہی  ز ہی جا د ي   

  -  ہان:  ا لبان

 

 ر  پر ا ن
ہ
ا 

 

  گئے  کیے ط

 

ت

 

  کے  جہن و   ح ن

 

  کی  ا س ا و ز    ہے چرا ی ا  نے  صوفیاء کو ج تھ  ظہوز  حقیقی ی    حالات

 ب ا ء  صرف ی جبکہ ہے کی  طرف  ا پنی نسبت
ی

 

ہے  لئے کے  ز سل و   ا ی  

" و ا لنوز  ا لهدي " (28/ 18: 55: 00) 

آیت وَيَسْألَُونَكَ عَنِ الرُّوحِ کی تفسیر میں   ٨٣ص  ١١هـ( تفسیر ج 1270)المتوفى:   نعمان الوسی 
 لکھتے ہیں 

وذكر الشيخ إبراهيم الكورانِ ف بعض رسائله أن الْرواح بعد مفارقتها أبدانها المخصوصة تتعلق  
 بأبدان أخر مثالية حسبما  يليق  بها وإل ذلك الإشارة بالطير الخضر ف  حديث الشهداء 

اور شیخ ابراہیم الکورانی ) الملا برهان الدين إبراهيم بن حسن  بن شهاب الدين الكردي الشهرزوري   
الشهرانِ الكورانِ )ت1101هـ(( نے اپنے بعض رسائل میں ذکر کیا ہے کہ ارواح اپنے  مخصوص  
جسموں )جسد عنصری( کو  چھوڑنے کے بعد ایک دوسرے اسی جیسے بدن سے تعلق  اختیار 

 کرتی ہیں اور اس کی طرف اشارہ ہے پرندوں والی حدیث میں  جو  شہداء سے متعلق ہے

   کتات  -

 

ہے  تجم کا ا لکوز ا ن  میں (  ـہ1396ا لزز كلي ا لدمشقي )ا لمتوفی:   ا لا  علام ا ز  

إبراهيم بن حسن بن شهاب الدين الشهرانِ  م(  1690 – 1616هـ =  1101 – 1025) الكُورانِ 
مجتهد، من فقهاء الشافعية. عالم بالحديث. قيل إن كتبه تنيف   الشهرزوريّ الكورانِ، برهان الدين:

 عن ثَانين
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نفي،  صدر الدين محمد بن علاء الدين علِّ بن محمد ابن أبِ العز الح تفسير ابن أبِ العز از  
هـ( میں آیت وَلَ تحَْسَبَََّ الَّذِينَ قتُلُِوا فِ سَبيِلِ اللَّهِ  792الْذرعي الصالحي الدمشقي )المتوفى: 

کی تفسیر میں ہے   أمَْوَاتاً   

فإنهم لما بذلوا  أبدانهم لله عز وجل حتى أتلفها أعداؤه فيه، أعاضهم منها ف البَزخ أبداناً  خيراً  منها،  
تكون فيها إل  يو م القيامة،  ويكون تنعمها بواسطة تلك الْبدان، أكمل من تنعم الْرواح المجردة  

  .عنها
کہ ان شہداء نے جب اپنے بدن الله کے لئے  لگا دیا جس کو  ان کے دشمنوں نے تباہ کیا تو  ان 

شہداء  کو  دوسرے بدن دیے گئے جو  اس بدن )عنصری( سے بہتر ہیں اور یہ نعمتیں ان  بدنوں کے  
 واسطے سے پاتے ہیں جو  صرف  روحوں کے نعمت پانے  سے زیادہ اکمل ہے 

 نئے بدنون میں ہی 

 

 یعنی صاف صاف کہہ ز ہے ہی کہ شہدا ء کی ز و حی ا ن

  

 

 ا ز

 

 یمان
 
 فی شعب ا لا

 

ہا ح

 

مي
ل
ي )ا لمتوفی:    ا 

 م
ليِ
َ
ج
ل

 بو عب ا لله ا 

 

ا لحسين بن ا لحسن بن محم بن حليم ا لبخاز ي ا لجرجان، ا

مطابق  کے (  ـہ 403  

فأما الشهداء فإنه لَ يفرق بين أرواحهم وأنفسهم، ولكنها تنقل إل أجواف طير خضر، كما  ورد  به  
الحديث الذي هو  أول ما يقال به،  ويستسلم  له.  وتعلق تلك الطير من ثَر الجنة، فتستمد روحه من  

 غذاء بدن الطائر كما كان يستمد ف بدن الشهيد من غذائه،
پس جہاں تک شہداء کا تعلق ہے تو  ان کے نفوس اور ارواح میں کوئی فرق نہیں  ہے بلکہ ان کو   
سبز پرندوں کے پیٹوں میں  منتقل کر دیا جاتا ہے جیسا حدیث میں آیا ہے  جو  اولی ہے  کہ اس 

میں جو  کہا گیا ہے اس کو  تسلیم کریں اور ان پرندوں کو  جنت کے پھلوں سے ملا دیا  جاتا 
   ہے  پس روح پاتی ہے غذا پرندے کے پیٹ سے جیسا شہید کا بدن غذا پاتا تھا

 

ر مای ا  
ف
لا ا ت  صلی ا لله علیہ و سلم نے 

 

 سے ملی ہی مب

 

 نبوت

 

 ی ا ن

 

 ا س  جسم کی ا و ز  خبریں ہم کو ز

 
میں نے دیکھا کہ  عمرو )ابن  لحی  الخزاعی(  اپنی  آنتوں کو  کھینچ رہا تھا۔  وہ  

پہلا شخص  )عرب( ہے جس نےبتوں کے  نام  پر  جانوروں کو  چھوڑنے کی  

 رسم ایجاد  کی تھی 
 

ا  ہے کہ  

 

 میں ا ی

 

 ت
ی
 عالم لکھتے ہی کہ حد

 

 ت
ی
 ا ہل حد
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 ہی ا ی ک خوا ت  ہے ا و ز  ا ی ک جہن کا فی ا لحقیقت نظاز ہ ہے 

 

 صحیح نہی کیونکہ ی د و  علیحدہ ز و ا ی ا ت

 

 ی ی ا ت

ہ کو د یکھا ا و ز  پھر صب  علیہ و سلم نے خوا ت  د یکھا ا و ز  ا سمیں ی لال ز ض ا لله تعالی   نبی صلی ا لله   

 

ا س ی ا ز ے میں   عب

ر  عکس 
ی 
 ندہ تھ . ا س کے 

 

 ہے کیونکہ ی لال ز

 

 ر  ہے کہ مستقبل کی ی ا ت
ہ
ا 

 

 ط

 

و  بتای ا  ی ی ا ت
ک

 

ی
جو   ا بن لحی ا لخزا عی  عمرو   ا 

  پڑھاتے ہوئ  

 

بیدا ز ي میں د یکھا جو د س ہجري کا و ا قعہ   مر چکا تھ ا س کو نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے گرہن کی نماز

 عمرو  )ا بن لحی ا لخز ہے نہ صرف

 

ت

 

ا عی( کو د یکھا بلکہ ا ت  جہن کی تپش کی و ج سے پیچھے ہٹے ا و ز  ا ی ک موقعہ پر ح ن

  نمب /٣:صحیح مسلم۔ جلد

 

 ت
ی
 حدیث مرفوع  /٦٣٠٧:تیسرا  ی ا ز ہ/ حد

ثنََا   ثنََا  أبَُو أسَُامَةَ  عَنْ  أبَِِ  حَيَّانَ  ح و حَدَّ دُ  بنُْ  العَْلَاءِ  الهَْمْدَانُِِّ  قَالََ  حَدَّ ثنََا  عُبَيْدُ  بنُْ  يعَِيشَ  وَمُحَمَّ ۶۳۰۷۔ حَدَّ
ثنََا  أبَُو حَيَّانَ  التَّيْمِيُّ  يحَْيَی بنُْ   سَعِيدٍ  عَنْ  أبَِِ  زُرْعَةَ    ثنَاَ أبَِِ  حَدَّ دُ  بْنُ  عَبْدِ   اللہِ  بْنِ  نُميَْرٍ وَاللَّفْظُ  لهَٗ  حَدَّ مُحَمَّ
ثنِْي  بِأرَْج ی   عَنْ  أبَِِ  هُرَيْرةََ  قَالَ  قاَلَ  رسَُولُ  اللہِ  صَلَّی اللہُ  عَلَيهِْ  وَسَلَّمَ  لِبِلَالٍ  عِنْدَ  صَلَاةِ  الغَْدَاةِ  يَا بلَِالُ  حَدِّ
لةََ  خَشْفَ  نعَْلَيکَْ  بيَْنَ  يَدَيَّ  فِ   الجَْنَّةِ  قَالَ  بِلَال   مَا   عَمَلٍ  عَمِلْتهَٗ  عِنْدَکَ  فِ   الْإسِْلَامِ  مَنفَْعَةً  فَإنِِِّ  سَمِعْتُ  اللَّيْ
ا فِ  سَاعَةٍ  مِنْ  لَيلٍْ  وَلََ   نهََارٍ  إِلََّ    عَمِلتُْ  عَمَلًا  فِ  الْإِ سْلَامِ  أرَْج ی عِندِْي مَنفَْعَةً  مِنْ  أنَِِّ  لََ  أتَطَهََّرُ  طهُُورًا تاَم 

۔  َ لکَِ  الطُّهُورِ  مَا کَتبََ  اللہُ   لِي  أنَْ  أصَُلِِّ  صَلَّيتُْ  بِذ 

  

 

۔  محم بن عب  ا لله بن نمیر بوا سطہ ا پنے و ا لد، ا بوحیان

 

عبید بن  یعیش، محمد  بن علاء ہمدا ن، ا بوا سا مہ، ا بو حیان

  ہے کہ ز سول ا لله  صلی ا لله علیہ و سلم نے  ی لال 

 

 ت
ی
ہ سے ز و ا 

 

 ر یرہ ز ض  ا لله عب
ہ
 ز عہ،  ا بو

 

ي، يحيى بن سعی، ا بو ز

 م
ي

 

ی

  کر جو تو نے  ا سلام میں کیا ہو ا و ز  

 

ر مای ا : ا ے ی لال !تو  مجھ سے و ہ عم  بیان
ف
  

 

ت
ق
  کے و 

 

ہ سے صب کی نماز

 

ز ض  ا لله عب

  سنی 

 

  میں ا پنے سا منے تیرے قدمون کی ا  و ا ز

 

ت

 

  میں نے ح ن

 

  ز ا ت

 

 ی ا د ہ ا مید ہو؟ کیونکہ ا  ح

 

ج کے نف  کی تجھے ز

 ی ا د ہ ا مید  

 

  کیا: میں نے ا سلام میں کوئی ا یسا عم  نہی کیا کہ ج  کے نف  کی مجھے ز

 

ہ نے عرص

 

ہے،  ی لال ز ض  ا لله عب

ا  ہون تو ا س و ضو سے ج  

 

  کام طریق  سے و ضو کری

 

ت
ق
  کے و 

 

  ی ا  د ن

 

ہو ،سوا ئ  ا س کے کہ ح ت   بھی میں ز ا ت

  پڑھ لیتا ہون۔

 

ا  ہے نماز

 

 ”قدز  ا لله نے میرے مقدز  میں لکھا ہوی

  

 

  میں سنی، ا س عباز ت

 

ت

 

  ا  ت   نے ح ن

 

ہ کہ قدم کی ا  و ا ز

 

ر مای ا  کہ  ی لال ز ض  ا لله عب
ف
ا لله کے نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے 

  میں پہنچا د ی ا  گیا  

 

ت

 

ہ کو ا ی ک نی جسم عطا  کر  کہ ح ن

 

  ی لال ز ض  ا لله عب

 

  حضرت

 

ت
ق
ا  صحیح نہی کہ ا س و 

 

سے ی د لیل پکڑی

 تھ،
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 ھے  میں سے ا نگوز  کا خوشہ لینے کے لئے ا  گے بھی 

 

ر
ی 

 میں ہے کہ نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے   

 

 ت
ی
ا ی ک ا و ز  ز و ا 

 کو بھی د یکھا ج نے بلی کو ی ا ندھ د ی ا  تھ ا و ز  بھوک پیاس کی و ج سے و ہ بلی

 

ا س کی تفصیل     . مر گئی  ا ی ک عوز ت

 میں

 

و ف کی ز و ا ی ا ت
کش

د یکھی جا سکت ہی  بخاز ي و  مسلم میں   

 منظر ہے ا و ز د و نون   لہذا  ا ی ک خوا ت   

 

ر ا ہ ز ا ست
ی 
ہے ج میں مستقبل کی خبر ہے ا و ز  د و سرا  فی ا لحقیقت جہن کا 

ر ق ہے
ف
 میں 

 منظر  

 

ر ا ہ ز ا ست
ی 
 میں عمرو  )ا بن لحی  ا ت  ا گر ی 

 

 ت
ی
 ر  ہے کہ حد

ہ
ا 

 

کی ا  نتیں   ا لخزا عی( کا جسم بتای ا  گیا جتھ تو پھر ط

ا  مشکل ہے لہذا  گول مول جوا ت  د ینا ا ت    - تھیں ا و ز  ز و ح کی ا  نتیں نہی ہوتیں

 

 چھڑا ی

 

 سے جان

 

 ت
ی
ا س حد

 ہے

 

 ئی کہت ہی   -  ا ی ک عام ی ا ت

 

 بیر على ز

 

توضیح ا لاحکام میں ز  

 

 

ح
ل

  عمرو  بن 
ي

   -د یکھا . سا ئل نے سوا ل کچھ کیا جوا ت  گول مول ا  ی ا ي د نی کی قبر میں نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے نہی 

  ا ہل

 

 ت
ی
  حد

 

  حضرا ت

 

 ت
ی
 خی کہ ہی کہت کرکے  ز د  متن و ا ضح کا حد

 

ر ز
ی 

د ا مانوي کتات     -  ہی قیاسی  جسم  

 عذا ت  قبر میں لکھتے ہی 
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ر ا ہیم کی و فات
ی 
 ا 

 

  پیش کی جائ تو ا س و ا قعہ کی کیا ا ہمیت ہان د ینا میں ی ا ی ک د فعہ ہوا  ج د ن

 

 و  جہن ا گر ز و ز

 

ت

 

ح ن

 سے  

 

 ح

 

 ر  ہے ا سی کا منظر ا لبرز
ہ
ا 

 

ي د فعہ عذا ت  قبر کا بتای ا  گیا تو ط

 ہل
ن

 

 

ہوئی ا سی لئے ا س کی ا ہمیت ہے. د و سرے ا س د ن

نہ کہ د نی کی کی کسی قبرکا  د کھی ا  گیا  

 ر  کی حقیق میں لکھتے ہی 
لقب
 د ا مانوي عذا ت  ا 

 ہن   سے  ٹکرا تی ہے  ا س  لئے  و ہ ا س کا   

 

  کے د

 

  ا ن

 

  ا و ز   جہن پیش  کی جا  سکت  ہے  چونکہ  ی  ی ا ت

 

ت

 

موصوف  کا خیال ہے  کہ  ا س  قبر  میں  ک طرح  ح ن

  ا و ز   جہن  

 

ت

 

ا م  ح ن

 

  بھی  پیش کی  ہے کہ   می پر صب  و   س

 

 ت
ی
ا نکاز   کر د یتے  ہی حالانکہ ہم  نے  بخاز ي  و   مسلم  کے حوا لے سے  عب ا لله  بن  عمر ؓ کی  ز و ا 

  کی  

 

  ا س ی ا ت

 

 ت
ی
  کو  موصوف  نے  بھی توحی  خالص  د و سري  قسط ص٣٣  پر پیش  کیا  ہے  جیسا کہ   صحیح ا حاد 

 

 ت
ی
ا   ہے۔ ا س  ز و ا 

 

کو پیش کیا جای

  ا ی ک ا و ز   طرح سے  کرتے  ہی۔  چنانچہ   

 

ا   ہے۔ ہم ا س  کی و ضاحت

 

   ی ا  جہن  پیش کیا  جای

 

ت

 

   کرتی  ہے کہ   ی لاشب می  پر ا س  کا  ٹھکانہ ح ن

 

و ضاحت

   کرتے  ہی کہ  :۔ 

 

 جنات   عب ا لله بن  عباس  ؓ  بیان

   پڑھی۔ ا  ت     ’’

 

   گرہن ہو  گیا پس  ز سول  ا لله  صلی ا لله علیہ  و سلم  نے  لوگون کے سا تھ نماز

 

 مانے   میں سوز ح

 

ز سول ا لله صلی ا لله علیہ  و سلم کے  ز

  کیا ا ے ا لله  کے  ز سول صلی ا لله علیہ   

 

   میں  ی بھی  ہے  (صحابہ  کرا م ؓ  نے  عرص

 

 ت
ی
ر مای ا ۔ )ا س  حد

ف
   میں طویل قیام  

 

صلی ا لله علیہ  و سلم نے  نماز

  میں  ( ہم  نے د یکھا  کہ  ا  ت   صلی ا لله علیہ  و سلم  ا پنی جگہ کھڑ ے ہوئ کسی  چیز  کو پکڑنے  کا ا ز ا د ہ  کرز ہے تھ  پھر ہم نے   

 

ت
ل
  کی  حا

 

و سلم )نماز

  کو  د یکھا ا و ز   ا س کے  

 

ت

 

ر مای ا  بیش   میں  نے ح ن
ف
  ز ہے ہی  ا  ت   صلی ا لله علیہ  و سلم  نے  

 

ت   ہ ت

 

ی
د یکھا کہ  ا  ت   صلی ا لله علیہ  و سلم  کچھ  پیچھے کی جا

ک  د نی  میں  ز ہتے ا س  میں سے  کھتے پھر  

 

   لیتا تو  ی لاشب تم  ح ت   ی

 

 نے کا  ا ز ا د ہ  کیا تھ۔ ا گر  میں  ا س خوشہ  کو توز

 

  سے  ا نگوز   کا  خوشہ توز

 

ت

 

ا ی ک د ز ح

 ی ا د ہ  

 

ر  کوئی  منظر ا یسا خوفناک  میري  نظر  سے  نہی  گزز ا  ا س )جہن(میں  میں  نے عوز تون  کو ز
ی 
ر ا 
ی 
  کے 

 

  کے د ن

 

  کو د یکھا ا و ز  ا  ح

 

 ح

 

میں نے  د و ز

 ی ا ی ا …‘‘۔ 

   میں پیش کیا  گیا ا و ز    

 

ت
ل
  کی  حا

 

  ا و ز   جہن کو  ز سول ا لله صلی  ا لله  علیہ  و سلم کے  سا منے نماز

 

ت

 

  ہوا  کہ   ح ن

 

 ت
ی
ا 

 

  سے  ی

 

 ت
ی
بخاز ي  و   مسلم کی  ا س حد

ے پر   
صل
م

   و   جہن 

 

ت

 

 نے  کا ا ز ا د ہ  بھی  کر لی   تھ۔ ح ت   ح ن

 

ر یب ا   گئی  تھی کہ  ا  ت   صلی  ا لله  علیہ  و سلم  نے ا سمیں سے  ا نگوز   کا خوشہ توز
ق
  تو ا سقدز   

 

ت

 

ح ن

  کی ہے  جو  شخص غیب  پر   

 

  ا یمان

 

پیش ہو سکت  ہی )حالانکہ   صحابہ کرا م ؓ  نے ا نہی  نہی  د یکھا تھ( تو  قبر  میں کیون  پیش  نہی ہو  سکت۔ا صل ی ا ت

   تمام  

 

   نہی تو ک  و ہ ضرو ز  ا ن

 

  کا  قائل  ہی نہ ہو تو  بہرحال  ا  ح

 

  حقیقتون کو  تسلیم  کرے  گا ا و ز   جو  شخص بن  د یکھے ا یمان

 

 ماً ا ن

 

  ز کھے گا  تو  و ہ لاز

 

ا یمان

۔    ا ز ُ
َ
ر

 

ي ا لب

لَ
َ
ع

  ْ

 

ت
َ

 

ص
ِ رُ 
ع
   بھی ا  ئ  ہی  

 

  میں  ی ا لفاظ

 

 ت
ی
  ا سے   فائدہ  نہی د ے  گا۔مسلم کی ا ی ک  ز و ا 

 

   و ہ  ا یمان

 

ت
ق
  لے  ا  ئ  گا  مگر ا س و 

 

حقائق پر ا یمان

ن نبی صلی ا لله  علیہ و سلم نے   
 
می
ح ش

  کرتی  ہی ا و ز   

 

  ص٤٥٦( ا س  و ا قعہ کو عائشہ ؓ  ا و ز  ا سماء بن  ا بي  بکر  بھی بیان

 

یعنی مجھ  پر  جہن پیش  کی گئی )مشکوٰہ

ر مای ا   ج کی  تفصیل گزز   چکی ہے۔ 
ف
 کرہ  

 

د

 

ي مرتب  عذا ت   قبر  کا  ی

 ہل
ن

  کے بع 

 

 نماز
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 ي، ا لمعرو ف ی ا لکوسج   ا لمتوفی 

 

 بو یعقوت  ا لمرو ز

 

ھ(  ا مام ا سحاق بن  ٢٥١ا سحاق بن منصوز  بن بہرا م، ا

ہی ؟ ا س پر ا مام ا سحاق بن   ن کہا ز ا ہوی  )ا مام بخاز ي کے ا ستاد ( سے پوچھتے ہی کہ  مسلمانون کے بچے 

ھ کہت ہی ٢٣٨ا لمتوفی  ز ا ھوی   

 وأما أولَد  المسلمين فإنهم من أهل الجنة
 مسلمانوں کی اولَدیں اہل جنت میں  ہیں 

 

 ر   
ہ
 میں لکھتے ہی  ز فیق طا 

 

 ح

 

ر ز
ی 
ا عاد ہ ز و ح ا و ز  عذا ت  قبر و   

 

 

ہ کی  پیش  

 

ر ا ہیم  ز ض ا لله عب
ی 
ا   ا 

 

 ا د ے سیدی

 

 ر
حب
موصوف نے ی ا نچویں د لیل ز سول ا لله  صلی ا لله علیہ  و سلم  کے صا

   میں ا ی ک د و د ھ ی لانے و ا لی ہے لیکن جیسا  کہ و ا ضح  کیا گیا ہے کہ قیاس  سے کوئی 

 

ت

 

  کے  لئے ح ن

 

کی ہے کہ ا ن

   نہی  کی جا سکت  بلکہ  ا یسا قیاس،  قیاس مع ا لفاز ق ہے ج  کی کوئی  حیثیت  نہی۔ 

 

 ت
ی
ا 

 

 چیز ی

 

ر مای ا : ا س 
ف
ر ا ہیم کے ی ا ز ے میں 

ی 
 صحیح بخاز ي کے حوا لے سے پیش کرتے ہی کہ نبی نے ا پنے بیٹے ا 

 

 ت
ی
ا سی طرح ا ی ک حد

 

 

ت

 

 ہ نہی  کےلیے ح ن

 

 کا جناز

 

ر ا ہیم ۔نبی نے ا ن
ی 
 ھ سا ل کے تھ نبی کے بیٹے ا 

 

ر
ی 
 

 

میں ا ی ک د و د ھ ی لانے و ا لی ہے۔ تقریباً د

ر ا ہیم کی ز و ح کو د و د ھ ی لانے و ا لی ہے؟ ی تو نہی 
ی 
 کو د فن کرد ی ا  ….۔لیکن کیا ی کہا ہے کہ ا 

 

 ہ پڑھائ ا ن

 

پڑھای ا ، بغیر جناز

ا م نہی

 

ر ا ہیم کی ز و ح کا ی
ی 
ر ا ہیم , ا 

ی 
ة من نہ کہا! ا 

 

ا م ہے۔ا و ز  معلوم ہے کہ قبر ز و ص

 

 ہے ، ز و ح ا و ز  جسم کے مجموعےکا ی

 من  

 

ر  کےلیے ”حفرہ
ف
ج ہ بن جاتی ہے ا و ز  کا

ي 

 

ع
و ن میں سے ا ی ک ی ا 

ح 
 
ي

 

ع

 کے ی ا 

 

ت

 

 ا لجنۃ ہوتی ہے ، مؤمن کےلیے ح ن

 

ز ی ا ص

 ھا بن جاتی ہے۔ تو ا شکال ک چیز کا ہے؟ مؤمن کی قبر کو

 

ر
گ
 ھون میں سے ا ی ک 

 

ر
گ
ا حد نگاہ و سیع کرد ی ا   حفر ا لناز “ جہن کے 

 

ی

ا  ہے

 

 جای
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ع میں قبر میں د فن ہی ، ا سی قبر میں ا ی ک د و د ھ ی لانے و ا لی بھی  

ن قن 
ل

ر ا ہیم جو ا 
ی 
موصوف ی کہنا چاہتے ہی کہ ا 

 کا و ا ضح مفہوم تبدیل کیا

 

 ت
ی
ر ا ز ي کے لئے خوت  سمجھ کر حد

ی 
 کا ی مفہوم کسی  ہے. ا فسوس مطلب 

 

 ت
ی
 ہے. حد

ا ز ح نے نہی کیا 

 

 بھی س

ملا  ا لهرو ي  ا لقاز ي  
ل

 بو ا لحسن نوز   ا لدی  ا 

 

(  محم،  ا

 

 لف على بن  )سلطان

 

و
م
ل

   ا لمصابيح  کے ا 

 

کا ہ

 

ج شرح مش

ي 

 

ی

  ا لمفا

 

مرقاہ

 )ا لمتوفی:  1014ہ ـ( لکھتے  ہی 
فيِهِ  دلَََلَة    ظاَهِرةَ   أنََّ  أرَْباَبَ  الكَْمَالِ  يدَْخُلُونَ  الجَْنَّةَ   فِ  الحَْالِ  عُقَيْبَ  الَِنتِْقَالِ، وَأنََّ  الجَْنَّةَ  المَْوْعُودَةَ   

 مَخْلُوقةَ   مَوْجُودَة  
اس میں واضح دلیل ہے کہ ارباب کمال ، انتقال کے فورا بعد جنّت میں داخل ہوتے ہیں  اور یہ کہ  

 بے شک جنّت موجود  ہے مخلوق ہے 

ي )ا لمتوفی: 855ہ ـ( لکھتے  ہی 
 

لعی ي

  ا لقاز ي  شرح صحیح  ا لبخاز ي میں  ا 

 

 عمدہ

وَفِ  )صَحِيح مُسلم( : قَالَ  عَمْرو: فلََماَّ  توفّ  إِبْراَهِيم قَالَ  رسَُول الله  صل الله عَليَْهِ  وَسلم: إنِ إِبْراَهِيم 
 ابنْي وَإنَّهُ  مَاتَ  فِ  الثدي وَإنِ لهَُ  لظئرين  يكملان إرضاعه فِ  الجْنَّة 

اور صحیح مسلم میں  ہے: عمرو نے  کہا: جب ابراہیم کی وفات ہوئی تو   رسَُول الله صل  الله عَليَْهِ   
وَسلم نے کہا: بے شک ابراہیم میرا بیٹا  ہے اور وہ دودھ پیتے بچے کی عمر میں مرا ہے  اور بے  

 شک اس کے لئے دودھ پلانے والی  ہے جو  جنت میں اس کی رضاعت پوری کرائے گی 

ا د  ا لساز ي لشرح  صحیح ا لبخاز ي  میں ا لقشطلان  )ا لمتوفی:  923ہ ـ( لکھتے  ہی 
 

 إز س

  ا لفری ا بي: مسند و فی

 

 ن

 

ج ة، ا
ن 
د 

 

ي-  ا لله ز سول عليها د خل عنہا، ا لله ز ض خ

َ

ر ل
َ
ص

   

ُ

ہ

َ
ہِ  ا للر

ْ
ب 
لَ
َ
مَ  ع

َ

ر ل
َ
س

  بع  ،- و َ

 

  و ہی ا لقاس، موت

ي،

ب ک

 

ی

 :

 

ت
ل
  ا لله، ز سول ی ا  فقا

 

ة  د ز ت

 

 ب
ب ی
ل

  فلو  ا لقاس، 

 

  کان

 

ل حتى عاس
م
ک

 

شب
ن 

  ا لضاعة  

 

  فقال: علىر؟  لهورن

 

  إن

ا  لہ
ً
ع

 

ل فی مرص
م
ک

 

شب
ن 

ہ، ا لجنۃ

 

:  ز ضاعب

 

ت
ل
 علم  لو فقا

 

 لک ا

 

   د

 

ي، لهورن

ر عل

  فقال:  

 

  إن

 

ت

 

ی

 

ک  س

 

عب
م
س

 

 

  ا لجنۃ. فی  صوته ا

:

 

ت
ل
 ل فقا

ی
 صدرق 

 

 و ز سولہ.  ا لله  ا

  کی  قاس شک بے  ہے: میں ا لفری ا بي مسند  ا و ز  

 

ج ة، بع  کے موت
ن 
د 

 

ي- ا لله ز سول  ی ا س کے  عنہا ا لله ز ض  خ

َ

ر ل
َ
ص

 ا   

ُ

ہ

َ
  للر

ہِ 
ْ
ب 
لَ
َ
مَ  ع

َ

ر ل
َ
س

و ن پس  تھیں ز ہی  ز و  و ہ ا و ز   ا  ئ  و َ
ہ

 

ن
  د کھ(  )ی  پر مجھ  ا لله  ز سول ی ا  کہا:  نے  ا 

 

ا  ھو ا  سا ن

 

  قاس بیٹا  ا گر، جای

 ندہ ا گر

 

  تو  ز ہتا ز

 

  لئے  کے ا س  کہا: نے  ا  ت   پس  . لیتا  کر پوز ي  ز ضاعت

 

ت

 

  کی  ا س جو  ہے و ا لی  ی لانے د و د ھ میں ح ن

 

 

ج ة،   پس .  گی کرا ئ  مکمل ز ضاعت
ن 
د 

 

   تو ھو پتا  ی مجھے  ا گر  کہا  نے عنہا ا لله  ز ض خ

 

-  ا لله ز سول پس  جائ. ھو  ا  سا ن

ي

َ

ر ل
َ
ص

  

ُ

ہ

َ
ہِ  ا للر
ْ
ب 
لَ
َ
مَ  ع

َ

ر ل
َ
س

   ا گر کہا  نے و َ

 

  کو تم میں  تو چاہو  ا ن

 

ت

 

    کی ا س  میں  ح ن

 

و ن پس  . د و ن سنوا  ا  و ا ز
ہ

 

ن
  ا لله  میں کہا:  نے  ا 

 ہون.  کرتی  تصدیق کی  ز سول کے  ا س ا و ز 

 لف، کے  ا لبخاز ي  صحیح مختصر شرح ا لقاز ي مناز  

 

و
م
ل

  ا 

 

 ہ

 

ر
م
ح

 ہی  لکھتے قاس محم  
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  الجنة ف  يحيى وأنه السلام، عليه إبراهيم فضل أولًَ: يأتي: ما عل الحديث هذا دل  الحديث: فقه
  من يرضعه الذي اللبَ ذلك ف  رزقه ويتمثل  يرزقون، كما ويرزق والشهداء،  كالصديقين برزخية حياة

 من مات من أن عل المسلمين علماء من به يعتد من  أجمع النووي: قال  ثانياً: الجنة، ف مرضعته
 الجنة أهل من فهو  المسلمين أطفال

  میں جنّت  وہ کہ یہ  اور فضیلت، کی إبراهيم اول: …  ہے کرتی دلَلت حدیث یہ فقہ: کی حدیث 
 جسے ہے ملتا رزق بھی کو  ان اور ساتھ، کے برزخی حیات جیسی صدیقین اور شہداء ہیں زندہ

  . ہے دیتی  والی پلانے دودھ کی جنت جو  ہے جیسا دودھ رزق کا ان اور ، ہے ملتا کو  وروںآ 
  بچے  مسلم کے ان کہ ہیں رکھتے اعتقاد  یہ جو  ہے اجماع کا علماء مسلم : ہیں کہتے نووی دوئم:
 ہیں  سے میں جنّت اہل
 نہ کہ قبَ اوپر دی گئی کتابوں کے حوالوں سے واضح ہے کہ سب اس سے جنت ہی مانتے ہیں 

 ھا ہےتو و ہ   

 

ر
گ
 ھون میں سے ا ی ک 

 

ر
گ
 ا و ز  جہن کے 

 

 کے ی ا غون میں سے ا ی ک ی ا ع

 

ت

 

 کہ قبر ح ن

 

 ت
ی
ی ا قی ز ہی ز و ا 

 میں د یکھی جا سکت ہے

 

 ح

 

 ہے ج کی تفصیل ز سا لے عذا ت  ا لبرز

 

 ت
ی
 ا ی ک موضوع ز و ا 

 کو ضعیف خ د ا  یعنی بہت کمزو ز   ا لبان ضعیف سن ا لترمذي میں ا س 

 

 ت
ی
 ز و ا 

 

 ت
ی
کہت ہی. ا یسی ہی ا ی ک   ز و ا 

 فی ا لا  مة میں گھڑي ہوئی کہت ہی 

 

ي  
شي
ل

 ثرہا ا 

 

ن فة و ا لموضوعة و ا
ع

 

لص

 ا 

 

 ت
ی
سلة ا لا  حاد 

سل
 کو 

 

 ت
ی
 ز و ا 

 ر  کی حقیق میں لکھتے ہی  
لقب
 د ا مانوي عذا ت  ا 

ہ کی پیش کی

 

ر ا ہیم ز ض ا لله عب
ی 
ا  ا 

 

 ا د ے سیدی

 

 ر
حب
  موصوف نے ی ا نچویں د لیل ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم کے صا

 میں ا ی ک د و د ھ ی لانے و ا لی ہے لیکن جیسا کہ و ا ضح کیا گیا ہے کہ قیاس سے کوئی چیز  

 

ت

 

 کے لئے ح ن

 

ہے کہ ا ن

 نہی کی جا سکت بلکہ ا یسا قیاس، قیاس مع ا لفاز ق ہے ج کی کوئی حیثیت نہی۔ 

 

 ت
ی
ا 

 

 ی

ا  ضرو ز ي ہے کیونکہ  

 

ا و یل کری

 

 کی ی ا طل ی

 

 ت
ی
 خی جسم  ا صل میں ا س ز و ا 

 

ر ز
ی 
 کرتی ہے  ی 

 

 ت
ی
ا 

 

. ز و ح کو غذا  کی  ی

ا  ہے جو د و د ھ پیتا ہے یہی و ج ہے کہ ا س کو قیاس کہا جا ز ہا ہے  

 

ب

 

 سے صریحا جسد ہی ی ی

 

 ت
ی
 نہی. ا س ز و ا 

 

حاح ت

 ا و ز  ا ثر میں نہ ھو  

 

 ت
ی
، حد

 

ر ا  ن
ق
ا  ہے جن کی کوئی د لیل 

 

 مسائل پر کیا جای

 

جبکہ ی قیاس نہی . قیاس تو د ی میں ا ن

 میں 

 

 ت
ی
ا ز ہ ا س حد

 

  موجود  ہےجبکہ جسد کی طرف و ا ضح ا س

 ا کٹر صاحت  نے کیا ہے

 

 کر صرف د

 

 خی جسم قیاس ہے ج کا د

 

ر ز
ی 
 مانہ ہے ا و ز  

 

 مقام نہی ز

 

 ح

 

ر ز
ی 
 معلوم ہوا  

 د یکھت ہی سچ کیا ہے 
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 عالم ا سمعیل سلف ا لمتوفی 

 

 ت
ی
 خی جسد کا کتات   ١٩٦٨ا ہل حد

 

ر ز
ی 
 کر کیا ع نے بھی 

 

 ا لنبی میں د

 

مسئلہ حیات  

 

لام کو ا حرا م ی ا ندھے  شتر  سوا ز  تلبی  کہت  سنا د جال 
س
ل
  یونس علیہ  ا 

 

  صلی  ا لله علیہ  و ا  لہ  و سلم  نے  حضرت

 

ا  نحضرت

   ہی 

 

 ت
ی
 خی ا جسام  ہی  ا و ز   کشف  ز و 

 

ر ز
ی 
  کو جہن میں د یکھا ی 

 

ي

ح
ل

  ا حرا م  کے لیے جاتے  د یکھا عمرو بن  

 

ت
ل
 کوبحا

 خی 

 

ر ز
ی 
 ب ا ء 
ی

 

 کی ا و ز  ا ی

 

 ب ا ء کی ا مامت
ی

 

 پر ا ی

 

جسمون کے سا تھ تھ ی بھی لکھا کہ نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے معرا ح  

ت    

 

   ا جسام   نے   بيت   ا لمقدس   میں   س

 

ما ث   ا جسام   د یے   گئے   ا و ز    ا ن
م
   ا ز و ا ح   کو   

 

   سے   ا ن

 

 ح

 

ر ز
ی 
د و سرا    مسلک   ی   ہے   کہ   

ر مائی 
ف
   

 

 ا سرا ء   میں   ملاقات
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ا   ا لله ی ا ز  لکھتے ہی  

 

 مولای
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ا  ا سمعیل سلف 

 

 ا لنبی میں علامہ ا لوسی کا مسلک لکھتے ہی  مولای

 

کتات  مسئلہ حیات  

 

 میں جسم ہے جو د نی سے ملت جلتا ہو گا  د یکھئے 

 

 ح

 

ر ز
ی 
مسلک ہے کہ شہدا  کا   

 خی جسم کا لفظ 

 

ر ز
ی 
ا  سلف تجم کرتے ہی   ا ستعمال ا لوسی ی ا قاعدہ 

 

کرتے ہی مولای  
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 کثیف )یعنی مرد ہ جسد جو قبر میں ہے( سے ا لگ ہے 

 

 خی جسم سے ہے جو بدن

 

ر ز
ی 
 ا ز و ا ح کا تعلق 

  

 

 پر لکھتے ہی  ٢٠٩ص  ٧ا بن حجر فتح ا لباز ي ح

 

میں و ا قعہ معرا ح  

ةً  وَيحَْتمَِلُ  الْْجَْسَادَ  بأِرَْوَاحِهاَ ا الَّذِينَ  صَلَّوْا مَعَهُ  فِ   بيَْتِ  المَْقْدِسِ  فيَحَْتمَِلُ  الْْرَْوَاحَ  خَاصَّ  وَأمََّ
اور بیت المقدس میں وہ انبیاء جنہوں نے نماز ادا کی ان کے بارے میں احتمال ہے وہ ارواح تھیں  

 اور احتمال ہے کہ جسم تھے انکی روحوں کے ساتھ 

ي میں لکھتے ہی کہ 

ب ل

 

جی
ل

 مام ا بن ز ح ت  ا 
 
ي ا لجامع لتفسير ا لا

ب ل

 

جی
ل

 ا بن ز ح ت  ا 

وممن رجَّح هذا القولَ  – أعني السؤالَ  والنعيمَ  والعذابَ  للروح خاصةً  – من أصحابنِا ابنُ   عقيلٍ  وأبو  
. ف  بعضِ  تصانيفِهما. واستدلَّ  ابنُ  عقيلٍ  بأنَّ  أرواحَ  المؤمنينَ  تنعمُ  ف حواصلِ  طيرٍ  الفرج ابن الجوزيِّ
خضٍر، وأرواح الكافرينَ  تعذَّب ف حواصلِ  طيرٍ سودٍ، وهذه الْجسادُ  تبْلَ  فدلَّ  ذلك عل أنَّ  الْرواحَ   

 …تعذبُ  وتنعمُ  ف أجسادٍ  أخرَ 
اور جو  اس قول کی طرف گئے ہیں یعنی کہ سوال و جواب راحت و عذاب صرف روح سے ہوتا ہے  
. ہیں اپنی بعض  تصنیف میں اور ابن   ان میں ہمارے اصحاب ابن عقیل اور أبو  الفرج ابن الجوزيِّ
عقیل نے استدلَل کیا ہے کہ مومنین کی ارواح سبز پرندوں میں نعمتیں پاتی ہیں اور کافروں کی  

ارواح کو  کالے پرندوں میں عذاب ہوتا ہے اور یہ اجساد  )جو  دنیاوی قبَ میں  ہیں (  تو  گل سڑ 
جاتے ہیں پس یہ اس پر  دلَلت کرتا  ہے کہ ارواح کو  عذاب و راحت دوسرے جسموں میں ملتی  

 ہے
 

 ز عی ا لصالحی ا لدمشقي )ا لمتوفی: 

 

ي، ا لا  د

ف

 

حن
ل

 بي ا لعز ا 

 

  شرح( ـہ 792ا بن ا

 

جا و ی ة  ا لعقيدہ
لط

ہی   لکھتے میں  ا   
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فإَِنَّهمُْ  لَماَّ  بذََلُوا  أبَدَْانهَمَْ  للَِّهِ  عَزَّ  وَجَلَّ  حَتَّى أتَلَْفَهاَ أعَْدَاؤهُُ  فيِهِ، أعََاضَهمُْ  مِنهْاَ فِ  البََْزْخَِ  أبَدَْاناً خَيْراً مِنهْاَ، 
مُهاَ بِوَاسِطَةِ  تِلكَْ  الْْبَدَْانِ، أكَمَْلَ  مِنْ  تنََعُّ مِ  الْْرَْوَاحِ  المُْجَرَّدَةِ  عَنهْاَ  تكَُونُ  فيِهاَ إِلَ  يَوْمِ  الْقِياَمَةِ،  وَيكَُونُ  تنَعَُّ
پس جب انہوں  )شہداء( نے اپنے جسم الله کے لئے  لگا دیے حتی   کہ ان کے دشمنوں نے ان پر  

زخم لگانے، ان کو  البَزخ میں اس سے بہتر جسم دیے گئے جو  قیامت تک ہونگے، اور  وہ نعمتیں  
 ان بدنوں سے حاصل کریں گے، جو  مجرد  ارواح سے حاصل کر نے سے زیادہ کامل شکل  ہے

 
13

  کہت ہی 

 

 و ہابي مفتی بن ی ا ز

 
وأرواح المؤمنين ف صفة طيور تعلق ف شجر الجنة، وأرواح الشهداء ف أجواف طير خضر تسرح ف  

 الجنة حيث شاءت

  سبز پرندوں پر ہیں اور شہداء کی درخت  ارواح  پرندوں کی صفت پر جنت کے کی اور مومنوں
چاہیں جاتی ہیں  جہاں اڑتی ہیں اور میں کے پیٹوں میں جنت  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
13  

http://www.binbaz.org.sa/fatawa/3442 
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 کیا  ی  تناسخ  ہے ؟ 

 ا تے مذا ق کر کہہ تناسخ کو ا س صاحت   د ا مانوي

 

  ہی لکھتے میں حقیق  کی قبر عذا ت   کتات   ہی ا ز

 خی کہ

 

ر ز
ی 

 جسم  

 

ہے  ا  و ا گون  

  

 میں ی معاملہ عالم ا ز و ا ح ی ا    تناسخ 

 

 ت
ی
ا  ہے ح ت  کہ ا حاد 

 

  کر د و سرے میں جای

 

کا تعلق ا سی د نی میں ا ی ک جسم چھوز

 کا ہے لہذا  

 

 ح

 

ر ز
ی 

ا  ہے 

 

 میں ا سی د نی میں ہوی

 

 ا کٹر عثمان   ا س کا ا س سے کیا تعلق. تناسخ د يگر ا د ی ا ن

 

  ٠١٤٠د و ئم د

ي شخصیت نہی جو ی کہہ ز ہی ہے ا بن عقی 

 ہل
ن

 ي کا بھی یہی نظری   سا ل میں 

 

ہے ا و پر د ے گئے حوا لہ   ا و  ا بن جوز

ے ہی. 

 

سکن
 د یکھے جا 

 

 ي بھی ا سی د نی میں تناسخ   جات

 

لاف ہی. ا س کے   ہماز ي طرح ، ا بن جوز

 

ا ز و ا ح کے سخت خ
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 ا تی  

 

  میں نئے جسمون کی ی ا ت

 

 ح

 

س   ا بلیس د یکھی جا سکت ہے. لیکن ح ت  ا ز و ا ح کے لئے عالم ا لبرز

ب ی 
ل

 

ی

لئے کتات   

 ہے تو صي   ا لخاطر میں لکھتے ہی 

” دليل عل أن النفوس لَ تنال لذة إلَ بواسطة، إن كانت تلك اللذة    وقوله:  “فِ  حَوَاصِلِ  طيَْرٍ خُضْرٍ
 لذة مطعم أو مشرب،  فأما لذات المعارف والعلوم، فيجوز أن تنالها بذاتها مع عدم الوسائط 

اور قول کہ )شہداء کی ارواح( سبز پرندوں کے پیٹوں میں )ہیں(  تو  یہ دلیل ہے کہ بے  شک ارواح  
لذّت نہیں لیتیں الَ یہ کہ کوئی  واسطہ ہو  اگر یہ لذّت کھانے پینے کی ہو، لیکن اگر  یہ  معارف  و  

 معرفت کی لذتیں ہوں تو  جائز ہے کہ یہ لذّتیں  واسطے کے بغیر  لی جائیں 

 ا لوسی ا لمتوفی 

 

ع ا لمثانھ تفسير ز و ح ا لمعان فی  ١٢٧٠نعمان

سی 
ل

 ا لعظيم و ا 

 

میں لکھتے ہی  تفسير ا لقرا  ن  

وعندي أن الحياة  ف البَزخ ثابتة  لكل من يَوت من شهيد وغيره، وأن الْرواح- وإن كانت  جواهر  
قائمة بأنفسها- مغايرة لما يحس به من البدن  لكن لَ مانع من  تعلقها ببدن برزخي مغاير لهذا البدن 

 الكثيف، وليس ذلك من التناسخ الذي ذهب إليه أهل الضلال
اور میرے نزدیک البَزخ میں زندگی ثابت ہے  ہر ایک شہید کے لئے اور دوسروں کے لئے بھی اور  

اگرچہ روح ایک جوہر  قائم ہے  جو  اس محسوس دنیاوی بدن سے الگ  ہے  لیکن  روح  کا ایک  
دوسرے برزخی بدن سے تعلق  ہونے میں کوئی چیز مانع نہیں  ہے جو  بدن کثیف )مردہ لَش جو  

 قبَ میں ہے( سے الگ  ہے اور یہ تناسخ نہیں جس کی  طرف گمراہ لوگوں کا مذھب ہے  
 

ابن   أبِ   العز   الحنفي ، الْذرعي الصالحي الدمشقي )المتوفى: 792هـ( شرح العقيدة الطحاوية میں  
 لکھتے ہیں 

فإَِنَّهمُْ  لَماَّ  بذََلُوا  أبَدَْانهَمَْ  للَِّهِ  عَزَّ  وَجَلَّ  حَتَّى أتَلَْفَهاَ أعَْدَاؤهُُ  فيِهِ، أعََاضَهمُْ  مِنهْاَ فِ  البََْزْخَِ  أبَدَْاناً خَيْراً مِنهْاَ، 
مِ  الْْرَْوَاحِ  المُْجَرَّدَةِ  عَنْ هاَ مُهاَ بِوَاسِطَةِ  تِلكَْ  الْْبَدَْانِ، أكَمَْلَ  مِنْ  تنََعُّ  تكَُونُ  فيِهاَ إِلَ  يَوْمِ  الْقِياَمَةِ،  وَيكَُونُ  تنَعَُّ
پس جب انہوں  )شہداء( نے اپنے جسم الله کے لئے  لگا دیے حتی   کہ ان کے دشمنوں نے ان پر  

زخم لگانے، ان کو  البَزخ میں اس سے بہتر جسم دیے گئے جو  قیامت تک ہونگے، اور  وہ نعمتیں  
 ان بدنوں سے حاصل کریں گے، جو  مجرد  ارواح سے حاصل کرنے سے زیادہ کامل شکل  ہے

 

 ک کے و ہا

 

 خی جسم کے متقدمی کے عقیدےا  ح

 

ر ز
ی 
 

 

 ت
ی
 ر      کو چھپاتے   بي ا و ز  ا نکے خوشہ چین ا ہل حد

ہ
ا 

 

ہی ا و ز  ط

 ا کٹر عثمان کی ا یجاد  ہے . ی پرو پیگنڈا  بھی کرتے ہی کہ ی  

 

کرتے ہی کہ گوی ا  ی چند سا ل پہلے گزز نے و ا لے د

 نہی کرتے تھ لیکن ا سی پنجات  میں عالم ا سمعیل سلف بھی  قاد ی ا ن د جال کا عقیدہ 

 

 کا عقیدہ بیان

 

گزز ے ہی ا ن  
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 ت
ی
ا  ثناء ا لله ا مرتسري فتاو ي ا ہل حد

 

 ا و ل   مولای

 

میں جوا ت  د یتے ہی  ح  

 

ا  ہے ا س جسم کے سا تھ عذا ت  ی ا   

 

ز و ح ح ت  ا پنے مقام میں جاتی ہے تو ا سکو ا س کے لائق جسم م جای

 

 

 ا کٹر عثمان ی ا   ز ا حت

 

 کہہ ز ہا ہے د

 

و ز  ا ہل   بھوگتی ہے ی کون
ھ

 

مش

 عالم 

 

 ت
ی
حد  

 ا جسام کو قیاس کی بنیاد  پر تمثیلی کہت ہی ا و ز  د ی ا لخالص قسط د و م میں لکھتے ہی 

 

 د ا مانوي صاحت  ا ن
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      ی کیسے پتا خ لا کہ ی ا جسام تمثیلی تھ ا س قیاس کی د لیل کیا ہے ؟

 

 ت
ی
نبی صلی ا لله علیہ   میں  صحیح مسلم کی ا ی ک حد

ر ا  کو و سلم نے کیسی شخص
ی 
ر ا ز    خطیب 

ق
  ہے د ی ا   بھی 

ر  د ا مانوي کتات  عذا ت  قبر کی حقیق میں لکھتے ہی 
ی 
 ا بو جا

 خی   ا جسام   میں   

 

ر ز
ی 
   موجود    ہو   کہ   قبض   ز و ح   کے   بع   ا ز و ا ح   کو   

 

   میں   ی   و ضاحت

 

 ت
ی
؟   حد

 

 خی   ا جسام   کا   ثبوت

 

ر ز
ی 

   میں   موجود   ہے،   

 

 ت
ی
   و    حد

 

ر ا  ن
ق
 کر   و ا ضح   طوز    پر   

 

ا   ہے۔   ج   طرح   کہ   ز و ح   کے   قبض   ہونے   کا   د

 

د ا خل   کر   د ی ا    جای

   سے   و ا ضح   کیا   جائ۔   ا و ز    

 

 ت
ی
 کر   بھی   کسی   حد

 

 ا لے   جانے   کا   د

 

 خی   ا جسام   میں   د

 

ر ز
ی 
ا سی   طرح   ا ز و ا ح   کے   د و ی ا ز ہ   نئے   

   پیش   نہ   کر   سکیں   تو   سمجھ   لی   کہ   و ہ   جھوٹ   ہی 

 

 ا گر   و ہ   ا یسا   ثبوت

ا  ثناء ا لله فتوي میں کہت ہی 

 

لا مولای

 

ا لی جسم بولتے ہی مب

 

 ا سی جسم کو بعض لوگ مب

 

ا  ثناء ا لله ا مرتسري قاد ی ا ن تھ کیونکہ ی سن ا ت  ی نہی کہیے گا کہ مو

 

گئے  میں جوا ت  د ے    ١٩٣٢ا و ز   ١٩٣٤لای

   -ہی
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 میں ا س فتوي کو ا حسا  ١٩٧٢سن  

 

 ا کٹر عثمان تحقیق کر ز ہے  ا  ن

 

ک د

 

 ی

 

ت
ق
ا ئع کیا گیا ا س و 

 

ي ظہیر کی نگرا ن میں س

لہ

 خی جسم کا عقیدہ پیش  

 

ر ز
ی 
نہی کیا گیا تھ  تھ ا و ز  ہماز ي طرف سے   

ر  د ا مانوي  مقا ا بو
ی 
 جا

 

 میں  ا ی ک لات

 

 ت
ی
   حد

 

میں لکھتے ہی   مضمون  

 

  تقسیم ہند سے پہلے سے ا ہل تو نہی بھائی ی  نظری 

 

 ت
ی
ا   ز ہے ہی  کرتے  علماء پیش     حد  

 سن 

 

   ١٩٨٤غی مقلی کے شماز ہ محدت

 

ما ن
ح
 میں عب ا ل

 

 ز و ح عذا ت  قبر ا و ز  سماع ا لموتی مضمون

 

میں مضمون

ب لان لکھتے ہی 
ک
 

ا   

 

   میں سبز پرندو ن کا جسم  عطا ہوی

 

ت

 

ر ق ی ہے کہ  شہدا ء کو ح ن
ف
سا نون  میں د و سرا  

 

ن
  کے بع  شہدا ء  ا و ز   عام  ا 

 

موت

ا  ہے

 

  ہے ا و ز  ی  جسم  حقیقی ا و ز  مستقل ہوی

 ر  میں ا و پر د ے گئے تمام علماء پر بہ جنبش قلم کفر کا فتوي لگاتے ہی 
لقب
د  فی عذا ت  ا 

 

شب
م
ل

 ا ز شد کمال کتات  ا 
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ا  ہے کہ 

 

 کو ک مقام پر لا کھڑا  کیا ہے ا فسوس ہوی

 

 ا کٹر عثمان ز حمہ ا لله علیہ سے بغض نے ا ن

 

د  

 طلبی کیجئے گا 

 

 ت

 

 پہلے ا پنی کتابیں تو ٹھیک طرح پڑھ لی ا س کے بع مباز ز

 

 ہماز ا  مشوز ہ ہے کہ حضرت

 

 

ر  ا پنے مضمون
ی 
 ندگیان ا و ز  د و  موتیں ا بو جا

 

میں لکھتے ہی  د و  ز  

 خی  

 

ر ز
ی 
ا  ہے جسے موصوف 

 

  کو ا ی ک  نی جسم  د ی ا  جای

 

سا ن

 

ن
 ر  ا 
ہ
  سے معلوم  ہوا  کہ  مرنے  کے بع  

 

موصوف کی و ضاحت

  ی ا  

 

ک  ز ا حت

 

  ی

 

  کو قیامت

 

سا ن

 

ن
ا  ہے ا و ز   پھر ا س مکمل ا 

 

 ا ل د ی ا  جای

 

ر ا ز  د یتے ہی ا و ز  ز و ح کو  ا س جسم  میں  د
ق
جسم  

ا  ہے ا و ز   پھر  ح ت   ی جسم   

 

 ہ  بھی  ہوجای

 

ر
ی 
 ہ  ز 

 

ر
ی 
ا  ہے ۔ عذا ت   کے نتیجے  میں ی  جسم  ز 

 

عذا ت   کے مرا حل  سے گزا ز ا  جای

  ز و ح  
 
ا  ہے ۔ مطلب ی ہے کہ ی ا ز  ی ا ز  ا عاد ہ

 

 ا ل د ی ا جای

 

ا  ہے تو  ا س جسم  میں  د و ی ا ز ہ  ز و ح  کو د

 

  ہوجای

 

د و ی ا ز ہ د ز ست

ا   

 

  ی ہے کہ جسم  چاہے نی ہو ی ا  پرا ی

 

ل غوز  ی ا ت
 
ی
ک ز ہتا ہے ۔  قا

 

  ی

 

ا  ز ہتا ہے ا و ز  ثوا ت    و  عذا ت   کا  ی سلسلہ  قیامت

 

ہوی

  ہوجائ گا  ا و ز   مرنے و ا لے کو ا ی ک  

 

سا ن

 

ن
 ندہ  ا 

 

 ا ل د ي جائ  تو ی  ا ی ک ز

 

 خی  ہو ی ا  عنصري  ، ا گر  ز و ح  ا س  میں د

 

ر ز
ی 
 ،

ا   جسم  د و ی ا ز ہ  

 

  ہوجائ  گا ا و ز  پرا ی

 

  ا  ئ گی  تو  پھر نی جسم  فوت

 

 ندگی حاصل  ہوجائ گی  ا و ز   ح ت   قیامت

 

کام و  مکمل ز

  ہوا  کہ موصوف می  )مرد ہ( کے  عذا ت   کے  

 

 ت
ی
ا 

 

  سے  ی بھی  ی

 

 ندہ ہوجائ گا ۔  موصوف کی  ا س  و ضاحت

 

ز
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  کے بقول ز و ح کو  ا ی ک  نئے جسم  

 

 ندہ  کے عذا ت    کے قائل  ہی ا و ز  مرنے  کے بع  ا ن

 

قائل ہی نہی  ہی  بلکہ و ہ ز

 ندگی د ي جاتی ہے ۔ 

 

 کے سا تھ ز

 

 خی ہو ی ا  عنصري  

 

ر ز
ی 
ا  

 

س کی گئی موصوف لکھتے ہی جسم چاہے نی ہو ی ا  پرا ی
ب ی 
ل

 

ی

قاز ئیں ا ت  نے د یکھا کہ ک طرح 

 ہے ی سرا 

 

سا ن

 

ن
 ندہ ا 

 

ا  ثنا ا لله ا گر ا س میں ز و ح ا  ئ تو ا ی ک ز

 

س ہے مولای
ب ی 
ل

 

ی

ر یب ہے ا و ز  حق میں 
ف
سر د ھوکہ و  

 ا لوسی   ا مرتسري کہہ ز ہے ہی ز و ح کو نی جسم ملت ہے 

 

ا سمعیل سلف کہہ ز ہے ہی ز و ح کو نی جسم ملت ہے نعمان

 ا کٹر عثمان کہہ ز ہے ہی ا و ز  ی نی جسم جسد عنصري نہی جو گل سڑ جا

 

ا  ہے لہذا  کہہ ز ہے ہی نی جسم ملت ہے یہی د

 

ی

 خی جسم ا لگ ا ی ک عالم ا ز و ا ح میں ہے ا و ز  ا ی ک عالم ا ز ض میں 

 

ر ز
ی 
 ندگی ا و ز  د و  موتون و ا لا جسم ا لگ ہے ا و ز  

 

 د و  ز

 ا کٹر عثمان تو صاف لکھ ز ہے ہی 

 

 د

   کرنے   و ا لا   جسم   د ی ا    گیا   ہے   ۔   جسدِ   

 

ت

 

ر د ا س
ی 
ک   ی ا قی   ز ہنے   و ا لا   عذا ت    

 

   ی

 

   کو   کوئی   د و سرا    قیامت

 

   ہوا    کہ   ا ن

 

 ت
ی
ا 

 

ی

 عنصري   و ہ   بہرحال   نہی   ہے 

  

 

 میں د و سرا  ا عترا ص

 

ر  ا سی مضمون
ی 
لکھتے ہی  ا بو جا  

 خی جسم  کو د ی ا  جائ !!!  ی کیا  

 

ر ز
ی 
  پر ہے کہ جرا ئم جسم  عنصري  کرے ا و ز  عذا ت   نئے 

 

   ا س ی ا ت

 

پھر حیرت

  ہے ؟؟ 

 

ت
ل
ي ہے ا و ز  کیا  جہا  

ح ي
لع

 بوا 

 ہے  

 

 کا جسم مختلف ہو گا  ی بھی غلط ا عترا ص

 

سا ن

 

ن
  محشر ا 

 

ا  ہے کہ ز و ز

 

 میں ا ی

 

 ت
ی
مسلم کی حد  

ر  کا جہنمی جسم د یکھئے 
ف
 کا

ہ کہت ہی کہ ز سول ا لله

 

 ر یرہ ز ض ا لله عب
ہ
ا  ا بو

 

ر مای ا  صلی ا لله علیہ و سلم سیدی
ف
نے   

   کی   مسافت   ہو   گی  )  یعنی   

 

ا ئی   تین   د ن

 

ر    ہو   گی   ا و ز    ا س   کی   کھل   کی   موی
ی 
ر ا 
ی 
    کے   

 

   ی ا    ا س   کی   کچلی   ا حد   پہاز

 

ت

 

ی
ر    کا   د ا 
ف
کا

   میں   سف   کیا   

 

ا ئی   ا تن   ہو   گی   جتن   تین   د ن

 

ک   چلن   کی   مسافت   پر   ا س   کی   کھل   کی   بدبو   پہنچ   ی ا    ا س   کی   موی

 

   ی

 

تین   د ن

 جائ(۔ 
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 ہے کہ ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سید

 

 ت
ی
ہ سے ز و ا 

 

 ر یرہ ز ض ا لله عب
ہ
ا  ا بو

 

ر مای ا  سلمی
ف
نے    

   کی   مسافت   ہو   گی ۔ 

 

ر    کے   د و نون   کندھون   کے   بی   میں   تی   ز و    سوا ز    کے   تین   د ن
ف
 کا

 ے ہونگے 

 

ر
ی 
 سے پتا خ لا کہ جنتي ا و ز  جہنمیون کے ا جسام ا س د نی جیسے نہی بلکہ بہت 

 

 ت
ی
 ا حاد 

 

 ا ن

 پر نئی کھل ا  ئ گی 

 

 د و سري طرف ی جہنمی ا جسام مسلسل تبدیل ہونگے ا و ز  ا ن

 ہی میں ہے 

 

ر ا  ن
ق

 کی کھلی جليں گی تو نئی کھلی ا   جائیں گی 

 

ا س   – کہ جہنمیون کو ا  گ کا عذا ت  ہو گا ا و ز  ح ت  ا ن

ا ہ  

 

 سے گب

 

 نئی کھلون نے کون

 

 لای ا  جائ گا         جو  ہون گے   کیےطرح تو ا ن
 کو خ

 

ج طرح ی نئی کھلی عذا ت    –ا ن

 میں 

 

 ح

 

 خی جسم بھی ا لبرز

 

ر ز
ی 
بعض     -عذا ت  کے لئے ا ستعمال ہو ز ہے ہیچکھانے میں ا ستعمال ہونگی ا سی طرح 

  مرہ کا معمول ہے ہاتھ جلتا

 

ہلاء کہت ہی ی تو ز و ز
ح 

ہاتھ کٹتا ہے تو کھل  جڑتی ہے  گوی ا   –نئی کھل ا  تی ہے تو    ہے 

 د ی ک

 

ر

 

ی
 کے 

 

 نہی کر ز ہی ی  کہ ا ن

 

 بیان

 

  کوئی خاص ی ا ت

 

 ت
ی
   میں بہت عظیم     - ا  

 

 جاہلون کو علم نہی کہ  ا  ی ا ت

 

ا ن

ا 

 

س

 

ن
 کی کھ

 

سا ن

 

ن
ک ہو تو   جلنے پر  کھل نہی ا تی   بلکہ  جسم کے د يگر   لن ہے کہ  ح ت  ا 

 

 گري  ی

 

  د

 

جل جائ ا و ز  و ہ تھرد

ا  پڑتی ہے  

 

 کسی ا و ز  کی کھ –حصون سے پیوند کاز ي کری

 

ا  پڑتی ہے سے بھی ی  لبعض ا و قات

 

ا سی     -پیوند کاز ي کری

   طرح کسی ا و ز  کی ا  نکھ بھی لگائی جا سکت ہے 

ا ہ کسی جسم نے کیے ا و ز  عذا ت  د و سرے جسم کو ہو غلط ہے ی ا لکل ا حمقانہ  لہذا  

 

 کہ گب

 

ر  د ا مانوي کا ی ا عترا ص
ی 
ا بو جا

ا  عقلی و ا لے  

 

 پر ی

 

 جیسی ا  ئی ہی و یسی ہی مانیں نہ کہ ا ن

 

 ت
ی
 کو چاہیے حد

 

 ہے ا ن

 

 ت
ی
 و  حد

 

ر ا  ن
ق
لاف 

 

ا و ز  خ

 کریں 

 

 ا عترا ضات

 مسند احمد کی روایت ہے جس کو شعیب صحیح کہتے ہیں 
( حَرُّهَا، وَرأَيَْتُ فيِهاَ سَارقَِ بدََنتََيْ رسَُولِ اللهِ  2وَعُرضَِتْ عَلََِّ النَّارُ، فَجَعَلْتُ أنَْفُخُ خَشْيةََ أنَْ يَغْشَاكمُْ )

قاَلَ: هَذَا عَمَلُ   ( الحَْجِيجِ، فإَِذاَ فطُِنَ لَهُ 3صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ، وَرأَيَْتُ فيِهاَ أخََا بنَِي دَعْدَعٍ، سَارقَِ )
بُ فِ هِرَّةٍ رَبطَتَهْاَ، فَلمَْ تطُعِْمْ  ( وَلمَْ 4هاَ )المِْحْجَنِ، وَرأَيَتُْ فيِهاَ امْرأَةًَ طَوِيلةًَ سَوْداَءَ حِمْيَرِيَّةً، تعَُذَّ

 تسَْقِهاَ، وَلمَْ تدََعْهاَ تأَكْلُُ مِنْ خَشَاشِ الْْرَضِْ، حَتَّى مَاتتَْ 
علیہ وسلم نے فرمایا مجھ پر جہنم کو پیش کیا گیا … اس میں میں بنَِي   رسول الله صلی الله

دَعْدَعٍ کے بھائی کو دیکھا حاجیوں کا سامان چوری کرنے والَ .. اور ایک لمبی عورت کو دیکھا جس 
 نے بلی کو باندھ رکھا یہاں تک مر گئی 
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 صحیح ا بن خزیمہ میں ہے کہ ی چوز ي کرنے و ا لا کہتا ہے 

اَ يَسْرقُِ المِْحْجَنُ، فَرأَيَتُْهُ فِ النَّارِ مُتَّكِئاً عَلَ مِحْجَنِهِ   .”وَيَقُولُ: إنِِِّ لََ أسَْرقُِ، إنِمَّ
میں نے چوری نہیں کی … لیکن یہ اس لَٹھی سے ٹیک لگائے ہوئے ہے جس سے یہ چوری کرتا  

 تھا

ا  تھ لہذا  ا سی 

 

 میں ا ٹکا کر چوز ي کری

 

لاٹھی سے جہن میں ا ت  بھی ٹیک لگائ ہوئ ہےی شخص لاٹھی سا مان  

 ہے کہ ا س کو لاٹھی پر ز و کا ہوا  ہے

 

 ر  ہے ی جسم کی علامت
ہ
ا 

 

 ط

ي ہے ا س کو نوچتی ہے 

 

ی ي

 

ھب
 
ح

 پر 

 

 ا سی طرح بلی ہے جو عوز ت

صحیح ابن حبان     فهَيَ إذاَ أقبَْلَتْ تنَهَْشُهاَ، وَإذاَ أدْبَرتَْ تنَهَْشُهاَ  

 

 خی جسم کی 

 

ر ز
ی 
ا ت  ی سوچنے کا مقام ہے بلی بے چاز ي مري تو مري جہن میں بھی چلی گئی  -خبر ہےی بھی   

 خی جسم نہی ہو سکتا و ز نہ کرے کوئی بھرے کوئی ہو جائ گا 

 

ر ز
ی 
 مولوي کہت ہی 

ھلا بتاو  ی بلی جہن میں کیون ہے ؟ 
 

ن

 تو 

 کر یعنی  ا ی ک نی 

 

 خی  جسم  کا د

 

ر ز
ی 

  

 

ا  و  نعمت   ی ا  ز و ح سے    بدن

 

عذا ت  ی ا ی  

 کا  ہی   ہے   علماء  کا ہے  ا و ز  ی  عقیدہ     سے ی  عقیدہ       بہت

 

ت

 

   ا ہل سی

ا فقیہ   َ

 

 خ
ُ

 

نْ

ی 

 
ِ
 م

حِي
َ
ْد ُ ا لر
بَ 
ع

کی ز ا ئ    لد  

   ا لذھبی  میں

 

ا ز یخ ا سلام ا ز

 

 کا تجم     ی

 

ہے ا ن  

ه[ 170 - 161عَبدُْ الرَّحِيمِ بْنُ خَالدٍِ الجُْمَحِيُّ مَولَْهُمُ، المِْصْرِيُّ الفَْقِيهُ، أبَُو يحَْيَى. ]الوفاة:    

هَ  [ مَنْ أدَخَْلَ مِصْرَ فِقْهَ مَالكٍِ 438مَنْ قدَُمَاءِ أصَْحَابِ مَالكٍِ، وكَاَنَ مَالكِ  مُعْجَباً بِهِ وَبفَِهمِْهِ، وَهُوَ أوََّلُ ]ص: ، وَبِهِ تفََقَّ
نِ وَهْبٍ.وَمَاتَ شَاب ا،  ابْنُ الْقَاسِمِ قبَلَْ رحِْلتَهِِ إلَِ مَالكٍِ، وكَاَنَ من الصالحين.رَوَى عَنْهُ: اللَّيثِْ بْنِ سَعْدٍ، وَرشِْدِينَ، واَبْ 

َ سَنَةَ ثلَاثٍ وَسِتِّيَن وَمِائةٍَ.   توُُفِّ
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  کے اصحاب میں سے ہیں فقیہ و صالح مالک یہ امام  يُّ مَولَْهُمُ، المِْصْرِيُّ الفَْقِيهُ،عَبدُْ الرَّحِيمِ بْنُ خَالدٍِ الجُْمَحِ 
 ہیں 

النَّوادر والزِّيادات عل مَا ف المدَوَّنة من غيرها من الْمُهاتِ   از  أبو محمد عبد الله بن )أبِ     فقہ مالكي کی کتات  

میں موجود  ہےهـ(   386توفى: زيد( عبد الرحمن النفزي، القيروانِ، المالكي )الم   

وذكر أصبغ، عَنِ ابْنِ الْقَاسِمِ، ف الْعُتبْيَِّة: أنه سمع عبد الرحيم بن خالد يقول: بلغني أن الروح له جسد، ويدان،  
 ورجلان، ورأس، وعينان، يسل من الجسد سلا 

نے کہا  ان کو پہنچا ہے کہ روح کے لئے    لدعبد الرحيم بن خاکہ     ہے میں ذکر کیا الْعُتبْيَِّةنے   ابْنِ الْقَاسِمِ   
اور ہاتھ  اور پیر اور سر اور آنکھیں    ہوتا ہے ایک جسم  

 خی جسم کے قائل تھ 

 

ر ز
ی 
 یعنی ا بن قاس ا و ز  عب ا لحيم بن خالد  د و نون 

 

 ا مام ا لا  شعري 

لاف کے ی ا ز ے  مقالَت الإسلاميين واختلاف المصلين    کتات  ا پنی(  ـہ324ا مام ا لا  شعري   )ا لمتوفی: 

 

ب

 

ح
میں مسلمانون کے ا 

 میں لکھتے ہی کہ 

واختلفوا في عذاب القبر: فمنهم من نفاه وهم المعتزلة والخوارج، ومنهم من أ ثبته وهم أ كثر أ هل الإسلام، ومنهم من زعم أ ن الله ينعم  

ليها وهي في القبور ال رواح ويؤلمها فأ ما ال جساد التي في قبورهم فلا ي  صل ذلك اإ  

 ہی  

 

 لة ا و ز  ا لخوا ز ح

 

ر

 

معب
ل

 میں سے بعض نے نفی کی ا و ز  ی  ا 

 

لاف کیا : پس ا ن

 

ب

 

ح
و ن نے ا 

ہ

 

ن
 ر  میں ا 
لقب
 میں    - ا و ز  عذا ت  ا 

 

ا و ز  ا ن

ا  ہے ا و ز   

 

 کیا ہے کہ ی صرف ز و ح کو ہوی

 

 میں سے بعض نے گمان

 

ر  ا ہل ا سلام ہی ا و ز  ا ن

 

کب
 کیا ہے ا و ز  ی ا 

 

سے کچھ نے ا ثبات

ک نہی پہنچتا جسمو 

 

 ی

 

ن کو  جو قبرو ن میں ہی ا ن   

 ي

 

  ا بن  جوز

هـ( اپنی کتاب كتاب الفروع ومعه تصحيح الفروع لعلاء 763محمد بن مفلح بن محمد بن مفرج )المتوفى: 
  الدين علِ بن سليمان المرداوي میں لکھتے ہیں کہ
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  ِ ّ ْ وَقاَلَ ابْنُ الجَْوْزِيِّ فِي كِتَابِهِ السِّ ، قاَلَ تعََالََ: }وَمَا أنَ سُّ تَ لَ يسَْمَعُ وَلَ يُُِ ي يوُجِبُهُ القُْرْأ نُ وَالنذظَرُ أنَذ المَْيِّ ِ تَ بِمُسْمِعٍ مَنْ  المَْصُونِ: الَّذ

رْوَاحِ، وَالتذعْذِيبُ عِنْدَهُ وَعِنْدَ ابْنِ عَقِيلٍ  [ . وَمَعْلوُمٌ أَنذ أ لَتِ الحِْسِّ قدَْ فقُِدَتْ، وَأَجَابَ عَنْ خِلَافِ هَذَا بِرَدِّ 22فِي القُْبُورِ{ ]فاطر:    الَْ

وحِ فقََطْ   علَََ الرُّ

ا  ہے و ہ ی ہے کہ بے شک  

 

 و   )نقد و  ( نظر سے جو و ا ح ت  ہوی

 

ر ا  ن
ق
ِ میں کہا ہے کہ جو 

 

و ن ُ
مْصَ
ل

 ا 
رِ
رِ  ر
س
ل

 ي نے ا پنی کتات  ا 

 

ا و ز  ا بن ا لجوز

ے )فاطر  می نہ سنتی ہے نہ ا حساس ز کھتی ہے  ا لله  

 

سکن
 کو ا  ت  نہی سنا 

 

(  ا و ز     ٢٢تعالیٰ نے کہا )ا ے نبی ( جو قبرو ن میں ہی ا ن

لاف ہو جائ گا   

 

 د ی ک ا و ز  ا بن    - جو پتا ہے کہ ا  لہ ا حساس  کھو چکے ہی ا و ز عود  ز و ح ہونے پر  ا س کے خ

 

ر

 

ی
 کے 

 

ا و ز  عذا ت  ا ن

ا  ہے 

 

 د ی ک  صرف ز و ح کو ہوی

 

ر

 

ی
 عقی  کے 

   

 کا ہے  کا تعلق ا سی د نی میں ا  تناسخ 

 

 ح

 

ر ز
ی 
 میں ی معاملہ عالم ا ز و ا ح ی ا  

 

 ت
ی
ا  ہے ح ت  کہ ا حاد 

 

  کر د و سرے میں جای

 

ی ک جسم چھوز

ا  ہے لہذا  

 

 میں ا سی د نی میں ہوی

 

 ا کٹر عثمان   ا س کا ا س سے کیا تعلق. تناسخ د يگر ا د ی ا ن

 

ي شخصیت نہی   ١٤٠٠د و ئم د

 ہل
ن

سا ل میں 

 ي کا بھی یہی نظر جو ی کہہ ز ہی ہے ا بن عقی  

 

ے ہی.  ی ا و  ا بن جوز

 

سکن
 د یکھے جا 

 

ہماز ي طرح ،   ہے ا و پر د ے گئے حوا لہ جات

س   ا بلیس د یکھی جا سکت ہے. لیکن ح ت   

ب ی 
ل

 

ی

لاف ہی. ا س کے لئے کتات   

 

 ي بھی ا سی د نی میں تناسخ  ا ز و ا ح کے سخت خ

 

ا بن جوز

 ا تی ہے تو صي   ا لخاطر  میں لکھتے ہی 

 

   میں نئے جسمون کی ی ا ت

 

 ح

 

 ا ز و ا ح کے لئے عالم ا لبرز

ضْرٍ” دليل  على  أن النفوس  ل  تنال  لذة إل  بواسطة، إن   
ُ
يْرٍ  خ

َ
وقوله:  “فِي حَوَاصِلِ  ط

كانت  تلك اللذة لذة مطعم أو  مشرب، فأما لذات المعارف والعلوم، فيجوز   أن تنالها  

 بذاتها مع عدم الوسائط 

ا و ز    قول   کہ   )شہدا ء   کی   ا ز و ا ح(   سبز   پرندو ن   کے   پیٹون   میں   )ہی(   تو   ی   د لیل   ہے   کہ   بے   شک   ا ز و ا ح   

   کھنے   پین   کی   ہو،   لیکن  ا گر   ی   معاز ف   و    معرفت   

 

   نہی   لیتی   ا لا   ی   کہ   کوئی   و ا سطہ   ہو  ا گر   ی   لذرت

 

لذرت

    ہے   کہ   ی   لذرتیں   و ا سط   کے   بغیر   لی   جائیں 

 

ر

 

ی
 کی   لذتیں   ہون   تو  جا

 

   ا بن عقی

س ا بلیس میں کیا ہے کہ
ب ی 
ل

 

ی

 ي نے 

 

 کر ا بن ا لجوز

 

  ا بن عقی کی ز ا ئ کا د

نه لما ورد   نه يقول صاحب هذا القبر الروح التي كانت  فاإ النعيم والعذاب للميت علم أ ن الإضافة حصلت اإلَ ال جساد والقبور تعريفا ك 

 في هذا الجسد منعمة بنعيم الجنة معذبة بعذاب النار 
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 ر  کا ( ا ضاف  سے تعريفا  )نہ کہ  
لقب
 لو کہ )ا 

 

حقن قا  ( قبرو ن ا و ز  ا جساد  کی طرف   پس ی جو ا  ی ا  ہے می پر نعمت ا و ز  عذا ت  کا تو جان

 کی نعمتون سے عیش  میں )ی ا  ( ا  گ کے  

 

ت

 

 ر  کی ز و ح کو جو ا س جسد میں تھی ح ن
لقب
ا ز ہ ( ملت ہے جیسے کہا جائ کہ صاحت  ا 

 

)ا س

 عذا ت  سے تکلیف  میں 

 

 بو

 

  حنبلی  عالم   تھ  ا پنی      ھ ٥١٢ ا لمتوفی   عقی  بن  محم  بن  عقی بن  على ا لوفاء ا

 

لکھتے ہی  میں کتات  ا لفنون  

 

  ہے ج 

 

 ت
ی
ا 

 

 تو  ا س     گئے      ہی  کہ  ا ز و ا ح  کے لئے پرندے بنائ یں بہت سی  سند   کی   ی لا  شب    خبر  صحیح سے ی

 

 ت
ی
ا 

 

ہی  ا و ز  ح ت  ی ی

 کے ا جسام  )عنصري   (   کے سا تھ  )معلوم ہے کہ 

 

 می     بھی  تھ (   ا ن

 

ہی،  گلنے و ا لے ، جو ز و حون  سے خالی ہی ا و ز  ی    میں   جو ز

  ہے کہ ا ز و ا ح کو  نعمت 

 

 ت
ی
ا 

 

 خی   (   پہلے  )عنصري   ہے   ملت   و  عذا ت    ی

 

ر ز
ی 
   میں   جسمون   ( جسمون  سے ا لگ،  )

 

ا ز و ا ح کے    کی   کہ  ا ن

  جسمون میں نہی 

 

 ہی  جو    ا ن

 

ا و ز  ا س قول    ہے   کا تناسخ   ع ا و ز  ی ا ی ک نو    -    تھیں   جن  میں ی ز و حی  پہلے     لئے  پرندو ن    کے بدن

 و ا لے  بھی  

 

- تناسخ  پر بہت  سے پچھلے مذا ھت  بھی ہی ا و ز   د يگر ا د ی ا ن  

ا    ہے   

 

   ( سے  و ا ز د    ہو   گیا   ہے   کہ ا ز و ا ح کو پرندو ن   میں    منتقل   کر   د ی ا    جای

 

 ت
ی
لیکن  م عو ل    ) مُعْتمََد  قول  (     و ہ ہے  جو نقل     )ا حاد 

 می     کیے   ا عمال   میں   کہ  و ہ    ا جسام جن سے د نی   ہے   ہماز ي  تحقیق 

 

 ر      ز
ہ
 کے جوا 

 

ر ی ا د    جسد عنصري   گل سڑ گئے    )یعنی   میں   ا ن
ی 

  ہو   

 میں ا   گیا تو پھر منع    ہی   کرتے   سے منع   پر لینے   کو ا  ز ا ء کی بنیاد      تناسخ   (   ا و ز  ہم      )علماء    -   ( گئے 

 

گے   نہی کریں   لیکن  ا گر ز و ا ی ا ت  
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ي ا لجا

ب ل

 

جی
ل

ي میں لکھتے ہی کہ ا بن ز ح ت  ا 

ب ل

 

جی
ل

 مام ا بن ز ح ت  ا 
 
مع لتفسير ا لا  

من أصحابنِا ابنُ عقيلٍ وأبو  –أعني السؤالَ والنعيمَ والعذابَ للروح خاصةً  –وممن رجَّح هذا القولَ 
. ف بعضِ تصانيفِهما. واستدلَّ ابنُ عقيلٍ بأنَّ أرواحَ المؤمنيَن تنعمُ ف حواصلِ طيرٍ  الفرج ابن الجوزيِّ

وأرواح الكافرينَ تعذَّب ف حواصلِ طيرٍ سودٍ، وهذه الْجسادُ تبْلَ فدلَّ ذلك عل أنَّ الْرواحَ   خضٍر،
 …تعذبُ وتنعمُ ف أجسادٍ أخرَ 

 میں  

 

ا  ہے ا ن

 

 و  عذا ت  صرف ز و ح سے ہوی

 

ا و ز  جو ا س قول کی طرف گئے ہی یعنی کہ سوا ل و  جوا ت  ز ا حت

 يرِ 

 

 ا بن ا لجوز

 

 بو ا لفرح

 

ہی ا پنی بعض تصنیف میں ا و ز  ا بن عقی نے ا ستدلال کیا    ہماز ے ا صحات  ا بن عقی ا و ز  ا

ا  

 

ر و ن کی ا ز و ا ح کو کالے پرندو ن میں عذا ت  ہوی
ف
ہے کہ مومنین کی ا ز و ا ح سبز پرندو ن میں نعمتیں ی ا تی ہی ا و ز  کا

ا  ہے کہ ا ز و ا ح کو عذا ت  

 

 کری

 

ت
ل
و   ہے ا و ز  ی ا جساد  )جو د نیو ي قبر میں ہی ( تو گل سڑ جاتے ہی پس ی ا س پر د لا

 د و سرے جسمون میں ملتی ہے

 

 ز ا حت

 خی جسم کے قائل تھ   یعنی

 

ر ز
ی 
و ن میں بھی 

 ب ل
ی

 

 ب
ح

 -  

 

ي

ف

 

حن
ل

 بي ا لعز ا 

 

  شرح( ـہ792ا لدمشقي )ا لمتوفی:    ،ا بن ا

 

جا و ی ة  ا لعقيدہ
لط

ہی  لکھتے میں ا   

أعَْدَاؤهُُ فيِهِ، أعََاضَهمُْ مِنهْاَ فِ البََْزْخَِ أبَدَْاناً خَيْراً مِنهْاَ، فإَِنَّهمُْ لَماَّ بذََلُوا أبَدَْانهَمَْ للَِّهِ عَزَّ وَجَلَّ حَتَّى أتَلَْفَهاَ 
مِ الَْْ  مُهاَ بِوَاسِطَةِ تِلكَْ الْْبَدَْانِ، أكَمَْلَ مِنْ تنََعُّ رْوَاحِ المُْجَرَّدَةِ عَنهْاَتكَُونُ فيِهاَ إِلَ يَوْمِ الْقِياَمَةِ، وَيكَُونُ تنَعَُّ  

و ن )شہد 
ہ

 

ن
 کو  پس ح ت  ا 

 

 خم لگانے، ا ن

 

 پر ز

 

 کے د شمنون نے ا ن

 

ا ء( نے ا پنے جسم ا لله کے لئے لگا د یے حتیٰ کہ ا ن

 بدنون سے حاصل کریں گے، جو  

 

ک ہونگے، ا و ز  و ہ نعمتیں ا ن

 

 ی

 

 میں ا س سے بہتر جسم د یے گئے جو قیامت

 

 ح

 

ا لبرز

 ی ا د ہ کام شکل ہے 

 

 مجرد  ا ز و ا ح سے حاصل کرنے سے ز

 

 ہن  کی طرف سے ا ی ک 

 

   مرکب   د

 ھن سے جو سمجھ ی ا ئ ا س کا   مخلص ا بو

 

ر  د ا مانوي  ا پنے مرکب د
ی 
ہے     جا  
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 کر ی قول  سل کے ا قوا ل  و   تفہیم  سے یکسر ا لگ ہے   جو ا و پر

 

   ہی  کیے گئے د

ا ل میں ا  ت   صلی ا لله

 

ا د  ہے عذا ت  قبر حق ہے ا و ز   ا س کی مب

 

و ف   علیہ ز سول ا لله کا ا ز س
کش

  

 

بع جو خطبہ د ی ا    کے و سلم نے   نماز

 کر کیا

 

 ا س میں د

 ز ہی ہے   )صحیح 

 

  کا ج کو بلی  نوح

 

(  ا ی ک عوز ت

 

ا بن حبان  

ي(  ا ی ک  شخص    )عمرو   بن  
حي
ل

   (  )صحیح بخاز ي     ہے کا جو ا پنی ا  نتون کو گھسیٹ  ز ہا   

( خزیمہ    ا بن  )صحیح    ہے شخص کا جو  لاٹھی  پر ٹیک  لگائ  عذا ت   جھیل ز ہا  ا ی ک  

 ی تمام عذا ی ا 

 

ر   ت
ی 
   ا ہ

 

و   ز ا ست
کش

  

 

    مومن پر عذا ت  قبر  فد یکھے  ح ت  پر   نماز

 

خبر د ي گئی   کی پڑھا ز ہے تھ  ا و ز   ا س ز و ز  

 

 میں ہے 

 

 ت
ی
ا  ا حاد 

 

 خی جسم کا موجود  ہوی

 

ر ز
ی 
 

 ہے ج کو شعيب صحیح کہت ہی 

 

 ت
ی
 مسند ا حمد کی ز و ا 

( حَرُّهَا، وَرَأيَتُْ فِيهَا سَارقَِ بَدَنَتَيْ رسَُولِ اللهِ 2فجََعَلتُْ أنَفُْخُ خَشْيةََ أنَْ يغَْشَاكُمْ )وَعُرضَِتْ عَلََِّ النَّارُ، 
( الحَْجِيجِ، فَإِذَا فُطِنَ لهَُ قَالَ: هَذَا عَمَلُ  3صَلَّ اللهُ عَلَيهِْ وَسَلَّمَ، وَرَأيَتُْ فِيهَا أخََا بَنِي دَعْدَعٍ، سَارقَِ )

بُ فِ هِرَّةٍ رَبَطَتهَْا، فَلَمْ تطُعِْمْهَا )الْمِحْجَ  ( وَلَمْ تسَْقِهَا،  4نِ، وَرَأيَتُْ فِيهَا امْرَأةًَ طَوِيلةًَ سَوْدَاءَ حِمْيَرِيَّةً، تعَُذَّ
 وَلَمْ تدََعْهَا تأَْكلُُ مِنْ خَشَاشِ الْْرَضِْ، حَتَّى مَاتتَْ 

ہنم کو پیش کیا گیا … اس میں میں بَنِي دَعْدَعٍ  رسول الله صلی الله علیہ وسلم نے فرمایا مجھ پر ج
کے بھائی کو دیکھا حاجیوں کا سامان چوری کرنے والَ .. اور ایک لمبی عورت کو دیکھا جس نے بلی 

 کو باندھ رکھا یہاں تک مر گئی 
 صحیح ابن خزیمہ میں ہے کہ یہ چوری کرنے والَ کہتا ہے 
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َا يسَْرقُِ الْمِحْجَنُ، فَرَأيَْتهُُ فِ النَّارِ مُتَّكِئًا عَلَ مِحْجَنهِِ  وَيقَُولُ: إنِِِّ لََ أسَْرقُِ، إِنمَّ ”. 
 میں نے چوری نہیں کی … لیکن یہ اس لَٹھی سے ٹیک لگائے ہوئے ہے جس سے یہ چوری کرتا تھا

ا  تھ لہذا  ا سی لاٹھی سے جہن میں ا ت  بھی ٹیک لگائ ہوئ 

 

 میں ا ٹکا کر چوز ي کری

 

 ر  ہے ی جسم      -ہےی شخص لاٹھی سا مان
ہ
ا 

 

ط

 ہے کہ ا س کو لاٹھی پر ز و کا ہوا  ہے 

 

 کی علامت

ي ہے ا س کو نوچتی ہے 

 

ی ي

 

ھب
 
ح

 پر 

 

 ا سی طرح بلی ہے جو عوز ت

صحیح ابن حبان     فهَيَ إذَا أقْبَلتَْ تنَهَْشُهَا، وَإذَا أدْبرَتَْ تنَهَْشُهَا  

 خی جسم کی خبر ہے

 

ر ز
ی 
مولوي کہت ہی     -ي مري تو مري جہن میں بھی چلی گئیا ت  ی سوچنے کا مقام ہے بلی بے چاز   -ی بھی 

 خی جسم نہی ہو سکتا و ز نہ کرے کوئی بھرے کوئی ہو جائ گا

 

ر ز
ی 

ھلا بتاو  ی بلی جہن میں کیون ہے ؟  - 
 

ن

تو   

 قبر  عالم  ا ز ض سے بھی ا لگ مقام پر  ہے 

 ھے کے لئے ا ستعما    قبر کا لفظ عموما

 

ر
گ
ا  ہےا س 

 

لیکن    ح ت  عذا ت  قبر    –ج میں مرد ے کو د فن کرتے ہی    ل ہوی

ر  
ف
 کے لئے ا ل 

 

 ر   عون
ہ
ا 

 

 سے د لیل لی گئی ہے تو ط

 

 کر نہی ہے بلکہ ی عالم ی ا لا میں    ہے کی ا  ی ا ت

 

ی عالم ا ز ض کا د

ا    مرتے ی ا ن  کی لاشیں       حا سی طرح قوم نو      -ہے کہی ہو ز ہا

 

 ب
 پر عذا ت   ن قی

 

 ہی شرو ع ہو  میں   تیرتی ز ہی  لیکن ا ن

  گیا 

   

 

 ا لنبی ح

 

پر لکھتے ہی  ٣٤٥ص  ٤شبلی نعمان سیرت  

طلاح ا  ئی ہے   
ص
 میں قبر کی ا 

 

 ت
ی
 کے لئے حد

 

 ح

 

ر ز
ی 
ا س سے مرا د  و ہ خاک کا تود ہ نہی ج کے نیچے کسی  - عالم 

 ر  جگہ  ا س لئے  - مرد ے کی ہڈی ا ن ہوتی ہی بلکہ و ہ عالم ا ز و ا ح و  نفوس کی د نی ہے ماد ي عناصر کی نہی  
ہ
 نے 

 

ر ا  ن
ق

 کر کیا ہے 

 

 نفس کو عذا ت  و  نعمت کی د

  ا ہل

 

 ت
ی
 کلیم کشمیري د عا کا ا سلامی تصوز  میں لکھتے ہی کہ   کے ہم مسلکحد

 

ما ن
ح
   عالم فضل ا ل
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ا  ہے

 

 میں ہوی

 

 ح

 

 ر  عالم ا لبرز
لقب
   کیونکہ گھڑا  ا ی ک د نیو ي شے ہے ا و ز  عذا ت  ا 

 ی د  لکھتے ہی 

 

ر
م
 

ق ہے تو  

ر عل

 

ن

ک قبر میں سوا ل کا 

 

  جہان ی

 

 ح

 

یہن قبر سے مرا د  ی مٹی کی قبر نہی کوئی ا و ز  جہان ہے جسے عالم ا لبرز

ے ہی 

 

سکن
 کہہ 

 ی د  لکھتے ہی 

 

ر
م
 

 غلط ہے  

 

ي گھڑے کو قبر سمجھتے ہی ی ی ا ت

 

می ي

 

 

 ر  نہی بلکہ میّت    -لوگ ز
ھب
 

 

کیونکہ عربي لغت میں قبر کا معنی مٹی کا د

 کے ٹھیرنے کا مقام ہے 

س  
ب ی 
ل

 

ی

 ي کتات  

 

 کرتے ہی ا بن جوز

 

طلاح کی و ضاحت
ص
ا بلیس میں عذا ت  قبر کی ا   

فإنه لما ورد النعيم والعذاب للميت علم أن الإضافة حصلت إل الْجساد والقبور تعريفا كأنه يقول  
 صاحب هذا القبَ الروح التي كانت ف هذا الجسد منعمة بنعيم الجنة معذبة بعذاب النار

 ر  کا ( ا ضاف  سے تعريفا   قبرو ن ا و ز  ا جساد  کی طرف   پس ی جو ا  ی ا  ہے می پر نعمت ا و ز  
لقب
 لو کہ )ا 

 

عذا ت  کا تو جان

 کی نعمتون سے عیش  میں )ی ا   

 

ت

 

 ر  کی ز و ح کو جو ا س جسد میں تھی ح ن
لقب
ا ز ہ ( ملت ہے جیسے کہا جائ کہ صاحت  ا 

 

)ا س

 ( ا  گ کے عذا ت  سے تکلیف  میں 

 ي ،  

 

 کلیم کشمیرا بن جوز

 

ما ن
ح
  ي  کا قول بے سرو ی ا  نہی ہے ا س پر د ا ل شبلی نعمان  ی ا   فضل ا ل

 

 ت
ی
صحیح مسلم کی ز و ا 

 ہے

 يعذب الميت: عمر ابن  قول عائشة عند ذكر: قال أبيه، عن عروة، بن هشام عن زيد، بن حماد  حدثنا
  الله رسول  عل مرت إنما يحفظه، فلم شيئا سمع الرحمن، عبد أبا  الله رحم: فقالت عليه، أهله ببكاء
ليعذب   وإنه  تبكون، أنتم: »فقال عليه،  يبكون وهم يهودي، جنازة وسلم عليه الله  صل » 

  رضی عائشہ کہا نے باپ انکے سے ان کیا بیان نے عروة بن  هشام سے ہم ہیں کہتے زيد بن حماد 
  کے اس کو  میت کہ ہوا ذکر کا بات  کی عنہ تعالی الله رضی عمر ابن سامنے کے عنہا تعالی الله
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 فرمایا نے عنہا تعالی الله رضی آپ پر  اس پس ہے، ہوتا عذاب سے وجہ کی رونے کے والوں گھر
  نبی کے الله شک بے. سکے رکھ نہ یاد  لیکن سنا نے  انہوں پر الرحمان عبد ابو  کرے رحم الله
 اپ تھے رہے رو  والے گھر کے اس پر جس گزرے  پر جنازہ کے یہودی ایک وسلم  علیہ الله صلی
ہے رہا جا دیا عذاب کو  اس اور ہیں روتے پر اس یہ فرمایا نے  

 ہے ا و ز  ی ا لکل و ا ضح ہے کہ می پر عذا ت  ہو ز ہا تھ  تدفین سے پہلے

 

 ت
ی
   -" میں قبر لیکن "    ی صحیح مسلم کی حد

 

 

 ت
ی
    کو  صحیح مسلم کی ا س ز و ا 

 

 سے ز د  کرتے   ا  ح

 

 سن ا بي د ا و د ، مسند ا حمد و غیہ کی ز و ا ی ا ت

 

 حضرا ت

 

 ت
ی
ا ہل حد

   - ہی
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 د ی ک مکمل نہی 

 

ر

 

ی
 کے 

 

 ت
ی
 بھی ا ہل حد

 

 ا فسوس صحیحین کی ز و ا ی ا ت
ہیں  لکھتے میں حقیقت کی قبَ عذاب  کتاب  دامانوی جابر ابو  عالم حدیث اہل ایک  

  بھی میں لکھنے حدیث یعنی( نہیں پر  قبَ) ہیں لکھتے میں بریکٹ۔ گذرے پر( عورت )  یہودی ایک صلى الله عليه وسلم نبی کہ ہیں لکھتے…. موصوف ڈاکٹر
 قبَ ارضی عذاب  کہ تھا کیا شائع بھی اسٹیکر پر حدیث اس نے موصوف میں شروع  شروع اور ہیں چاہتے دینا دھوکا اور ہیں رہے بول جھوٹ 
 ڈاکٹر اور ہے کیا سیاق کا حدیث اس۔ گئے ہو غائب اسٹیکر سارے تو گئی کی گرفت کی ان جب اور ہے ہوتا میں  قبَ برزخی بلکہ نہیں میں

  المؤمنین امُّ ۔ ہے کرتی حدیث دوسری وضاحت کی حدیث ایک کہ ہے اصول یہ پھر اور ہے درپے کے کرنے ثابت مسئلہ  کیا سے اس موصوف
۔ ہے کیا ذکر سے سندوں مختلف نے محدثین  اسے ہے کی بیان بات  یہ میں منظر پس جس نے عنہا اللہ رضی طاہرہ طیبہ صدیقہ  عائشہ سیدہ
تھی کی بیان میں جواب  کے حدیث اس کی عنہما اللہ رضی عمر بن عبداللہ حدیث یہ نے عنہا اللہ رضی عائشہ المؤمنین امُّ  : 

۹۳۲ مسلم۔ ۳۹۷۸:جھل ابی قتل باب  المغازی کتاب  بخاری( ) علیہ) اھلہ ببکائِ  قبَہ فی لیعذب  المیت ان  

’ ۔ سے سبب کے رونے پر اس کے اہل کے اس ہے جاتا دیا عذاب  میں قبَ کی اس کو میت البتہ بیشک  

  عائشہ سیدہ اور ہے جاتا دیا عذاب  میں  قبَ اسکی کو میت کہ ہے ہوتا ثابت سے جس ہیں موجود الفاظ دونوں قبَ اور میت میں حدیث اس
  کے کافر بلکہ ہوتا نہیں عذاب  کو مومن  سے وجہ کی نوحہ کہ تھا یہ موقف انکا بلکہ کیا نہیں انکار کا بات  اس نے عنہا  اللہ رضی صدیقہ
۔ ہے جاتا ہو اضافہ میں عذاب   

عَلیَْہِ      اھَْلِہ   ببِکَُائِ  عَذَابًا الکَْافرَِ  لیَزَِیدُْ  اللّٰہَ  اِنَّ   

 ایک دوسرے عالم لکھتے ہیں 

ہے  موجود صحیح بسند ساتھ کے تفصیل مکمل حدیث یہی میں داود ابی سنن  

 إن“  وسلم عليه الله صل الله رسول قال قال عمر، ابن عن أبيه، عن عروة، بن هشام عن – المعنى – معاوية وأبِ، عبدة، عن السري، بن هناد حدثنا
  صاحب إن“  فقال  قبَ عل  وسلم عليه الله صل النبي مر  إنما – عمر ابن تعني – وهل فقالت لعائشة ذلك فذكر .“ عليه أهله ببكاء ليعذب  الميت
   يهودي قبَ  عل معاوية  أبِ عن قال { أخرى وزر وازرة تزر ولَ} قرأت  ثم .“ عليه يبكون وأهله ليعذب  هذا

  کے والوں گھر کے اس کو میت بلاشبہ” فرمایا نے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول کہ ہے روایت سے عنہما اللہ رضی عمر  بن عبداللہ سیدنا
  اللہ رضی عمر  ابن سیدنا: )کہا نے انہوں تو گئی، کی بیان سامنے  کے عنہا  اللہ رضی عائشہ سیدہ حدیث یہ۔“ ہے ہوتا عذاب   سے وجہ کی رونے
  والَ قبَ یہ بیشک” تھا فرمایا تو تھے، گزرے سے پاس کے قبَ ایک وسلم علیہ اللہ صلی کریم نبی( کہ ہے یہ حقیقت ہیں، گئے بھول عنہما
  وزر وازرة تزر ولَ» پڑھی آیت یہ نے عنہا  اللہ رضی عائشہ سیدہ پھر۔“ ہیں رہے رو پر اس والے گھر کے اس اور ہے رہا جا دیا عذاب 
  اللہ صلی اللہ رسول کہ کی وضاحت  ہوئے کرتے روایت سے ابومعاویہ نے ہناد۔“ گی اٹھائے نہیں بوجھ کا جان دوسری  کسی جان کوئی«”أخرى
۔تھے گزرے سے کےپس قبَ کی یہودی ایک وسلم علیہ ) 

لگے  بنانے کامحل خوابوں پر اختصار اس اپٓ  ،اور بنادیا معمہ  کےلئے اپٓ  نے اختصار کے راویوں جسے ہے واقعہ ہی ایک یہ لھذا  
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ے و ا لے ا  ٹھ ز ا و ي ہی  هشام بن عروة

 

ن

 

سی
 کو 

 

 ت
ی
سے ا س ز و ا   

  ہی   عبدة بن سليمانا و ل :   

 

 ہے ا و ز   قبر پر گزز نے کے ا لفاظ

 

 ت
ی
 بي د ا و د  میں ز و ا 

 

 حمد، ا

 

سا ئی، مسند ا

 

ن
 

 ہی أبو معاويه د و م     

 

 ہے  قبر پر گزز ے کے ا لفاظ

 

 ت
ی
 بي د ا و د  میں ز و ا 

 

ا  

 ہے   حماد بن سلمة        سوم 

 

 ت
ی
 حمد میں ز و ا 

 

 ہی سے مسند ا

 

قبر پر گزز ے  کے ا لفاظ  

  حماد بن زيد چہاز م    

 

 ے پر گزز نے کے ا لفاظ

 

 ہے   جناز

 

 ت
ی
 بي یعلی میں ز و ا 

 

صحیح مسلم ،  سن ا لکبريٰ بیہقی ، مسند ا

 ہی 

 ہی  همام الْزدي يحيي بن دينار  پنجم    

 

 ہے ، قبر میں عذا ت  کے ا لفاظ

 

 ت
ی
مسند ا حمد میں ز و ا   

 ہیسے  صحیح مسلم وكيع بن جراحششم    

 

 ہے ا لفاظ

 

 ت
ی
إنه ليعذب بذنبه و إن أهله ليبكون عليه    میں ز و ا 

 نہی  الْن

 

 ہ کے ا لفاظ

 

، قبر ی ا  جناز  

 ہی  أبو اسامة ہفتم    

 

 ہے ا لفاظ

 

 ت
ی
، قبر  إنه ليعذب بذنبه و إن أهله ليبكون عليه الْن صحیح بخاز ي میں ز و ا 

 نہی 

 

 ہ کے ا لفاظ

 

 ی ا  جناز

 حمد   عبدالله بن نميرہشتم    

 

 نہی مسند ا

 

 ہ کے ا لفاظ

 

 ہی قبر ی ا  جناز

 

 ہے ا لفاظ

 

 ت
ی
میں ز و ا   

 ہ کا لہذا  معاملہ بقیہ  عبدالله بن نمير، أبو اسامة، وكيع بن جراح  تین ز ا و یون 

 

 کر کیا، نہ جناز

 

نے نہ قبر کا د

 ز ا و یون پر ا   گیا 

 کی   عبدة بن سليمان، أبو معاويه، حماد بن سلمة 

 

 کر کیا ہے ا و ز  ا ن

 

مخالفت کی ہے  نے قبر پر گزز نے کا د

 ی د  نے 

 

ما د  بن ز
ح
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 کتات      - ا ت  محدثی ا س ی ا ز ے میں کیا کہت ہی د یکھت ہی 

 

 ي کے ا لفاظ

 

 ز عة ا لا ز

 

 بي ز

 

أبو زرعة الرازي وجهوده ا

نقل ہوئ ہی ف السنة النبوية    

 حماد بن زيد أثبت من حماد بن سلمة بكثير، أصح حديثاً وأتقن 

دہ مظبوط راوی ہیں انکی حدیث زیادہ صحیح اور حماد بن زيد ،حماد بن سلمة سے بہت زیا
 أتقان )قابل یقین( والی ہیں 

 ا لجنید میں ہے کہ يحيىٰ ا بن معین سے سوا ل ہوا  

 

 سوا لات

 حماد بن سلمة أحب إليك أو حماد بن زيد؟ فقال يحيى: حماد بن زيد أحفظ 

د یاد رکھنے والے  حماد بن سلمة  اپ کو پسند ہے یا حماد بن زيد پس یحیی  نے کہا حماد بن زي
 ہیں 

 یب کے مطابق 

 

ہد

 

لي
 کتات  تہذیب ا 

وقال محمد بن المنهال الضرير سمعت يزيد بن زريع وسئل ما تقول ف حماد بن زيد وحماد بن  
 سلمة أيهما أثبت قال حماد بن زيد 

محمد بن المنهال الضرير کہتے ہیں میں نے سنا يزيد بن زريع سے سوال ہوا کہ اپ کیا کہتے ہیں 
زیادہ ثبت ہے حماد بن زيد یا حماد بن سلمة کہا حماد بن زيد کون   

بھی ثقہ ہی لیکن   محمد بن خازم أبو معاوية الضرير ا و ز    عبدة بن سليمان أبو محمد الكلابِ الكوف 

 ی ا د ہ ثقہ  ہی   حماد بن زيد بن درهم الْزدي

 

 د و نون سے ز

 

ا ن  

ف حديث يرويه حماد ويخالفه غيره وقال الخليلِ ثقة متفق عليه رضيه الْئمة قال والمعتمد  

الخليلِ کہتے ہیں حماد بن زيد  بالَتفاق ثقه ہیں ائمہ ان سے راضی ہیں اور حدیث جس کو یہ 
 روایت کریں اور دوسرے انکی مخالفت کریں تو اس  میں  حماد بن زيد قابل اعتماد ہیں

 ا ی ک د و سري سند سے بھی ہے 

 

 ت
ی
 بخاز ي میں ی ز و ا 
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ثنَا عَبدُْ  ، عَنْ عَبدِْ الله بْنِ أبَِِ بكَْرٍ، عَنْ أبَيِهِ، عَنْ عَمْرةََ بنِْتِ عَبدِْ  حَدَّ الله بْنُ يُوسُفَ، أخَْبََنَاَ مَالكِ 
اَ  وَسَلَّمَ، قَالرَّحْمَنِ، أنََّهاَ أخَْبََتَهُْ أنََّهاَ: سَمِعَتْ عَائِشَةَ رَضَِِ الله عَنهْاَ، زوَْجَ النَّبِيِّ صَلَّ اللهُ عَليَهِْ  الَتْ: إنِمَّ
كُونَ عَليَهْاَ وَإِنَّهاَ مَرَّ رسَُولُ الله صَلَّ اللهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ عَلَ يهَُودِيَّةٍ يبَكِْي عَليَهْاَ أهَْلهُاَ، فَقَالَ: »إِنَّهمُْ ليَبَْ 

بُ فِ قبََْهَِا  «لتَُعَذَّ

گزرے تھے )تدفین سے پہلے(  اس روایت کے مطابق نبی صلی الله علیہ وسلم یہودیہ پر سے 
قبَ  کیہیں اور اس کو اس رہے اپ نے فرمایا یہ اس پر رو   جس پر اس کے گھر والے رو رہے تھے

 میں عذاب دیا جا رہا ہے 

 ل ا عتباز  ہے   ج میں نبی صلی ا لله علیہ و سلم کے  
ی
 ی ا د ہ قا

 

 سے  ز

 

 ت
ی
سا ئی ا و ز  ا بي د ا و د  کی ز و ا 

 

ن
 

 

 ت
ی
لہذا  مسلم کی ز و ا 

 ہ پر گزز نے

 

ا ئید صحیح بخاز ي کی   جناز

 

 ہی  ا و ز  ا س کی ی

 

 سے بھی ہوتی  کی     عَمْرةََ بنِْتِ عَبدِْ الرَّحْمَنِ  کے ا لفاظ

 

 ت
ی
حد

ا  تدفین کے لئے ضرو ز ي  

 

ہے کہ می کی تدفین نہی ہوتی تھی لیکن عذا ت  قبر ہو ز ہا تھ . عذا ت  کا شرو ع ہوی

ر شتے لے کر جا چکے 
ف
 نہی  کیونکہ ز و ح 

 کرتے ہی مسند ا بي یعلی  

 

 ت
ی
 ہی و ہ ز و ا 

 

ا و ز  ا بي د ا و د  کی سند میں عبہ بن سليمان  

ثنَاَ عَبدَْةُ، عَنْ هِشَامٍ، عَنْ أبَيِهِ، عَنِ ابْنِ عُمَرَ، عَنِ النَّبِيِّ صَلَّ اللهُ عَليَهِْ  ثنَاَ زهَُيْر ، حَدَّ  وَسَلَّمَ قاَلَ: »إنَِّ حَدَّ
بُ ببِكُاَءِ أهَْلِهِ عَ  اَ مَرَّ رسَُولُ الله  المَْيِّتَ ليَُعَذَّ ليَْهِ«. فذََكَرتُْ ذَلِكَ لعَِائِشَةَ فَقَالتَْ: وَهَلْ تعَْنِي ابنَْ عُمَرَ إنِمَّ

بُ وَأهَْلُهُ يبَكُْونَ عَليَهِْ  « ثمَُّ قَرأَتَْ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ عَلَ قبٍََْ فَقَالَ: »إنَِّ صَاحِبَ هَذَا الْقَبَِْ ليَُعَذَّ
[ 164{ ]الْنعام: الْْيَةَ }وَلََ تزَِرُ وَازِرَة  وِزْرَ أخُْرَى هَذِهِ   

بُ  اس قبَ کے صاحب   نبی صلی الله علیہ وسلم قبَ پر گزرے اور کہا إنَِّ صَاحِبَ هَذَا الْقَبَِْ ليَُعَذَّ
 کو عذاب ہو رہا ہے

 و ا ضح کر ز ہے ہی کہ   -نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے ی نہی کہا کہ ا سی قبر میں عذا ت  ہو ز ہا ہے

 

صاحت  قبر کے ا لفاظ

ک عذا ت  شرو ع نہ   - عذا ت  د نیو ي قبر میں نہی ہو ز ہا تھ

 

 ی

 

ت
ق
 کا ی ا بند نہی کہ و ہ ا س و 

 

ا لله تعالی ا س ی ا ت

ک ہم می کی تدفین نہی کرتے 

 

 کرے ح ت  ی

 ہے

 

 ت
ی
 صحیح مسلم  کی ز و ا 

ثنَاَ يَحْيَی بنُْ يَحْيَی وَشَيبْاَنُ بنُْ فَرُّوخَ کِ  لَاهُمَا عَنْ عَبدِْ الْوَارثِِ قاَلَ يَحْيَی أخَْبََنَاَ عَبدُْ الْوَارثِِ بْنُ حَدَّ
ثنَاَ أنََسُ بنُْ مَالِکٍ أنََّ رسَُولَ الله صَلَّی الله عَليَْهِ وَسَلَّمَ   بَعِيِّ حَدَّ قدَِمَ المَْدِينَةَ سَعِيدٍ عَنْ أبَِِ التَّيَّاحِ الضُّ
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ةِ فِ حَيٍّ يُقَالُ لهَمُْ بنَُو عَمْرِو بْنِ عَوْفٍ فأَقَاَمَ فيِهِمْ أرَْبَعَ عَشْرَةَ ليَلَْةً ثمَُّ إنَِّهُ أرَسَْلَ فنََزلََ فِ عُلْوِ المَْدِينَ 
ارِ فجََائوُا مُتَقَلِّدِينَ بِسُيوُفهِِمْ قاَلَ فکَأَنَِِّ أنَظُْرُ إِلیَ رسَُولِ الله صَلَّی الل  وَسَلَّمَ ه عَليَْهِ إِلَی مَلََِ بنَيِ النَّجَّ
ارِ حَوْلهَُ حَتَّی ألَْقَی بفِِناَئِ أبَِِ أيَُّوبَ قاَلَ فَ کاَنَ رسَُولُ الله  عَلَی راَحِلتَِهِ وَأبَُو بکَْرٍ ردِْفُهُ وَمَلَأُ بنَِي النَّجَّ

لَاةُ وَيُصَلِِّ فِ مَراَبضِِ الْ غَنمَِ ثمَُّ إنَِّهُ أمََرَ باِلمَْسْجِدِ قاَلَ صَلَّی الله عَليَْهِ وَسَلَّمَ يصَُلِِّ حَيثُْ أدَرَْکتَْهُ الصَّ
ارِ ثاَمِنُونِِ بحَِائطِِکمُْ هَذَا قاَلُوا لََ  ارِ فجََائوُا فقََالَ ياَ بنَِي النَّجَّ وَالله لََ نطَْلُبُ   فأَرَسَْلَ إِلَی مَلََِ بنَِي النَّجَّ

ولُ کاَنَ فيِهِ نخَْل  وَقبُُورُ المُْشْرکِيَِن وَخِربَ  فأَمََرَ رسَُولُ الله  ثََنََهُ إلََِّ إِلَی الله قاَلَ أنَسَ  فکَاَنَ فيِهِ مَا أقَُ 
يَتْ قاَلَ فَصَ  فُّوا النَّخْلَ  صَلَّی الله عَليَْهِ وَسَلَّمَ باِلنَّخْلِ فقَُطِعَ وَبِقُبُورِ المُْشْرکِيَِن فنَبُِشَتْ وَباِلخِْربَِ فَسُوِّ

جَارَةً قاَلَ فکَاَنُوا يَرتْجَِزوُنَ وَرسَُولُ اللَّهِ صَلَّی اللَّهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ مَعَهمُْ وَهُمْ قبِْلَةً وَجَعَلوُا عِضَادَتيَْهِ حِ 
 يَقُولوُنَ اللَّهمَُّ إنَِّهُ لََ خَيْرَ إلََِّ خَيْرُ الْْخِرهَْفَانْصُرْ الْْنَْصَارَ وَالمُْهاَجِرهَْ 

، يحيى 

 

، عبا لوا ز ت

 

ر و ح
ف
 بن 

 

 ا نس بن مالک ز ض  يحيى بن يحيى، شیبان

 

 ا بن سعی، ا بي تیاح، حضرت

 

، عبا لوا ز ت

 ہے کہ ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و ا  لہ و سلم مدینہ پہنچ ا و ز  شہر کے ی ا لائی علاقہ کے ا ی ک  

 

 ت
ی
ہ سے ز و ا 

 

ا لله تعالیٰ عب

ر مای ا  پھر ا  ت  صلی ا لله
ف
علیہ   محلہ میں تشریف لے گئے ا  ت  صلی ا لله علیہ و ا  لہ و سلم نے و ہان چود ہ ز ا تیں قیام 

ہ 

 

 ا نس ز ض ا لله تعالیٰ عب

 

کا ئ ہوئ حاضر ہوئ حضرت

 

و ا  لہ و سلم نے قبیلہ بنو نجاز  کو بلوا ی ا  و ہ ا پنی تلوا ز یں لن

 بھی میري ا  نکھون کے سا منے ہے کہ میں ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و ا  لہ و سلم کو د یکھ ز ہا تھ 

 

کہت ہی ی منظر ا  ح

ہ ا  ت  صلی ا لله علیہ و ا  لہ و سلم  ا  ت  صلی ا لله علیہ و ا  لہ و سلم ا و نٹنی پر سوا 

 

 ا بوبکر ز ض ا لله تعالیٰ عب

 

ز  تھ ا و ز  حضرت

 ا بوا یوت  کے گھر  

 

کے پیچھے بیٹھے ہوئ تھ ا و ز  بنو نجاز  ا  ت  کے ا ز د  گرد  تھ ا  ت  صلی ا لله علیہ و ا  لہ و سلم حضرت

ہ کہت ہی کہ ا  ت  صلی ا لله علیہ و ا  لہ و سلم جہا 

 

 ا نس ز ض ا لله تعالیٰ عب

 

  کے صحن میں ا تے حضرت

 

ت
ق
  کا و 

 

ن نماز

  پڑھ لیتے تھ پھر ا س کے بع ا  ت  صلی  

 

 ہ میں بھی نماز

 

ک کہ بکریون کے ی ا ز

 

  پڑھ لیتے تھ یہن ی

 

ی ا تے و ہی نماز

 کر د و   

 

ت

 

ر و ح
ف
 مجھے 

 

ر مای ا  تم ا پنا ی ا ع
ف
ا لله علیہ و ا  لہ و سلم نے مسجد بنانے کا ا ز ا د ہ کیا ا و ز  بنو نجاز  کو بلوا ی ا  ح ت  و ہ ا  ئ تو 

و ن نے کہا ا لله کی
ہ

 

ن
 کی قیمت نہی لی گے ہم ا س کا معاو ضہ    ا 

 

قسم ہم تو ا  ت  صلی ا لله علیہ و ا  لہ و سلم سے ا س ی ا ع

 میں جو چیزیں تھیں ا نہی  

 

ہ کہت ہی کہ ا س ی ا ع

 

 ا نس ز ض ا لله تعالیٰ عب

 

صرف ا لله تعالی سے چاہتے ہی حضرت

 تھ

 

، مشرکین کی قبریں ا و ز  کھنڈز ا ت

 

ت

 

ا  ہون ا س میں کچھ کھجوز و ن کے د ز ح

 

 پس ز سول ا لله صلی ا لله  میں بتای

 د ئ گئے

 

  کر پھینک د ي    علیہ و ا  لہ و سلم نے کھجوز  کے د ز ختون کے کاٹنے کا حکم د ی ا  و ہ کات

 

مشرکین کی قبریں ا کھز

 ہموا ز  کر د ئیے گئے ا و ز  گئیں 

 

 ھ د ي گئیں ا و ز  ا س کے د و نون   کھجوز ا و ز  کھنڈز ا ت

 

کی لکڑی ا ن قبلہ کی طرف گاز

 پڑھ ز ہے تھ۔ ا ے  

 

طرف پتھر لگا د ئیے گئے ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و ا  لہ و سلم ا و ز  صحابہ کرا م ز جزی کلمات

ر ما۔ 
ف
ھلائی ہے پس تو ا نصاز  ا و ز  مہاجری کی مدد  

 

ن

 کی 

 

ھلائی تو صرف ا  خرت
 

ن

 ا لله! 

 میں ی نہی کہنبی صلی ا لله علیہ و سلم نے مشرکو

 

 ت
ی
ا  ہے کہ ا س ز و ا 

 

  د یں ا س پر کہا جای

 

ن کی قبریں ا کھز  
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  کر پھینکنے کا مطلب ی نہی کہ  

 

 پر بنے   6قبریں ا کھز

 

 ر  پھینک د ی ا ، بلکہ ا س کا مقصد ا ن
ہ
فٹ کھود  کر مرد ہ نکال کر ی ا 

  ا د ا  کی جا  سکے 

 

ا کہ نماز

 

ا  ہے، ی

 

  کر ہموا ز  کری

 

 قبے ا کھز

ک مسجد ا لنبی میں مشرکون کے جسم د فن ہی. نبی صلی ا لله علیہ و سلم ا نکے ا صحات    کیا علمی نکتہ سنجی ہے گوی ا 

 

ا بھی ی

  ہی نہی ہو سکت جہان قبر ہو

 

  پڑھتے ز ہے ؟  ا یسی مسجد میں تو نماز

 

 قبرو ن پر نماز

 

 میں  - ست  ا ن

 

 ت
ی
بخاز ي کی ز و ا 

 

 

   -ہیفأمر النبي صل الله عليه و سلم بقبور المشركين فنشبت    ا لفاظ

 

س
ی 

 

ی

کھود  کر کسی چیز کو نکالنا ہی  

ا 

 

ا     -  ہے نہ کہ پس ا و پر سے سطح ہموا ز  کری

 

ع میں د فن ہوی

ن قن 

  میں ہے کہ عرو ہ کہت تھ کہ و ہ 

 

 ت
ی
ا ی ک د و سري ز و ا 

 کی و ج سے کسی ا و ز  کی قبر کھود ي جائ کہت تھ کہ 

 

ا صَالحِ  فلََا أحُِبُّ أنَْ تنُبَْشَ لِي   نہی چاہتے  تھ کہ ا ن وَإمَِّ

ا  کہ میرے لئے ا س کی ہڈی ا ن کھود ي جائیں  مُهُ عِظاَ

 

یہن بھی   -ا و ز  ا گر و ہ صالح ہے تو میں ا س کو پسند نہی کری

 کا لفظ ہے 

 

س
ی 

 

ی

 

مضارع کے صیغے ہیں اور عربی میں اس کے     ت عَذَب   اورا یَبْک ونہیں کہ  اپنی تحریروں میں  لکھتے     ابو جابر دامانوی ا        

یہ  کہہ کر ا ( ۴، قرآن وحدیث سے انحراف صفحہ ۶اور مستقبل ) خلاصہ الدین الخالص صفحہ  دومعنی ہوسکتے ہیں حال

ترجمہ کر رہے ہیں اب   یہ حدیث کا ترجمہ تبدیل کرتے ہیں اورا  

قبَ میں عذاب دیا جائے گا  کیہیں اور اس کو اس  رہے اپ نے فرمایا یہ اس پر رو  

۔  عربی کا قاعدہ ہے کہ جب ا   -ا  ت عَذَب  اورا یبَْک ونَ  ِہے نہ کہ ا    لتَ عَذَب   اورا  لیَبَْک ونَ      کے متن میں جبکہ حدیث  

مضارع پر   الام التوكيد   داخل ہوجائے تو پھر   احال کے معنی   ہی  پہلے  لیے جاتے  ہیں ۔ا  اگر دور یا وقت کا تعین نہ ہو تو ا

  ا

14

 بھی  مضارع ا  حال کے لیےا   ا مخصوص ہوجاتاہے    ا

 
14  

 واللامات أربع: لَم الجر، لَم الَبتداء، لَم التوكيد، ولَم الْمر

نَ   ِِ نَّ کثَیِراً مِّ ِ  مَنُو   ا ا  َِ ا الَّذِی   نَ ا  ُِ ہ  ِّ َِ ی  ِ  ا  سورۂ توبہ میں اہل کتاب کے  علماء پر تبصرہ کیا گیا   ی 

َِ مْوَالَ النَّاسِ باِلبْاَطِلِ     )توبہ : ۳۴(۔ ‘‘ اے ایمان والو!  احبار و رہبان  کی  َِ اكُلُونَ ا  َِ حْباَرِ وَ   الرُّہباَنِ    لَی  الَ 

ناجائز طریقوں سے کھاتی ہے ’’ یہاں کھائیں گے نہیں ہوسکتا کیوں کہ یہ  اکثَیت لوگوں کا مال 
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ترجمہ غلط ہے  ظاہر ہے وہ دور نبوی میں بھی مال کھاتے تھے اور بعد میں بھی ان کے جیسے 

علماء کھائیں گے ...  اوُل ئٓکَِ مَا یَ ا كُلوُنَ فیِ     بطُُونہِِمْ  الََِّ النَّارَ ... )البقرہ: ۱۷۴ ( ) مال نہیں ( اگٓ کھائیں 

 گے۔ 

الموتی کے قائل یہ فرقے جب قلیب بدر والی روایت لَتے ہیں تو وہاں مضارع کو حال کر سماع 

 دیتے ہیں جو صحیح ہے 

 إنهم ليعلمون أن ما كنت أقول لهم حق  

 بے شک یہ جان گئے ہیں کہ میں جو ان سے کہتا تھا وہ حق ہے  

اگر  یہاں مستقبل کا صغیہ لیا جائے تو ہو گا   

 بے شک یہ جان جائیں گے کہ میں جو ان سے کہتا تھا وہ حق ہے  

لیکن یہ ترجمہ درست متصور نہیں ہو گا    کیونکہ  پھر قلیب بدر خاص واقعہ نہیں سمجھا جا 

 سکتا  

عجیب بات ہے کہ  اہل حدیثیوں کی جانب سے  قر ع النعال والی روایت کی شرح میں یہ اصول  

 بیان کیا جاتا ہے 

http://forum.mohaddis.com/threads/%D8%A7%DB%8C%DA%A9-

%D8%AD%D8%AF%DB%8C%D8%AB-%DA%A9%D8%A7-

%D8%AC%D9%88%D8%A7%D8%A8-

%D9%85%D8%B7%D9%84%D9%88%D8%A8-%DB%81%DB%92-

%DB%94.37647/#post-298846 

http://forum.mohaddis.com/threads/%D8%A7%DB%8C%DA%A9-%D8%AD%D8%AF%DB%8C%D8%AB-%DA%A9%D8%A7-%D8%AC%D9%88%D8%A7%D8%A8-%D9%85%D8%B7%D9%84%D9%88%D8%A8-%DB%81%DB%92-%DB%94.37647/#post-298846
http://forum.mohaddis.com/threads/%D8%A7%DB%8C%DA%A9-%D8%AD%D8%AF%DB%8C%D8%AB-%DA%A9%D8%A7-%D8%AC%D9%88%D8%A7%D8%A8-%D9%85%D8%B7%D9%84%D9%88%D8%A8-%DB%81%DB%92-%DB%94.37647/#post-298846
http://forum.mohaddis.com/threads/%D8%A7%DB%8C%DA%A9-%D8%AD%D8%AF%DB%8C%D8%AB-%DA%A9%D8%A7-%D8%AC%D9%88%D8%A7%D8%A8-%D9%85%D8%B7%D9%84%D9%88%D8%A8-%DB%81%DB%92-%DB%94.37647/#post-298846
http://forum.mohaddis.com/threads/%D8%A7%DB%8C%DA%A9-%D8%AD%D8%AF%DB%8C%D8%AB-%DA%A9%D8%A7-%D8%AC%D9%88%D8%A7%D8%A8-%D9%85%D8%B7%D9%84%D9%88%D8%A8-%DB%81%DB%92-%DB%94.37647/#post-298846
http://forum.mohaddis.com/threads/%D8%A7%DB%8C%DA%A9-%D8%AD%D8%AF%DB%8C%D8%AB-%DA%A9%D8%A7-%D8%AC%D9%88%D8%A7%D8%A8-%D9%85%D8%B7%D9%84%D9%88%D8%A8-%DB%81%DB%92-%DB%94.37647/#post-298846
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یہی وجہ ہے کہ مترجمین ن اس کا ترجمہ حال میں ہی کیا ہے یہاں تک کہ جب ہم ن اس حدیث کو پیش کیا تو اس 

 کے مفہوم میں  فرقہ پرستوں کی طرف سے الٹ پھیر کا آغاز ہوا

    ا س مزید  براں  

 

 ت
ی
 میں    ہی ا و ز  ا گر  تےا     متن میں د و  مضاز ع کے صیغے   کے  ز و ا 

 

ا ی ک حال ہے تو د و سرا    عباز ت

ر قہ پرستون کے تحت ا س  -بھی حال ہو گا ا و ز  ا گر ا ی ک مستقبل ہے تو د و سرا  بھی مستقبل ہو گا
ف
 

 

    لہذا  ا گر ہم ا ن

ب ہ لی تو تجم ہو گا  کو مستقبل   ز عمضا

 

کا صع  

تعذب في قبرها ل عليها وإنها يبكونلإنهم   

ہو گا  عذا ت  ا و ز  ا س کو ا س کی قبر میں   ز و ئیں گےبے شک ی ا س پر   

ا  کیونکہ ی معلوم ہو چکا

 

ھب
ک

 ز و  ز ہے تھ  ہے لیکن ی تجم معنی نہی ز 

 

ت
ق
احادیث میں اس    -کہ و ہ لوگ ا س و 

ی ہ ہے ا کرتا ہے ہے جو مقیا بھیا کا لفظ    الْنَ روایت کے متن میں    

 

کہ یہ حال کا صغ  

 
عربی گرائمر کا اصول ہے کہ جب فعل مضارع پر لَم داخل ہو تو معنی حال کے ساتھ خاص ہو 

جاتا ہے  اس کی بنیاد پر   وہابی عالم محمد بن صالح العثیمین  )متوفی ۱۴۲۱ ھ(  کا  کتاب القول 
   ہے کہنا میں ۲۸۹ص  ۱المفید علی کتاب التوحید ج 

  وهو انصراف المشيعين بعد الدفن فهو وارد ف وقت خاص
کہ مردوں کا یہ سننا ایک خاص وقت میں ہوتا ہے اور وہ دفن کرنے والوں کا تدفین کے بعد  

   واپس لوٹنے کا وقت ہے 

 یعنی مردے   لیسمع خاص اس حال میں سنتے ہیں - 

راقم کا سوال ہے کہ عربی کے اصول ایک روایت کی شرح میں کچھ اور دوسری میں کچھ کیسے 
؟ ہو جاتے ہیں  
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الْنَ وَإنَِّ أهَْلَهُ ليَبَكُُونَ عَليَْهِ   

ہیں رو رہے ابھی اس کے اہل اس پر   

 تجم یہی ہے کہ  

 

ر مای ا  ی ا س پر ز و  ز ہے ہی ا و ز  ا س کو ا سکی قبر میں عذا ت  د ی ا   جا ز ہا ہے لہذا  د ز ست
ف
 -ا ت  نے 

 د ا ل ہے کہ می پر عذا ت  تدفین سے پہلے 

 

 ت
ی
  ی ز و ا 

 

ا  ہے  ا لغرص

 

    -سے ہوی

 

ر قہ پرست
ف
 ا س پر ہے کہ ی 

 

حیرت

ا  ہے 

 

  ہے    ی ا ا   متن میں قبر کا لفظلیکن چونکہ   خود  مانتے ہی کہ ز و ح  پر جہن میں عذا ت  ہوی

 

       ا  ئی مشکل   ی   پر   ا ن

 کا مقام نہ  کہی   ہے کہ قبر کو

 

 ح

 

ر ز
ی 

 ہے ج کی بنا پر ی ا س کے -جائ  د ی ا  کہہ 

 

    بس ی و ہ ی ا ت

 

 ت
ی
تجمے    کے   حد

ک بدل ز ہے ہی

 

ا  شرو ع مرتے  تو  پر خیال ز ہے کہ مرنے و ا لے     -ی

 

ا  د ھوی

 

  نيل ا لا  و طا ز  -د یتے ہی   کر ہی لوگ ز و ی

ي  میں 

 

 مي
لي

ب ہ میں لیتے  هـ(   ا1250)المتوفى: محم بن على بن محم بن عب ا لله ا لشوکان ا 

 

 کو حال کے صع

 

 ت
ی
س حد

طا بي کا قول پیش کرتے ہی    ہی

 

ح  

 وَفِ تِلكَْ الحَْالِ يُسْألَُ وَيبُتْدََأُ بِهِ عَذَابُ الْقَبَِْ
 تی ہےاور اس حال میں سوال ہوتا ہے اور عذاب قبَ کی ابتداء ہو جا

 ا لمصابيح میں مباز کپوز ي لکھتے ہی 

 

کا ہ

 

ج شرح مش

ي 

 

ی

 ا لمفا

 

 مرعاہ

 يعني أن مبدأ عذاب الميت يقع عند بكاء أهله عليه، وذلك أن شدة بكائهم غالباً إنما تقع عند دفنه 
یہ ان کا رونا   غالبا  ہے اور تا جا ہو کا آغاز گھر والوں کے رونے سے شروع   قبَیعنی میت پر عذاب 

 سب سے شدید تدفین پر ہوتا ہے  

 

ر ا ز  د ی ا  جبکہ می د فن بھی نہی ہوئی تھی
ق
    -   یعنی لوگون نے ا س کو عذا ت  قبر کی ا بتدا ء 

 

 ت
ی
  کے  ی عذا ت     حد

 سی قبر تھی – مطابق قبر میں ہو ز ہا تھ 

 

 ر  ہے ح ت  تدفین ہوئی ہی نہی تو ی کون
ہ
ا 

 

نہ    مفہوما س بنا پر قبر کا     ؟ا ت  ط

ا لگ   سے عذا ت    کے لئے ا ی ک د و سرا  عالم ہے جو عالم ا ز ضا و ز   - بلکہ ز و ح کا مقام بھی ہے   ہے صرف  می کا مقام

 کی ا 

 

 ح

 

طلاحہے ا س کے لئے ا لبرز
ص

ا و ز  ا س کو      ا گلے ی ا ت  میں ہے   کی ہے  ج کی تفصیل  لمتقدمی نے ا ستعما  

ا 

 

کے  کتاب مجموع فتاوى ورسائل فضيلة الشيخ محمد بن صالح العثيمين   -ہے ا صل عذا ت  قبر کہا جای

هل عذاب القبَ عل البدن أو عل    سے سوا ل ہوا  کہ  محمد بن صالح العثيمين  سعود ي عالم مطابق

 کو   الروح؟

 

ا  ہے ی ا  بدن

 

 ر  ز و ح کو ہوی
لقب
 ، ا س پر و ہ فتوي میں کہت ہی کیا عذا ت  ا 

الْصل أنه عل الروح لْن الحكم بعد الموت للروح، والبدن جثة هامدة، ولهذا لَ يحتاج البدن إل  
 إمداد  لبقائه، فلا يأكل ولَ يشرب، بل تأكله الهوام، فالْصل أنه عل الروح، 
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  تو گلنے  و ا لا  

 

  کے بع  حکم ز و ح  کے لئے ہے،  ا و ز   بدن

 

ا  ہے کیونکہ بے شک  موت

 

ا صل میں  بے شک ی  ز و ح کو ہوی

  کو کیڑے  

 

ا  ہے نہ پیتا ہے  بلکہ بدن

 

   نہی،  پس نہ کھی

 

  کو بقا  کے لئے ا مدا د  کی  حاح ت

 

لاشہ ہے ا و ز  ا سی   و ج  سے بدن

 کھتے  ہی،  پس ا صلا ی  عذا ت   ز و ح کو ہے 

ا  قبر  بھی مانتے ہی کہ عذا ت  ا س کو     محمد بن صالح العثيمين  ا لبتہ    

 

ک بھی پہنچ ز ہا ہوی

 

لیکن    - ہے  می ی

 د ی ک

 

ر

 

ی
 کے 

 

ا  ز و ح ا صل عذا ت  ا ن

 

 جو عذا ت  قبر ہے   ہے پر ہوی

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

142 

 

    :    مبحث  سوم

 

 ح

 

 ا لبرز

ا 

 

ک ی ی

 

ا  ہے جو سل کا عقیدہ ہے ا و ز   ی تناسخ نہی  ا ت  ی

 

 ہوا  کہ ز و ح ا ی ک جسم نہی بلکہ ز و ح کو جسم د ی ا  جای

 

 ت
ی

ہلاء کا قول ہے 
ح 
 میں ہے کہ د و  سمندز  ا پس میں نہی     -جیسا  کہ  

 

ر ا  ن
ق
  ہے جیسا 

 

 سے مرا د  ا  ز

 

 ح

 

ر ز
ی 
لغوي طوز  پر 

 میں ہے 

 

ما ن
ح
 ہے سوز ہ ا ل

 

 ح

 

ر ز
ی 
 

 

 کے د ز میان

 

 ملتے کیونکہ ا ن

بيَنْهَُمَا برَْزخَ  لَ يبَْغِياَنِ  البَْحْرَيْنِ يَلتَْقِياَنِ مَرجََ   

   سے   مرا د    عالم   ا ز و ا ح   ہے 

 

 ح

 

 ا لبرز

 سے مرا د  عالم ا ز و ا ح ہے

 

 ح

 

طلاحا ا لبرز
ص
 ا 

 کی 

 

 کی سوز ہ ا لمومنون

 

ر ا  ن
ق

 ہی  ١٠٠ا و ز   ٩٩

 

ا  ی ا ت  

حَتَّى إِذاَ جَاءَ  أحََدَهُمُ  المَْوْتُ  قَالَ  ربَِّ  ارجِْعُونِ  )99( لَعَلِِّ  أعَْمَلُ  صَالِحًا فيِمَا  ترَكَتُْ  كَلاَّ  إِنَّهاَ  كَلمَِة   هُوَ   
 قاَئِلهُاَ وَمِنْ  وَراَئهِِمْ  بَرْزخَ    إِلَ  يَوْمِ  يبُعَْثُونَ 

 ر گز   
ہ
ا کہ   صالح   ا عمال   کرو ن   

 

ا    د ے  ی

 

   ا تی   ہے   تو   کہتا   ہے   ا ے   ز ت    مجھے   لوی

 

   میں   ح ت    کسی   کو   موت

 

ک   کہ   ا ن

 

یہن   ی

   کو   

 

ک  کہ   ا ن

 

    حائل   ہے    یہن   ی

 

   (   ا  ز

 

 ح

 

ر ز
ی 
(   

 

   کے   د ز میان

 

نہی   ی   تو   صرف   ا ی ک   قول   ہے   جو   کہہ   ز ہا   ہے   ا و ز    ا ت    ا ن

 د و ی ا ز ہ   ا ٹھای ا    جائ 

ا  ہے ا س کی ز و ح ز و ک لی جاتی  

 

 کا فیصلہ ہوی

 

 ي ز و ح پر موت

 

 ہے کہ ج د

 

 ت
ی
 کی ا  

 

ر ا  ن
ق

ہے ج کو ا مساک   

ا  ہے

 

 ز و ح کہا جای

15

 کہا  گیا ہے 

 

 ح

 

  کی نسبت سے ا لبر ز

 

ا  ہے ا س کو  ا  ز

 

 و ہ مقام جہان ز و ح کو ز کھ جای

 
15  
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روح عربی میں مذکر ہے اور  - فرق صرف مذکر مونث کا ہے  –اور روح ایک ہی چیز ہے نفس 
  -حدیث میں اس کے علاوہ ایک اور لفظ بھی اتا ہے جس کو نسمہ کہا جاتا ہے  -نفس مونث ہے

تینوں اصلا عبَانی کے الفاظ    -یہ بھی روح کے لئے استعمال ہوتا ہے –یہ عربی میں مونث ہے 
ہے کہ   الله تعالی نے کہا فرشتوں سے  ایک نکتہ  -ہیں   

 فإذا سويته ونفخت فيه من روحي 
 پس جب میں اس کو شکل دوں اور اس میں اپنی روح پھونکوں 

جسد میں جاتے ہی اس روح  کو نفس بھی کہا جاتا ہے یہ اضافی ہے کیونکہ اب اس روح سے  
 تنفس ہے یعنی جسد کا سانس لینا ممکن ہوا ہے 

روح ہوا یا   -گی تنفس ختم ہو جائے گا نفس کا لفظ مفہوم کھو دے گا جیسے ہی روح نکلے
قرآن میں ہے -نسمہ کی مانند شکل لے لے گی جس کو دیکھا نہ جا سکے گا  

حتى إذا جاء أحدهم الموت قال رب ارجعون لعلِ أعمل صالحا فيما تركت كلا إنها كلمة هو قائلها 
 ومن ورائهم برزخ إل يوم يبعثون 

میں سے کسی کو موت اتی ہے تو کہتا ہے اے رب لوٹا دے کہ اچھا عمل کروں جو  حتي کہ ان
ہرگز نہیں یہ تو کہہ رہا ہے اور ان کے پیچھے برزخ حائل ہے روز محشر تک کے   –چھوڑ دیا تھا 

 لئے

اگر مونث   –اس میں مذکر ہے قال ہے جو مذکر ہے قالت نہیں ہے یعنی یہ کلام روح کر رہی ہے 
پھر اس کو نفس لیا جاتا  آیا ہوتا تو   

 فلولَ اذا بلغت الحلقوم
 پس جب یہ حلقوم تک پہنچتی ہے 

 یعنی روح جب حلقوم تک اتی ہے 

 كلاَّ إِذا بَلَغَتِ التَراَقِيَ 
جب یہ کالر کی ہڈی تک آ جائے گی  –نہیں   

 قال ابن كثير: يقول تعال )فلولَ إذا بلغت( ، أي: الروح 
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 سے ا س عالم کی خبر ملتی ہے  

 

 ت
ی
ہ کی ز و ا 

 

 سمرہ بن جندت  ز ض ا لله عب

 
مِنْ رُوحِهِ  ثمَُّ سَوَّاهُ وَنَفَخَ فيِهِ   

 پھر ہم نے اس کو متناسب کیا اور اس میں اسکی روح پھونکی 

روح کے لئے الله تعالی نے نفخ کا لفظ کہا ہے یعنی پھونکنا اور ہم کو معلوم ہے کہ یہ ہوا کے  
 لئے استعمال ہوتا ہے 

مسند احمد کی روایت ہے    
ثنَاَ مَعْمَر   ثنَاَ عَبدُْ الرَّزَّاقِ، قاَلَ: حَدَّ ، عَنْ عَبدِْ الرَّحْمَنِ بْنِ كَعْبِ بنِْ مَالكٍِ، قاَلَ: قاَلَتْ أمُُّ  حَدَّ ، عَنِ الزُّهْرِيِّ

اً، فَقَالَ  لَامَ، تعَْنِي مُبَشرِّ ٍ لكَِعْبِ بنِْ مَالكٍِ، وَهُوَ شَاكٍ: اقْرأَْ عَلَ ابنِْي السَّ يَغْفِرُ اللَّهُ لكَِ ياَ أمَُّ   :مُبَشرِّ
، أوََلمَْ تسَْ  ٍ اَ نَسَمَةُ المُْسْلمِِ طيَْر  تعَْلقُُ فِ شَجَرِ  مُبَشرِّ مَعِي مَا قاَلَ رسَُولُ اللَّهِ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ: »إنِمَّ

  الْقِياَمَةِ« قاَلتَْ: صَدَقتَْ، فأَسَْتَغْفِرُ اللَّهَ الْجَنَّةِ حَتَّى يُرجِْعَهاَ اللَّهُ عَزَّ وَجَلَّ إلَِ جَسَدِهِ يَوْمَ 
من کا نسمہ ایک پرندے کی طرح جنت کے درخت پر قیامت تک لٹکتا رہے گی مو   

 نَسَمَةُ میں تائے تانیث ہے 
عود روح کی مشہور روایت عَنْ مِنهْاَلِ بْنِ عَمْرٍو، عَنْ زاَذاَنَ، عَنِ البََْاَءِ بْنِ عَازبٍِ کی سند سے ہے  

سے کہا جاتا ہےمیں مومن کی روح مسند احمد میں اس کے متن میں ہے  کہ اس   
اے طیب نفس تو نکل اپنے رب کی     -أيََّتهُاَ النَّفْسُ الطَّيِّبَةُ، اخْرجُِي إِلَ مَغْفِرةٍَ مِنَ اللهِ وَرضِْوَانٍ 

 مغفرت و خوشی کی طرف 

اسی مونث نفس کو بعد میں جب آسمان والے فرشتے   -یہاں اخرجی مونث ہے نفس مونث ہے 
 دیکھتے ہیں تو کہتے ہیں

هَذَا الرُّوحُ الطَّيِّبُ    یہ  کون روح طیب ہے  مَا  

یہ الگ بات ہے کہ یہ روایت متنا منکر  -یعنی عربیت کے تحت نفس و روح متبادل الفاظ ہیں 
 ہے
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 ی ا طلہ 

 

ا و ی لات

 

ر قہ پرستون کی  ی
ف
 

 

 

 ت
ی
 کی جاتی ہی  ا س  ز و ا 

 

ا و ی لات

 

 کی ی ا طل ی

 

کے و ا ضح ا لفاظ  

ر  د ا مانوي ، عذا ت  قبرکی حقیق  : 
ی 
 مقدس سے مرا د  بيت ا لمقدس ہے . لکھتے ہی  میں ا بو جا

 

لکھتے ہی کہ ا ز ص  

 

 

 ا عترا ص

 

تیسری  دلیل موصوف نے  سیدنا  سمرہ  بن  جندب  رضی الل  عنہ کی   روایت  کی پیش  کی  ہے  جس  میں   
ہے کہ  رسول  الل  صلی  الل  علیہ  وسلم  کو  خواب  میں  ارض  مقدس  کی  طرف  لے  جایا  گیا۔ موصوف نے  
لکھا ہے:  ’’اور مجھے  باہر نکال  کر  ایک ارض  مقدس  کی  طرف  لے گئے‘‘۔  ارض   مقدس  سے  مراد   
 :بیت المقدس  ہے۔  قرآن  کریم  میں  ایک مقام  پر  الل  تعالی   نے موسی   علیہ  السلام  کا  یہ قول نقل  کیا ہے

قدَسََۃَ  التَیِْ  کتَبََ  الل  لَــک مْ  )المائدة:۲۱ ل وا  الْارَْضَ   الْم  قوَْمِ  ادخْ   ی 
 اے  میری قوم  تم  ارض مقدسہ میں  داخل  ہو جاؤ  جو  الل تعالی   نے تمہارے  لئے  لکھ  دی ہے‘‘۔ ’

 صحیح بخاری  میں  سیدنا  موسی   علیہ السلام کی  موت  کے واقعہ  میں  ان  کی  دعا کے  یہ الفاظ  ہیں 
 فسأل الل  ان یدنیہ  من الارض المقدسۃ  رمیۃ بحجر 

پس موسی    علیہ  السلام  نے  الل  تعالی   سے سوال  کیا کہ  اسے  ارض  مقدسہ  کے  قریب  کر  دے  ایک  پتھر   
 پھینکنے  کے  فاصلہ   تک  )بخاری کتاب  الجنائز  باب)۶۸( حدیث: ۱۳۳۹

 امام  بخاری  رحمہ  الل  نے  اس  حدیث  پر  باب قائم  کیا ہے 
 باب من احب  الدفن فی  الارض  المقدسۃ  او  نحوها 

 جو شخص ارض  مقدسہ  میں  یا  اس  جیسی جگہ  میں  دفن ہونا  پسند  کرے۔ 
قرآن  و حدیث  کی تصریحات سے  ثابت  ہوا کہ  ارض  مقدسہ  سے  مراد  بیت  المقدس  کا   علاقہ  ہے  لیکن   
موصوف نے حدیث  کا  ترجمہ  کرتے  ہوئے ارض  مقدس کو  نکرہ  بنا  دیا  اور  ارض  مقدس کا  ترجمہ   
’’ایک  ارض مقدس‘‘  کیا۔  گویا  موصوف  کے  نزدیک  ارض مقدس  اور بھی  ہیں۔اور  ممکن  ہے  کہ  

 موصوف کے  نزدیک  ارض  مقدس  سے برزخی  ارض  مقدس  مراد  ہو۔ 
 دامانوی صاحب کتاب  عذاب  القبر میں لکھتے ہیں 

مگر اس حدیث  میں بھی وضاحت  ہے  کہ  آپ  کو  الارض  المقدس  میں  لے  جایا  گیا  جہاں مختلف  مناظر  

کا آپ  صلی  الل  علیہ  وسلم  نے  مشاہدہ  فرمایا  اور یہ تمام  واقعات آپ نے  زمین  ہی  ملاحظہ فرماتے  اور   
 یہی کچھ  ہم  کہنا  چاہتے  ہیں  کہ  قبر  کا عذاب  اسی  ارضی  قبر  میں  ہوتا ہے 

 رفیق طاہر،  اعادہ  روح  اور  عذاب   قبر وبرزخ میں لکھتے ہیں 
یہ واقعہ خواب  کا  ہے  اور  کیا  ہے  کہ  دو بندے  آپ  کے  پاس  آئے۔  ”فاخرجاني الی  الارض  المقدسة“  وہ   
مجھے  لے کر  ارض  مقدسہ  کی  طرف  گئے۔ اب  کوئی پوچھے  کہ ارض  کا  معنی  آسمانوں والا  گھر   
کرنا  ، یہ  دین  کی خدمت  ہے؟  یہ  کون سی  فقاہت ہے؟  نبی فرمارہے ہیں  کہ  وہ  مجھے   لے  کر  ارض  

مقدسہ  کی  طرف  گئے۔  واقعہ بھی خواب کا ہے ،  اور  لے  کر  کہاں  جارہے  ہیں؟  ”الى  الارض  المقدسة“   
ارض  مقدسہ  کی طرف۔ اور  وہاں  پر  نبی نے  اوپر اپنا  گھر  دیکھا  اور  کہا  گیا  کہ  یہ  آپ  کا  گھر  ہے۔  اور  

یہ کہہ  رہے  ہیں  کہ  آسمانوں والے  گھر  میں  ہیں۔ یا  للعجب! بڑی  عجیب  اور حیرانی  کی بات  ہے۔یہ  
اعتراض  بھی  ان  کا  حدیث  کے شروع والے  الفاظ پڑهتے ہی  ٹوٹ جاتا ہے۔  اور  ان کا  بھانڈا  پھوٹ جاتا   

 ہے۔ 
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لکھتے ہی  میں  کی حقیقغی مقل قاز ي بشیر  کتات  عذا ت  قبر   

 

 جوا ت  

 کا لفظ بھی ا ستعمال ہوا  ہے  :

 

 کے لئے ا ز ص

 

ت

 

 ہی میں ح ن

 

ر ا  ن
ق
 

}وَقاَلُوا الْحَمْدُ  للَِّهِ  الَّذِي صَدَقنَاَ وَعْدَهُ  وَأوَْرَثنَاَ الْْرَضْ نتَبََوَّأُ  مِنَ  الْجَنَّة  حَيْثُ  نَشَاءُ  فنَعِْمَ  أجَْرُ  الْعَامِليَِن{  
]الزمر: 74[.کہ  جنتّی کہیں گے کہ الله کا شکر جس نے ارض کا وارث بنایا جنّت میں جہاں جانا 

 چاہیں جا سکتے ہیں 

 ی   بھی   ہے 

الحُِونَ  بُورِ  مِنْ   بَعْدِ  الذِّكْرِ  أنََّ  الْْرَضَْ  يَرثِهُاَ عِباَدِيَ  الصَّ  وَلَقَدْ  كتَبَنْاَ فِ  الزَّ
اور بے شک ہم  نے زبور میں  نصیحت کے بعد   لکھ دیا کہ بے شک ارض کے وارث صالح بندے 

 ہونگے

 ی ا د ہ مقدس کیا ہے  

 

 سے ز

 

رت

 

 کہا گیا ہے ا و ز  ح ن

 

 کو بھی ا ز ص

 

رت

 

 معلوم ہوا  کہ ح ن

ا  فصل ا لاو ل  کتات  
َ
ی 
ْ
 

 

و
ُ
 ا لمصابيح کتات  ا لر

 

کا ہ

 

 ا لمقدسہ  مش

 

 ا لاز ص

 

 موجود  ہے ا س میں ا لفاظ

 

 ت
ی
میں بھی سمرہ کی ز و ا 

 ہی ا و ز  عذا ت  کے لئے کہا گیا ہے 

عُ بِهِ مَا ترََى إِلَ يَوْمِ الْقِياَمَةِ فيَُصْنَ    

ک ہو گا 

 

 ی

 

  قیامت

 

 ا یسا ز و ز

  فتاو ي ا ہل 

 

 ت
ی
  حد

 

  ٤٢٩ص  ٥ح

 

ا ئع ہوا  تھ ا س میں یہی حوا لہ موجود  ہے ا و ز    ١٩٧٦جو ماز ح

 

   میں س

 

ا ز ص

ہے  عالم ی ا لا لی گیا  مقدس سے مرا د    



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

148 

 

 

 رفیق طاہر صاحب،  اعادہ روح  اور  عذاب قبر  وبرزخ  میں  لکھتے ہیں 
اور  پھر  رسول الل  صلى الل  علیہ وسلم  کو یہ  نہیں کہا  جا رہا  ہے کہ  آپ فرما رہے ہیں کہ  انہوں نے کہا  

ر    لَمْ  تسَْتكَْمِلْه  فَلَوْ  اسْتكَْمَلْتَ   أتَیَْتَ  مَنْزِلَكَ”  یقینا  آپکی کچھ  عمر  باقی ہے اگرآپ وہ  پوری کر    “إنِهَ  بقَِيَ  لكََ  ع م 
لیں گے تو  آپ  اپنے گھر  میں  آ  جائیں گے۔  مرنے کے بعد  ہی اخروی  گھر  جنت یا جہنم میں  انسان جاتا ہے  

 ۔  لیکن فورا  بعد  یا  کچھ دیر  بعد  ‘  اسکا  کوئی تذکرہ اس حدیث میں موجود ہی  نہیں ہے  ۔ 
 اس کے برعکس ابو جابر دامانوی کتاب عذاب  القبر  میں لکھتے ہیں
جناب سمرہ بن ـجذب  رضی الل  عنہ  کی  طویل حدیث  جس میں  آپ  صلی الل  علیہ  وسلم  اپنا خواب  بیان  

فرماتے ہیں اس حدیث کے  آخر  میں یہ  بھی ہے کہ  آپ  صلی  الل  علیہ   وسلم کو جنت  میں اپنا  گھر  دکھایا   

 جاتا ہے  آگے کے  الفاظ  یہ ہیں )جناب  جبرئیل علیہ السلام نبی  صلی   الل  علیہ وسلم  سے کہتے ہیں کہ  :۔ 
ذرا  اپنا سر   اوپر  اٹھائیے ۔میں نے )نبی  صلی  الل  علیہ  وسلم نے(  اپنا  سر  اٹھایا تو  میں نے  اپنے سر  کے   
اوپر  ایک  بادل سا  دیکھا  ۔ان  دونوں نے کہا  کہ یہ  آپ صلی الل  علیہ  وسلم  کا  گھر  ہے ۔میں نے  )نبی صلی   

الل  علیہ وسلم  نے( کہا  کہ  مجھے چھوڑ  دو  کہ میں  اپنے گھر  میں  داخل ہو جائوں  ۔ان  دونوں نے کہا  کہ  

ابھی آپ صلی  الل  علیہ  وسلم کی  عمر  کا  کچھ حصہ  باقی ہے جس  کو  آپ صلی الل  علیہ  وسلم  نے پورا   
نہیں کیا ہے  اگر  آپ  صلی  الل  علیہ  وسلم  اس  کو پورا  کر   لین تو  اپنے اس گھر  میں  آ جائیں گے  ۔  )صحیح و  

 بخاری ‘عذاب قبر   ص 
 

ان احادیث  سے نبی صلی الل  علیہ  وسلم   اور  دیگر  انبیاء  کرام  علیہم  السلام کی  روحوں کا  جنت میں ہونا   
 معلوم  ہوتا  ہے۔ 
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 :اعتراض
 

 

 جوا ت  

ا  لہذا  کچھ د یر ی ا  فوز ا  بع کا سوا ل ہی نہی پیدا    : 

 

 ب ا ء سے تو کوئی سوا ل جوا ت  قبر میں نہی ہوی
ی

 

ہماز ا  عقیدہ ہے کہ ا ی

ا 

 

 .ہوی

 مقدس  

 

 کا ا خرو ي مقام د کھی ا  گیا. کیا نبی صلی ا لله علیہ و سلم  نبی صلی ا لله علیہ و سلم کو ا سی ا ز ص

 

میں ی ا د ل جیسا ا ن

 مقدس سے مرا د  بيت ا لمقدس ہے تو پھر ا س ی ا د ل کو بھی ا س 

 

د نی میں   ا س د نی میں ی ا د ل میں ہی ؟ ا گر ا ز ص

 مانیں

 میں ہی 

 

رت

 

 ہماز ا  عقیدہ ہے کہ ا س د نی میں کسی بھی نبی کی ز و ح نہی بلکہ و ہ ست  ح ن

 مقدس ہے لیکن ا س کو پلٹ پلٹ کر کبھی  ا ہل حد

 

 ہے ا و ز  ا ی ک ہی ا ز ص

 

 ت
ی
 کا مغالطہ د یکھیں کہ ا ی ک ہی ز و ا 

 

 ت
ی

ا  ہے 

 

ب

 

 ی ی

 

ت

 

ا  ہے ا و ز  کبھی یہی ح ن

 

 می پر ہوی

 

 کچھ کہت ہی کبھی کچھ. کبھی یہی مقام ز

 ئی کتات  توضیح ا لاحکام میں لکھتے 

 

 بیر على ز

 

  ہی  ز
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 عالم ی ا لا کے 

 

 کو ی علماء ا  ح

 

 ت
ی
ے ہی ا س ز و ا 

 

سکن
لئے مانتے ہی نہی تو ی د لیل کیسے لے   

 اعتراض

 

 جوا ت  

 ھو ز ہا تھ.  :

 

 کی ز ا ت

 

 کا ہی حصہ ہے ج    ی ک نے کہہ د ی ا  کہ ی ست  معرا ح

 

 ت
ی
ی بھی سمرہ بن جندت  کی ز و ا 

 ب ا  کا خوا ت  و حی ہے میں خوا ت  میں ی 
ی

 

ست  د کھی ا  گیا. ا ی  

 ابن قیمّ اپنی کتابروضة  المحبين ونزهة المشتاقين میں لکھتے ہیں کہ  

 رفیق طاہر صاحب، اعادہ روح  اور عذاب  قبر  وبرزخ  میں لکھتے ہیں :
اسی طرح وہ ایک روایت پیش  کرتے ہیں کہ جی دنیا  کے  سارے زانی مرد اور عورتیں 

 نبیصلى الله عليه وسلم نے ان کو  ایک تنور  میں دیکھا  کہ  ان کو  عذاب ہورہا  تھا   معراج کی رات ۔
پہلی بات تو یہ ہے کہ حدیث  میں یہ لفظ ہیں ہی نہیں کہ پوری دنیا  کے زانی اور زانیات ایک 

ہی تنور میں موجود تھے۔یہ الفاظ حدیث میں کہیں پر بھی نہیں آتے۔ وہ اشکال بنا  کر پیش 

کرتے ہیں، اشکال کے  الفاظ پر غور کریں۔ اشکال یہ پیش کرتے ہیں کہ پوری  دنیا  کے زناة  

اور زانی ات ایک ہی تنور کے  اند ر تھے  اور ان کو عذاب ہورہا  تھا  تو یہ الفاظ حدیث کے اندر  

 موجود نہیں ہیں۔ یہ بہتان ہےالل کےر  سولصلى الله عليه وسلم پر۔
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فأما سبيل الزنَّ فأسوأ سبيل ومقيل أهلها ف الجحيم شر  مقيل ومستقر أرواحهم ف البَزخ ف تنور  
من نار يأتيهم  لهبها من تحتهم فإذا أتاهم اللهب ضجوا وارتفعوا ثم يعودون إل موضعهم  فهم هكذا  

 إل يوم القيامة كما رآهم النبي  صل الله عليه وسلم  ف منامه ورؤيا الْنبياء وحي لَ شك فيها

   

 

 ح

 

   کی   ز و حی   ا لبرز

 

ر ا    مقام   ہے   ا و ز    ا ن
ی 
ر ا    ز ا ست   ہے   ا و ز    ا س   کے   کرنے   و ا لے   جہن   میں   ہی   

ی 
ا    کا   ز ا ست   بہت   

 

 ی

 

پس   ز

   کو   نیچے   سے   ا  تی   ہی   پھر   و ہ   و ا پس   ا پنی   جگہ   ا  تے   ہی   ا و ز    ا سی   طرح   

 

میں   تنوز    میں   ا  گ   میں   ہی   ج   کی   لپٹی   ا ن

ک   ہو   گا   جیسا   کہ   نبی   صلی   ا لله   علیہ   و سلم   کو   نیند   میں   خوا ت    میں   د کھی ا    گیا   جو   و حی   تھی   ج   میں   

 

   ی

 

   کے   د ن

 

قیامت

 کوئی   شک   نہی 

 کے لئے کتات  شرح ا لصدو ز  بشرح 

 

 ت
ی
ہ کی ز و ا 

 

 و ز  میں ا لسيوطي  سمرہ بن جندت  ز ض ا لله تعالی عب
لقن
حال ا لموتی و ا 

 لکھتے ہی 

يح فِ  عَذَاب البَزخ فإَنِ رُؤْيا الْْنَبْيِاَء وَحي مُطاَبق  فِ  نفس الْْمَر  وَقد قَالَ    قَالَ  الْعلمَاء هَذَا نصَ صَرِ
 يفعل بِهِ   إِلَ  يَوْم القِْياَمَة 

 ب ا ء   کا   خو ا ت    و حی   ہے   جو   نفس   ا مر   کےمطابق   ہے   ا و ز    
ی

 

   پر   کیونکہ   ا ی

 

 ح

 

علماء   کہت   ہی   ی   نص   صریح   ہے   عذا ت    ا لبرز

ک   ھو   گا 

 

   ی

 

 بے   شک   کہا   کہ   ا یسا   قیامت
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 ا عترا ص
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 :جواب 

 دامانوی صاحب ، عذاب  قبرکی  حقيقت    میں لکھتے ہیں
قرآن و حدیث کی تصریحات سے ثابت ہوا کہ ارض  مقدسہ  سے  مراد بیت  

المقدس کا  علاقہ ہے لیکن موصوف نے حدیث  کا  ترجمہ کرتے ہوئے ارض  

مقدس کو  نکرہ بنا  دیا  اور ارض مقدس  کا  ترجمہ ’’ایک ارض مقدس‘‘ کیا۔  

گویا  موصوف  کے  نزدیک ارض مقدس اور بھی ہیں۔اور ممکن  ہے کہ  

 موصوف کے نزدیک ارض مقدس  سے برزخی ارض مقدس مراد ہو۔
اس تفصیلی حدیث میں کچھ لوگوں کو عذاب  میں مبتلا ہوتے ہوئے رسول   

الل صلی الل علیہ وسلم  کو  دکھایا  گیا  اور عذاب  کا  یہ سلسلہ زمین سے   

شروع ہوا اور یہ ارواح کے  عذاب  کے  مختلف مناظر تھے جس کے  بیان 

کرنے کا  مقصد صرف یہ تھا  کہ لوگ ان جرائم کا  ارتکاب کرنے سے  

 پرہیز کریں۔ 
 دامانوی صاحب عذاب  قبر کی  حقيقت   ميں یہ بھی لکھتے ہیں 

اس حدیث میں دینی احکامات پر عمل نہ کرنے والے  کے  متعلق بتایا  گیا  ہے 

کہ یہ سزائیں انہیں قیامت تک ملتی رہیں گی۔ اس حدیث سے ظاہر ہو رہا  

ہے کہ ان اشخاص کی ارواح کو  جہنم میں عذاب  دیا  جا  رہا  ہے اور یہ 

 سلسلہ قیامت تک قائم رہے گا 
 دامانوی صاحبعذاب  قبر کی حقيقت  میں یہ بھی لکھتے ہیں

ان واقعات کا  تعلق عام عذاب سے ہے  خاص عذاب القبر سے نہیں عام 

عذاب کا  مطلب یہ ہے  کہ یہ ارواح کے عذاب  کے  مشاہدات تھے اور روح  

کے جہنم میں  مبتلائے عذاب ہونے  کے  مشاہدات آپ  صلی الل علیہ وسلم کو   

ة الکسوف کے دوران یہ مشاہدہ بھی کرایا  گیا۔  کرائے گئے اور صلو 
 دامانوی صاحب کتاب عذاب القبر میں لکھتے ہیں

مگر اس حدیث میں بھی  وضاحت ہے کہ  آپ کو الارض المقدس میں لے  

جایا  گیا  جہاں مختلف مناظر کا  آپ صلی الل علیہ وسلم نے  مشاہدہ فرمایا  اور  

یہ تمام واقعات آپ نے  زمین ہی ملاحظہ فرماتے اور یہی کچھ ہم کہنا   

 چاہتے ہیں کہ قبر کا  عذاب اسی ارضی قبر میں ہوتا  ہے
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ا    

 

 ر  جسد کو ہوی
لقب
 کا عقیدہ ہے کہ عذا ت  ا 

 

ے ہی. ا ن

 

سکن
 کا شکاز  ہی قاز ئین ا  ت  د یکھ 

 

 ن

 

د ا مانوي صاحت  کتنے کنفیوز

 کو بيت ا لمقدس کہت ہی ا و ز  عذا ت  کو 

 

 میں ا ز ص

 

 ت
ی
ہے ا و ز  عذا ت  جہن ز و ح کو. لیکن سمرہ بن جندت  کی ز و ا 

کہ ز ہے ہی ز و ح پر   

 عذا ت  قبر کی د لیل ہے پھر کچھ سا ل بع د و سري کتات  لکھی ا س میں کہا ی عذا ت  

 

 ت
ی
پہلے کہا کہ سمرہ کی ز و ا 

 ا لاز و ا ح کی د لیل ہے

 کے خیال میں غی و ا ضح  

 

 ا ن

 

 ت
ی
 یہی ز و ا 

 

ت
ق
 مانے میں د ا مانوي صاحت  نے د ی ا لخالص لکھی تھی ا س و 

 

ج ز

 تو پیدا  ہی

 

ر ا  ن
ق
 ا پنے متن میں و ا ضح نہی  تھی و ہ کہت تھ کہ حام 

 

 ت
ی
- نہی ہوا  ا و ز  ی کہنا چاہتے تھ کہ ز و ا 

 کی کوئی عملی شکل بھی ہے  ز 

 

 ت
ی
 ر  ی ماننے کے لئے تیاز  نہی کہ ز و ح پر عذا ت  ہو سکتا ہے ی ا  ا س ز و ا 

ہ
فیق طا 

ا  چاہتے ہی 

 

 چھڑا ی

 

 کیونکہ و ہ ا س کو خوا ت  کہہ کر جان

  میں بخاز ي صحیح
ٍ

 

ص
ْ
 زَ 

 

ةٍ  ا
َ
س
َ
د ر
قَ
ُ
   کے م

 

ِ  کتات   ا سی   ا و ز   ہی  ا لفاظ

 

ص
ْ
ةِ  ا لا  َز 

َ
س
َ
د ر
قَ
ُ
م
ل
  کے  میں  ا 

 

ہی   بھی ا لفاظ  

رَةَ بنِْ جُندُْبٍ رَ  – 2085 ثنََا أبَوُ رَجَاءٍ، عَنْ سَُْ ثنََا جَرِيرُ بْنُ حَازمٍِ، حَدذ اعِيلَ، حَدذ سَْْ ِ
ثنََا مُوسََ بْنُ ا ُ عَنْهُ، حَدذ ضَِِ اللَّذ

سَةٍ، فَانْ قَالَ: قَالَ النذبُِِّ  لََ أَرْضٍ مُقَدذ
ِ
: ” رَأيَْتُ اللذيْلَََ رَجُليَِْْ أَتيََانِِ، فأَخَْرَجَانِِ ا َ طَلقَْنَا حَتَّذ أَتيَْنَا عَلََ صَلَذ اُلله عَليَْهِ وَسَلمذ

َرِ رَجُلٌ بيََْْ يدََيْهِ حِجَارَةٌ، فَ  جُلُ أنَْ  نَََرٍ مِنْ دَمٍ فِيهِ رَجُلٌ قَائٌِِ وَعَلََ وَسَطِ النَّذ ذَا أَرَادَ الرذ
ِ
َرِ، فَا ي فِي النَّذ ِ جُلُ الَّذ أقَْبلََ الرذ

جُلُ بَِِجَرٍ فِي فِيهِ، فَرَدذهُ حَيْثُ كَانَ، فَجَعَلَ كُُذمَا جَاءَ ليَِخْرُجَ رَمَى فِي فِيهِ بَِِجَ  رُجَ رَمَى الرذ جِعُ كََمَ كَانَ، فقَُلْتُ مَا  يََْ رٍ، فَيََْ

بَ  هَذَا؟ فقََالَ: َرِ أ كُِِ الرِّ ي رَأيَتَْهُ فِي النَّذ ِ الَّذ  ” 

رَةَ بنِْ جُندَْبٍ،  – 1386 ثنََا أبَوُ رَجَاءٍ، عَنْ سَُْ ثنََا جَرِيرُ بْنُ حَازمٍِ، حَدذ اعِيلَ، حَدذ سَْْ ِ
ثنََا مُوسََ بْنُ ا قَالَ: كَانَ النذبُِِّ  حَدذ

َ ]ص: ذَا صَلَذ 101صَلَذ اُلله عَليَْهِ وَسَلمذ
ِ
نْ رَأىَ  [ ا

ِ
هِ فقََالَ: »مَنْ رَأىَ مِنْكُُُ اللذيْلَََ رُؤْيََ؟« قَالَ: فَا  صَلَاةً أقَْبلََ عَليَْنَا بوَِجِْْ

« فَسَأَلنََا يوَْمًا فقََالَ: »هَلْ رَأىَ أَحَدٌ مِنكُُْْ رُؤْيََ؟« قُلنَْا: لَ  ُ هَا، فَيقَوُلُ: »مَا شَاءَ اللَّذ  رَأيَتُْ اللذيْلَََ  ، قَالَ: »لَكنِِّ أَحَدٌ قَصذ

ذَا رَجُلٌ جَالِسٌ، وَرَجُلٌ قَائٌِِ
ِ
سَةِ، فَا لََ الَرْضِ المقَُدذ

ِ
، بيَِدِهِ كَُُّوبٌ مِنْ حَدِيدٍ« قَالَ  رَجُليَِْْ أَتيََانِِ فأََخَذَا بِيَدِي، فأَخَْرَجَانِِ ا

ذهُ يدُْخِلُ ذَلِكَ الكَُّ  ن
ِ
ابِنَا عَنْ مُوسََ: ” ا ، وَيلَتَْئُِِ  بعَْضُ أَصَْْ وبَ فِي شِدْقِهِ حَتَّذ يبَْلغَُ قَفَاهُ، ثُُذ يفَْعَلُ بِشِدْقِهِ ال خَرِ مِثلَْ ذَلِكَ

، قُلتُْ: مَا هَذَا؟ قَالَ: انطَْلقِْ، فَانطَْلقَْنَا حَتَّذ أَتيَْنَا عَلََ رَ  اهُ وَرَجُلٌ قَائٌِِ  جُلٍ مُضْطَجِعٍ علَََ قفََ شِدْقُهُ هَذَا، فَيَعُودُ فَيَصْنعَُ مِثلََُْ

رَةٍ  –عَلََ رَأْسِهِ بفِهِْرٍ  لََ هَذَا –أَوْ صََْ
ِ
ليَْهِ ليَِأْخُذَهُ، فلََا يَرْجِعُ ا ِ

ذَا ضَََبهَُ تدََهْدَهَ الحجََرُ، فَانطَْلقََ ا
ِ
حَتَّذ   فيَشَْدَخُ بِهِ رَأْسَهُ، فَا

لَ 
ِ
لََ ثقَْبٍ مِثلِْ التذنُّورِ، أَعلَْاهُ  يلَتَْئَِِ رَأْسُهُ وَعَادَ رَأْسُهُ كََمَ هُوَ، فَعَادَ ا

ِ
يْهِ، فضََََبهَُ، قُلْتُ: مَنْ هَذَا؟ قَالَ: انطَْلقِْ فَانطَْلقَْنَا ا

ذَا 
ِ
رُجُوا، فَا ذَا اقْتَََبَ ارْتفََعُوا حَتَّذ كَادَ أنَْ يََْ

ِ
تَهُ نََرًا، فَا قٌ وَأَسْفلََُُ وَاسِعٌ يتَوََقذدُ تََْ وا فِيهَا، وَفِيهَا رِجَالٌ وَنِسَاءٌ خَََدَتْ رَجَعُ  ضَيِّ

َرِ  عُرَاةٌ، فقَُلْتُ: مَنْ هَذَا؟ قَالَ: انطَْلقِْ، فَانطَْلقَْنَا حَتَّذ أَتيَْنَا علَََ نَََرٍ مِنْ دَمٍ فِيهِ رَجُلٌ قَائٌِِ قَالَ يَزيِدُ،  –عَلََ وَسَطِ النَّذ
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ذَا أَرَادَ  وَ  –وَوَهْبُ بْنُ جَرِيرٍ: عَنْ جَرِيرِ بنِْ حَازمٍِ  
ِ
َرِ، فَا ي فِي النَّذ ِ جُلُ الَّذ َرِ رَجُلٌ بيََْْ يدََيْهِ حِجَارَةٌ، فأَقَْبلََ الرذ عَلََ شَطِّ النَّذ

جُلُ بَِِجَرٍ فِي فِيهِ، فَرَدذهُ حَيْثُ كَانَ، فَجَعَلَ كُُذمَا جَاءَ ليَِخْرُجَ رَمَى فِي فِيهِ  رُجَ رَمَى الرذ جِعُ كََمَ كَانَ، فقَُلْتُ:  بَِِجَرٍ، فَيََْ أنَْ يََْ

اءَ، فِيهَا شَََرَةٌ عَظِيمةٌَ، وَفِي أَ  لََ رَوْضَةٍ خَضََْ
ِ
ذَا رَجُلٌ  مَا هَذَا؟ قَالَ: انطَْلقِْ، فَانطَْلقَْنَا حَتَّذ انْتََيَْنَا ا

ِ
يْخٌ وَصِبْيَانٌ، وَا صْلهَِا ش َ

جَرَةِ بيََْْ يدََيْهِ نََرٌ يوُقِدُهَا يُوخٌ  قَريِبٌ مِنَ الشذ جَرَةِ، وَأدَْخَلَانِِ دَارًا لمَْ أَرَ قَطُّ أَحْسَنَ مِنََّْا، فِيهَا رِجَالٌ ش ُ ، فَصَعِدَا بِِ فِي الشذ

جَرَةَ، فأَدَْخَلَانِِ دَارًا هِيَ أَحْسَنُ  بَابٌ، وَنِسَاءٌ، وَصِبْيَانٌ، ثُُذ أَخْرَجَانِِ مِنََّْا فَصَعِدَا بِِ الشذ يُوخٌ، وَأفَْضَلُ فِيهَا ش ُ وَش َ

ي رَأيَتَْهُ يشَُ  ِ ا الَّذ فْتُمَانِِ اللذيْلَََ، فأََخْبِرَانِِ عََذا رَأيَْتُ، قَالَ: نعََمْ، أَمذ بَابٌ، قُلْتُ: طَوذ ثُ بِلكَذْبةَِ،  وَش َ دِّ ابٌ يَُُ قُّ شِدْقُهُ، فَكَذذ

لََ يوَْمِ 
ِ
ُ القُرْأ نَ، فَنَامَ عَنْهُ فَتُحْمَلُ عَنْهُ حَتَّذ تبَْلغَُ ال فَاقَ، فَيُصْنعَُ بِهِ ا ي رَأيَتَْهُ يشُْدَخُ رَأْسُهُ، فَرَجُلٌ عَلذمَهُ اللَّذ ِ القِيَامَةِ، وَالَّذ

ي رَأيَتَْهُ فِي الثذقْبِ فَ  ِ لََ يوَْمِ القِيَامَةِ، وَالَّذ
ِ
َارِ، يفُْعَلُ بِهِ ا ِ بِللذيْلِ وَلمَْ يعَْمَلْ فِيهِ بِلنَّذ نََةُ، وَالَّذ بَ، هُمُ الزُّ َرِ أ كُِوُا الرِّ ي رَأَيتَْهُ فِي النَّذ

، فَأَوْلدَُ النذاسِ ]ص: بْيَانُ، حَوْلََُ لَامُ، وَالصِّ بْرَاهِيُم عَليَْهِ السذ ِ
جَرَةِ ا يْخُ فِي أَصْلِ الشذ ارَ مَالِكٌ  102وَالش ذ ي يوُقِدُ النذ ِ [ وَالَّذ

ذتِي دَخَلْ  ارُ الُولََ ال هَدَاءِ، وَأَنََ جِبْريِلُ، وَهَذَا مِيكََئيِلُ، خَازِنُ النذارِ، وَالدذ ارُ فَدَارُ الشُّ ا هَذِهِ الدذ ةِ المؤُْمِنيَِْ، وَأَمذ تَ دَارُ عَامذ

، قُلتُْ: دَعَانِِ أدَْخُلْ  لُكَ حَابِ، قَالَ: ذَاكَ مَنِْْ ذَا فَوْقِِ مِثلُْ السذ
ِ
لِ فَارْفعَْ رَأْسَكَ، فَرَفَعْتُ رَأْسِِ، فَا ذهُ بقَِيَ لَكَ   مَنِْْ ن

ِ
، قَالَ: ا

لَكَ  تكََْْلْتَ أَتيَْتَ مَنِْْ تكَْْلَُِْ فَلوَِ اس ْ رٌ لمَْ تسَ ْ  ” عَُُ

کہا   نے لوگون بعض  

 

 

  عربي; )مقدسہ ا ز ص

 

 ی ا ن

 

 : ز

 

   د ز ی ا ئ(  ا لمقدسة ا لا  ز ص

 

 د ز ی ا ئ  میں ج  علاقہ د ز میان  کا ز و م بحیرہ ا و ز   ا ز د ن

 

 

ا م بھی  علاقہ مشرقی  کا ا ز د ن

 

  ا سے پر طوز   ز و ا یتی  مطابق کے  مقدس کتات  ۔ ہے س

 

ا ز یخی  ا و ز  ا سرا ئیل  ا ز ص

 

  طوز  ی

ا  کہا  بھی فلسطین پر

 

طلاح۔ہے جای
ص
  خ د ی د  میں  د و ز  موجود ہ سے ا 

 

، علاقہ فلسطینی ا سرا ئیل، ز ی ا ست

 

، جات

 

  ا ز د ن

 

 

ہے  مقدس لیے کے  مسلمانون ا و ز  مسیحیون یہود یون، ی۔  ہے مرا د  علاقہ  کا سوز ی  مغربي جنوت    ا و ز  لبنان  

   میں بخاز ي صحیح  ہے کہتا  ز ا قم

 

 ت
ی
    میں  سمرہ  حد

ٍ

 

ص
ْ
 زَ 

 

ةٍ  ا
َ
س
َ
د ر
قَ
ُ
   کے م

 

ِ  ہی  میں   بخاز ي  صحیح ا و ز    ہی ا لفاظ

 

ص
ْ
ةِ ا لا  َز 

َ
س
َ
د ر
قَ
ُ
م
ل
   ا 

  کے

 

ا م محض  کو ا س طرح  ا س  -ہی  بھی  ا لفاظ

 

  ،  ا سرا ئیل ،  س

 

  د و نون  معرف  ا و ز  نکرہ –  سکتا جا کیا نہی  خاص پر ا ز د ن

  طرح

 

   لہذا  ہی  معلوم  ا لفاظ

 

ا   تصوز   ا ن

 

  کہ کری

 

 ت
ی
ا م  مقام کا   عذا ت   میں   سمرہ حد

 

  ی   تھ میں   س

 

     -  نہی صحیح  ی ا ت

 

 

  حوا لہ  کا مقدس ا ز ص

 

ر ا  ن
ق

ہے لئے  کے د لانے  ی ا د  کو یہود  محض میں   

 

 

  ی  کہ ہے مقصد  کا لوگون ا ن

 

 می سر عذا ی ا ت

 

ا م  ز

 

  مطابق کے  یہود  – ہے تصوز   یہود ي ا ی ک  جو تھ ز ہے ہو  میں س

 ہ کا جہن میں  یرو شلم

 

  ا فسوس –  ہے د ز و ا ز

 

 ھت
ن

ا 

 

س

 

ن
م  

 ھ
ن

قلو  
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  ا ہل خود 

 

 ت
ی
  ا س نے  حد

 

 ت
ی
  کرتے تحمہ کا حد

 

ت
ق
 ا کٹر  سے ح ت   لیکن تھ لکھا  ی ا لا عالم و 

 

  ا س نے  عثمان د

 

 ت
ی
 کو حد

ہے  لاحق  پریشان کو مقلی غی  ہے بنای ا   د لیل  

 

 

 ا عترا ص

 

 جوا ت  

ا  گیا ہے 

 

 میں مای

 

 ح

 

ر ز
ی 
 کو عالم 

 

 ہونے و ا لے عذا ی ا ت

 

 میں بیان

 

 ت
ی
 ا س ز و ا 

 کی شرح میں لکھتے ہی  ٥٢ص  ٢٠ا بن حجر فتح ا لباز ي خ د   

 

 ت
ی
پر سمرہ بن جندت  کی حد  

بُونَ  فِ  البََْزْخَ .  وَفيِهِ  أنََّ  بَعْض العُْصَاة يُعَذَّ
 اور اس )روایت( میں بعض گناہ گاروں  کا ذکر ہے جنھیں  البَزخ میں عذاب دیا جا رہا تھا

 میں لکھتے ہی   ا لسيوطي کتات   

 

 على صحیح مسلم بن ا لحجاح

 

ا لدیباح  

بحْ أقبل عَليَهِْم بِوَجْهِهِ  فَقَالَ   عَن سَمُرةَ بن جُندُْب قَالَ  كَانَ  النَّبِي صل الله عَليَْهِ  وَسلم إِذا صل الصُّ
هَل رأى أحد مِنْك البارحة رُؤْيا هَذَا مُخْتَصر من حَدِيث  طَوِيل وَبعده وَأنَه قَالَ  لنا ذَات غدََاة إِنَّه 

أتَاَنِِ  اللَّيْلةَ آتيان فَقَالََ   لي انطْلق فذَكر حَدِيثا طَويلا فيِهِ  جمل من أحَْوَال المَْوْتَى   فِ  البَزخ وَقد أخرج  
 البُخَاريِّ  بتَِمَامِهِ 

   کرتے    ا و ز    

 

    پڑھتے   تو   ہماز ي   طرف   ز ح

 

ہِ   و َسلم   ح ت    صب   کی   نماز
ْ
ب 
لَ
َ
ِي   صلی   ا لله   ع

ي 
َ

ر

 

لی

ت   سے   مرو ي   ہے   کہ   ا  دْ ُ

 

ب ُ
ح 
   بن   

 

ہ
َ
رُ 
م َ
س

   کا   ا ختصاز    ہے   …ج   میں   ا حوا ل   

 

 ت
ی
پوچھتے   کہ   کیا   تم   میں   سے   ک   کسی   نے   خوا ت    د یکھا   ہے    ی    ا ی ک   طویل   حد

   کیا   ہے 

 

   میں   ا و ز    ا س   کو   بخاز ي   نے   مکمل   بیان

 

 ح

 

 ا  لموتی   کا   ا جمال   ہے   ا لبرز

 

 

 

میں لکھتے ہیں حقیقت کی قبر عذاب ابو جابر دامانوی  
اس حدیث میں کسی  مقام پر بھی برزخی اجسام اور برزخی قبروں کے  الفاظ ذکر نہیں 

 کئے گئے ہیں
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 اعتراض
 

 

 :جوا ت  

 ر  ہے کہ ی  
ہ
ا 

 

سلام کیا بيت ا لمقدس میں تھ؟ ط
ل
ر ا ہیم علیہ ا 

ی 
 کا کوئی حصہ تھ ج  مشرکین کی ا و لاد یں ا و ز  ا 

 

رت

 

ح ن

 میں د یکھا تھ. ا س عالم ا ز و ا ح کو

 

ت

 

 ح ن

 

 کی ز ا ت

 

 کو معرا ح

 

متقدمی نے   طرح نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے ا ن

ا م د ی ا 

 

 کا ی

 

 ح

 

 ا لبرز

 

 

 ت
ی
ا   ١٥ا بن كثير تفسير سوز ہ بنی ا سرا ئیل ی ا  ا لاسرا ء ا  

 

میں لکھتے ہی  ١٧ی  

ابو جابر دامانوی صاحب  عذاب  قبر کی  حقيقت  میں لکھتے ہیں کہ امام بخاری  :
 نے
سیدنا  سمرہ بن جندب رضی الل عنہ کی طویل حدیث بیان فرمائی جس میں ہے کہ  

آپ صلی الل علیہ وسلم نے  ایک باغ میں ایک بڑے  درخت کے   نیچے سیدنا  ابراہیم 

علیہ السلام کو دیکھا  اور ان  کے  ساتھ اولاد  الناس )لوگوں کی اولاد( بھی دیکھی۔  

اور اس کی مزید وضاحت امام بخاری رحمہ الل نے کتاب التعبیر باب ۴۸ میں کی  

ہے۔ صحابہ کرام رضی الل عنہم نے پوچھا  کہ  سیدنا  ابراہیم علیہ  السلام کے  ساتھ  

جو بچے تھے  ان میں اولاد المشرکین بھی تھے؟  آپ صلی الل علیہ وسلم نے ارشاد  

فرمایا: جی ہاں! ا ن کے ساتھ اولاد  مشرکین بھی تھی۔ اس طرح امام بخاری رحمہ 

الل نے  یہ حدیث بیان فرما  کر اولادِ  مشرکین کا   مسئلہ بھی حل فرما  دیا۔ اور یہ بھی 

ممکن ہے  کہ امام بخاری رحمہ الل نے جو  اس حدیث پر باب نہیں باندها  تو ممکن  

ہے کہ ان کا  ارِادہ ہو  کہ وہ  اس پر کوئی باب قائم کریں گے  مگر اس کا  ا نہیں موقع  

نہ مل سکا۔ اب  موصوف کو چاہیئے کہ  وہ صحیح بخاری کی شرح کا  کام شروع  

کر دیں اور اس حدیث پر ایک باب القبور فی البرزخ کا  اضافہ کر دیں، کیونکہ فتح  

الباری تو موصوف  کے  نزدیک ایسی شرح ہے  جسے  اگر نہ لکھا  جاتا  تو مناسب  

 تھا۔ 

 
 



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

158 

 

لَامُ  رأَىَ مع إبراهيم عليه السلام أوَْلََدَ  المُْسْلمِِينَ  وَأوَْلََدَ  المُْشْركِيَِن،  وا بحَِدِيثِ  سَمُرةََ  أنََّهُ  عَليَْهِ  السَّ وَاحْتَجُّ
هاَ أنََّ  رسول الله صل الله عليه وسلم قال:»وَالمَْوْلُودُ  فِ   مَ  فِ  رِوَايةَِ  أحَْمَدَ  عَنْ  حَسْناَءَ  عَنْ  عَمِّ وَبِِاَ تقََدَّ
، وَلكَِنْ  أحََادِيثُ  الَِمْتِحَانِ  أخََصُّ  مِنْهُ. فمََنْ  عَلمَِ  الله مِنْهُ   أنََّهُ   يطُِيعُ  جَعَلَ   الْجَنَّةِ« وَهَذَا اسْتدِْلََل   صَحِيح 

 رُوحَهُ  فِ  البََْزْخَِ  مَعَ  إِبْراَهِيمَ  وَأوَْلََدِ  المُْسْلمِِينَ  الَّذِينَ  مَاتوُا عَلَ  الفِْطْرةَِ 

   سے   کہ   نبی   صلی   ا لله   علیہ   و سلم   نے   د یکھا    مسلمانون   ا و ز    مشرکین   کی   
َ

 

ہ
َ
رُ 
م َ
س

   

 

 ت
ی
   کیا   ہے   حد

 

و ن   نے   ا حتجاح
ہ

 

ن
ا و ز    ا 

ر ہیم   ا و ز    
ی 
   میں   ا 

 

 ح

 

ر ز
ی 
   کی   ز و حون   کو   

 

لام   کے   سا تھ   ا و ز    ….   پس   ا لله   نے   علم   د ی ا    کہ   ا ن
س
ل
ر ا ہیم   علیہ   ا 

ی 
ا و لاد و ن   کو   إ

   پر   ہوئی 

 

   فطرت

 

 مسلمانون   کی   ا و لاد    کے   سا تھ   کیا،   جن   کی   موت

 

 

 

 

 

 ا عترا ص

 کرتے ہی حالانکہ ی  

 

 کو ا ی ک سا تھ بیان

 

 ا و ز  و ا قعہ معرا ح

 

 ت
ی
، سمرہ بن جندت  کی ز و ا 

 

 حضرا ت

 

 ت
ی
عموما ا ہل حد

 ہی.    د و  ا لگ

 

و ا قعات  

 

 جوا ت  

  

 ہوا  ہے و ہ   

 

 میں جو خوا ت  بیان

 

 ت
ی
 ، مکہ میں ہوئی جبکہ سمرہ بن جندت  و ا لی ز و ا 

 

  معرا ح

 

ا  خري د و ز  کا ہے لہذا  ا ن

 جسمان تھی نہ کہ خوا ت  

 

 کیا جا ز ہا ہے؟ معرا ح

 

 .د و نون کو ملا کر کیون بیان

ر  د ا مانوي عذا ت    قبر   کی   حقیق  میں لکھتے ہی
ی 
    جا

 

 

ر مان
ف
ا 

 

 میں ا  ت  صلی ا لله علیہ و سلم کو ی

 

 ندگی میں پیش ا  چکا تھ ا و ز  معرا ح

 

 کا و ا قعہ نبی صلی ا لله علیہ و سلم کی مکی ز

 

معرا ح

 بھی کرا ئ گئے تھ جیسا کہ خوا ت  میں ا  ت  صلی ا لله علیہ و سلم

 

ے جانے کے کچھ مشاہدا ت

 

ن
 
ی
سا نون کو عذا ت  د 

 

ن
 نے کچھ ا 

لائ عذا ت  د یکھا تھ

 

 ب
می
ر مانون کو 

ف
ا 

 

 ی
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 کی و ا لدہ مدینہ   

 

    ا لنوو ي  کے مطابق سمرہ چھوٹ تھ کہ و ا لد کا ا نتقال ہوا  ا و ز  ا ن

 

   ا ز

 

کتات   تہذیب   ا لا  سماء   و ا للغات

 ی د  ی کہ مومنین پر عذا ت  کا علم د س ہجري میں 

 

ر
م
 د س ہجري کے بع کی ہےلے ا  ئیں. 

 

 ت
ی
د ی ا  گیا لہذا  ی ز و ا   

 

 

 کیا ہے 

 

 ا کٹر عثمان نے بیان

 

 کر نہی ج کو د

 

 کا د

 

 ح

 

 میں کہی بھی ا لبرز

 

 ت
ی
  ا س ز و ا 

 

 ا عترا ص

 جوا ت   

طلاح
ص
 کی ا 

 

 ح

 

 ب ہ ا لمتوفی     ا لبرز
ی

 

 ر ي  ،  ٢٧٦بہت قدیم ہے ، ا بن قی
لطب
ھ،  ٤٥٧ا بن حزم ا لمتوفی  ھ،   ٣١٠ا بن جریر ا 

 ي 

 

و م میں    ھ  ٥٩٧ا لمتوفی   ا بن ا لجوز
ھ
مف

نے ا س کو ا ستعمال کیا ہے . ا س کو ا ز د و  میں ہم عالم ا ز و ا ح کہت ہی. ا سی 

 ا کٹر عثمان نے بھی ا س کو ا ستعمال کیا ہے

 

 .د

 میں لکھتے ہی 

 

 ت
ی
ا  و یل مختلف ا لحد

 

 ب ہ ا لمتوفی  ٢٧٦ ھ کتات  ی
ی

 

 ا بن   قی

المَْعْقُولِ، وَصَحَّ فِ النَّظرَِ، وَباِلكِْتاَبِ وَالْخَبََِ أنََّ اللَّهَ تعََالَ يبَْعَثُ مَنْ فِ  وَنَحْنُ نَقُولُ: إنَِّهُ إِذاَ جَازَ فِ 
تْ  ، جَازَ أيَْضًا فِ المَْعْقُولِ، وَصَحَّ فِ النَّظَرِ،  1الْقُبُورِ، بَعْدَ أنَْ تكَُونَ الْْجَْسَادُ قدَْ بَليَِتْ، وَالعِْظاَمُ قدَْ رمََّ

بوُنَ بَعْدَ المَْمَاتِ فِ البََْزْخَِ وَباِلكِْ  تاَبِ وَالْخَبََِ، أنََّهمُْ يُعَذَّ . 

عقلی لحاظ سے اور صحیح النظر اور   بے شک   اور ہم کہتے ہیں  ابو محمّد ابن قتیبہ نے کہا
کتاب الله اور خبَ )حدیث رسول ( سے پتا چلا ہے کہ بے شک الله تعالی  ان جسموں کو جو  

ں گلنے سڑنے اور ہڈیاں بننے کے بعد ان کو اٹھائے گا جب وہ مٹی ہو جائیں گے اور قبَوں میں ہی
صحیح النظر اور کتاب الله اور خبَ )حدیث رسول ( سے یہ بھی پتا چلا ہے کہ ان کو البَزخ میں 

 عذاب دیا جائے گا 

 ر ي ا لمتوفی ٣١٠ ھ   سوز ہ بقرہ کی تفسير میں لکھتے ہی ا گر کوئی سوا ل کرے 
لطب
 ا بن   جریر   ا 

وإذا كانت الْخبار بذلك متظاهرة عن رسول الله صل الله عليه وسلم، فما الذي خُصَّ به القتيل ف 
سبيل الله، مما لم يعم به سائر البشر غيره من الحياة، وسائرُ الكفار والمؤمنين غيرهُ أحياء  ف البَزخ، 

مون بالروح والريحان ونَسيم الجنان؟ أما الكفار فمعذبون فيه بالمعيشة الضنك، وأما المؤمنون فمنعَّ   

ہے   رسول الله صلی الله علیہ وسلم کی حدیثوں سے ظاہر ہوتا ہے کہ یہ ان کے لئے خاص  اور 
سب البَزخ میں  بشمول کفار اور مومنین  سارے انسان  تو کیا  جو الله کی راہ میں قتل ہوئے 

 زندہ ہیں 
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 میں ہی  یعنی 

 

 ح

 

ر ز
ی 
 و ہان کیسے  سوا ل ی ہے کہ شہدا ء 

 

سا ن

 

ن
ے ہی  تو د يگر ا 

 

سکن
ہو   

 ر ي د یتے ہی 
لطب
 ا س سوا ل کا جوا ت  ا 

مُونَ باِلَّذِي يَ  نْعَمُ بهِِ داَخِلُوها أنََّهمُْ مَرْزُوقوُنَ مِنْ مَآكلِِ الْجَنَّةِ وَمَطاَعِمِهاَ فِ بَرْزخَِهِمْ قبَلَْ بَعْثهِِمْ، وَمُنَعَّ
مِنْ لذَِيذِ مَطاَعِمِهاَ الَّذِي لمَْ يطُعِْمْهاَ اللَّهُ أحََدًا غيَْرهَُمْ فِ بَرْزخَِهِ قبَلَْ بَعْثِهِ  بَعْدِ البَْعْثِ مِنْ سَائِرِ البَْشَرِ   

اور وہ نعمتوں  انکی برزخ ہی میں ملیں گے زندہ ہونے سے پہلے،  شہداء کو جنت کے کھانے 
کسی بھی بشر   له جن کوال   سے مستفیض ہونگے دوسرے لوگوں سے پہلے اور لذیذ کھانوں سے،

زندہ ہونے سے پہلے  گا برزخ میں ،  چکھائے  کو نہ   

  

 

ت
ل
 سے بہتر حا

 

 میں ہی ا گزچہ شہدا ء ا ن

 

 ح

 

 د ی ک ست  ا ز و ا ح ا لبرز

 

ر

 

ی
 کے 

 

 ر ي کی تفصیل سے و ا ضح ہے کہ ا ن
لطب
ا 

 ا و ز  نعمت ی ا  ز ہے ہی 

طلاح عالم ا ز و ا ح کے لئے ا ستعمال    
ص
 کی ا 

 

 ح

 

ا بن   حزم  ا لمتوفی ٤٥٦ ھ   قبر میں عود  ز و ح کے ا نکاز ي ہی ا و ز  ا لبرز

 ا کٹر عثمان ا س    کرتے ہی.

 

 سے متفق ہی   ا و ز  عذا ت  کو صرف ز و ح پر مانتے ہی. د

 

 میں ا ن

 

ی ا ت  

ل و ا لا  ہوا ء و ا لنحل  
مل
ل

میں لکھتے ہی  کتات  ا لفصل فی ا   

ثمَّ   ينقلنا   باِلمَْوْتِ   الثَّانِِ   الَّذِي   هُوَ   فِراَق   الْْنَفْس   للأجساد   ثاَنيَِة   إِلَ   البَزخ   الَّذِي   تقيم   فِيهِ   الْْنَفْس   إلَِ   
 يوَْم   الْقِياَمَة   وتعود   أجسامنا   ترُاَبا 

پس الله ہم کو دوسری موت کے بعد جو نفس کی جسم سے علیحدگی ہے ہم کو برزخ میں منتقل 
 کر دے گا اور ہمارے جسم مٹی میں لوٹائے گا

نيْاَ كَمَا شَاءَ ثمَّ   يتوفاها فترجع إِلَ البَزخ الَّذِي رآَهَا فيِهِ رسَُول الله صل  فيبلوهم الله عز وَجل فِ الدُّ
لَاة وَال عَادَة عَن يََيِن آدم عَليَْهِ الصَّ نيْاَ أرَْوَاح أهل السَّ لَام  الله عَليَْهِ وَسلم ليَْلةَ أسرى بهِِ عِندْ سَمَاء الدُّ سَّ

لَام   وأرواح أهل الشقاوة وَعَن يسَاره عَليَهِْ السَّ

ہم کو آزمائے گا دینا میں جیسا چاہے گا پھر موت دے گا اور برزخ میں لوٹائے گا جس پس الله  
کو اس نے رسول الله صلی الله علیہ وسلم کو دکھایا تھا معراج کی رات کہ نیک لوگوں کی ارواح 

 آدم علیہ السلام کی دائیں طرف اور بد بختوں کی بائیں طرف تھیں 
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 کو

 

 ح

 

ا ی ک عالم کہت ہی  ا بن حزم صاف لفظون میں ا لبرز  

 ١ ص ١٤٢ میں لکھتے ہی 

 

 ا بن   كثير ا لمتوفی ٧٧٤ ھ تفسير ح

هدََاءَ فِ بَرْزخَِهِمْ  وَقَوْلُهُ تعََالَ: }وَلََ تقَُولُواْ لمَِنْ يُقْتلَُ فِ سَبيلِ اللَّهِ أمَْوَات  بلَْ أحَْياَء { يُخْبَُِ تعََالَ أنََّ ا  لشُّ
حُ فِ الْجَنَّةِ أحَْياَء   هدََاءِ فِ حَوَاصِلِ طيور خُضْرٍ تسَْرَ   يُرْزقَُونَ كَمَا جَاءَ فِ صَحِيحِ مُسْلمٍِ: ” إنَِّ أرَْوَاحَ الشُّ

حَيْثُ شَاءَتْ، ثمَُّ تأَوِْي إِلَ قنَاَدِيلَ مُعَلَّقَةٍ تحَْتَ العَْرشِْ، فاَطَّلَعَ عليهم ربك اطلاعة فقال: ماذا تبغون؟  
ءٍ نبَْغِي وَقدَْ أعَْطيَتْنَاَ مَا لمَْ تعُْطِ أحََدًا مِنْ خَلْقِكَ؟ ثمَُّ عاد عليهم بِِثِلِْ هَذَ  قالوا: ا فَلَماَّ ياَ رَبَّناَ وَأيَُّ شََْ

نيْاَ فنَُقَاتلَِ فِ  ارِ الدُّ سَبيِلِكَ حَتَّى نُقْتلََ  رأَوَْا أنََّهمُْ لََ يتُْركَوُنَ من أن يسألوا، قالو: نُرِيدُ أنَْ ترَدَُّناَ إلَِ الدَّ
فيََقُولُ الرَّبُّ جَلَّ جَلَالهُُ: إنِِِّ كتَبَْتُ أنََّهمُْ إليها لَ  –لما يرون من ثواب الشاهدة  –فيِكَ مَرَّةً أخُرى 

 الْجَنَّةِ حَتَّى  يرجعون” وَقاَلَ رسَُولُ الله صَلَّ الله عَليَْهِ وَسَلَّمَ: »نَسَمَةُ المُْؤمِْنِ طاَئِر  تعَْلَقُ فِ شَجَرِ 
هدََاءُ  صُوا  يُرجِْعَهُ الله إلَِ جَسَدِهِ يَوْمَ يبَْعَثهُُ« فَفِيهِ دلَََلَة  لِعُمُومِ المُْؤمِْنيَِن أيَْضًا وَإنِْ كاَنَ الشُّ  قدَْ خُصِّ

يفًا لهَمُْ وَتكَْرِيَاً وَتعَْظِيمًا   .باِلذِّكْرِ فِ الْقُرآْنِ تشَْرِ

)وَلََ تقَُولُواْ لمَِنْ يُقْتلَُ فِ سَبيلِ اللَّهِ أمَْوَات  بلَْ أحَْياَء ( پس الله نے خبَ دی   اور الله تعالی کا قول 
کہ بے شک شہداء اپنی برزخ میں ہیں زندہ ہیں اور رزق کھاتے ہیں جیسا کہ صحیح مسلم کی  
 حدیث میں آیا ہے بے شک شہداء کی روحیں سبز پرندوں میں ہیں جس میں وہ جنت کی سیر
کرتے ہیں جہاں چاہتے ہیں جاتے ہیں پھر واپس قندیل میں جو عرش سے لٹک رہے ہیں ان میں 

 اتے ہیں 

 کہت ہی 

 

ت

 

 کو شہدا ء کی ح ن

 

 ح

 

 ا بن كثير ا لبرز

 

 

 ت
ی
ا   ١٥ا بن كثير تفسير سوز ہ بنی ا سرا ئیل ی ا  ا لاسرا ء ا  

 

 کے   ١٧ی

 

 ت
ی
ہ کی ز و ا 

 

میں سمرہ بن جندت  ز ض ا لله تعالی عب

   لوگ ا س کے قائل ہی کہ  حوا لے سے لکھتے ہی جو

 

ت

 

مشرکین کے کم عمري میں ا نتقال کرنے و ا لے بچے ح ن

 میں ہی 

لَامُ رأَىَ مع إبراهيم عليه السلام أوَْلََدَ المُْسْلمِِيَن وَأوَْلََدَ  وا بحَِدِيثِ سَمُرةََ أنََّهُ عَليَْهِ السَّ المُْشْركِيَِن،  وَاحْتَجُّ
مَ فِ رِوَايةَِ أحَْ  هاَ أنََّ رسول الله صل الله عليه وسلم قال:»وَالمَْوْلُودُ فِ وَبِِاَ تقََدَّ مَدَ عَنْ حَسْناَءَ عَنْ عَمِّ

، وَلكَِنْ أحََادِيثُ الَِمْتِحَانِ أخََصُّ مِنْهُ. فمََنْ عَلمَِ الله مِنْهُ أنََّهُ  يطُِيعُ جَعَلَ   الْجَنَّةِ« وَهَذَا اسْتدِْلََل  صَحِيح 
خِ مَعَ إِبْراَهِيمَ وَأوَْلََدِ المُْسْلمِِيَن الَّذِينَ مَاتوُا عَلَ الفِْطْرةَِ رُوحَهُ فِ البََْزَْ  
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مسلمانوں    اور انہوں نے احتجاج کیا ہے حدیث سَمُرةََ سے کہ نبی صلی الله علیہ وسلم نے دیکھا
ن کی اور مشرکین کی اولَدوں کو إبراهيم عليه السلام کے ساتھ اور …. پس الله نے علم دیا کہ ا

 روحوں کو برزخ میں ابرهیم اور مسلمانوں کی اولَد کے ساتھ کیا، جن کی موت فطرت پر ہوئی 

 ٧ ص ٥٧٠ میں لکھتے ہی 

 

ب لاء ح

 

لی
 علام ا 

 

 ا لذھبی  کتات  سیر ا

ابِقِ،  هُ آدمَُ باِلعِلمِْ السَّ كاَنَ اجْتِمَاعُهُمَا حَقّاً، وَمِنْ ذَلِكَ اجْتِمَاعُ آدمََ وَمُوْسَى لَماَّ احْتجََّ عَليَهِْ مُوْسَى، وَحَجَّ
مَاوَاتِ آدمََ،  -صَلَّ الله عَليَْهِ وَسَلَّمَ -وَهُمَا فِ عَالمِِ البََزْخَِ، وكَذََلِكَ نبَيُِّناَ  أخَبَََ أنََّهُ رأَىَ فِ السَّ

، وَالَّذِي  وَمُوْسَى،وَإِبْراَهِيمَْ، وَإِدرِْيْسَ، وَعِيسَْ، وَسَلَّمَ عَليَهِْم، وَطاَلتَْ مُحَاوَرَ  تهُُ مع مُوْسَى، هَذَا كُلُّه حَق 
لامَُ - مِنهْمُ لمَْ يذَُقِ الموَْتَ بَعْدُ، هُوَ عِيسَْ  صَلَّ اللَّهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ -فَقَدْ تبَََهَْنَ لكََ أنََّ نبَيَِّناَ  -عَليَْهِ السَّ  

کن آدم علم سابق کی  اور اس میں آدم و موسی کا اجتماع ہوا جب موسی نے اس سے بحث کی لی
وجہ سے کامیاب رہے اور ان کا یہ اجتماع حق ہے اور وہ عالم   البَزخ میں تھے اسی طرح ہمارے 

نبی صلی اللہ علیہ وسلم بھی انہوں نے خبَ دی کہ انہوں نے آسمانوں پر آدم موسی ابراہیم  
اور ان میں  ادریس عیسی وسلم علیھم کو دیکھا اور موسی کے ساتھ دور گزارا یہ سب حق ہے

عیسی علیہ السلام بھی تھے جنہوں نے ابھی موت نہیں چکھی پس اس سب کو نبی صلی الله  
 علیہ وسلم نے واضح کیا 

 ا ی ک عالم ہے 

 

 ح

 

 سے ا لذہبی نے ی ا لکل و ا ضح کر د ی ا  ہے کہ ا لبرز

 

 ا س ست  و ضاحت

 ا لذہبی شہدا ء کے لئے کہت ہی 

  البََزْخَِ حَق  وَهَؤلَُءَِ حَياَتهُمُ الْنَ الَّتِي فِ عَالمِِ 

 ان کی زندگی اس وقت عالم البَزخ میں حق ہے 

صلی ا لله علیہ و سلم کے لئے کہت ہی  نبی   

 وَهُوَ حَي  فِ لَحْدِهِ، حَياَةَ مِثْلهِِ فِ البََزخَِ 

 وہ اپنی قبَ میں زندہ ہیں، زندگی جو البَزخ کی مثل ہے
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 ندگی کے قائل ہی ا لذھبی قبر میں نبی صلی ا لله علیہ و سلم کی 

 

 میں     ز

 

 ح

 

 ب ا ء ا و ز  شہدا ء ا لبرز
ی

 

 د ی ک ست  ا ی

 

ر

 

ی
 کے 

 

ا ن

 د ی ک  

 

ر

 

ی
 کے 

 

 ندگی کے سا تھ قبر میں جو ا ی ک غلط عقیدہ ہے ا لبتہ ا ن

 

ہی ا و ز  نبی صلی ا لله علیہ و سلم ا سی نوعیت کی ز

 ا ی ک مقام ہے جو د نی سے ا لگ ہے

 

 ح

 

 ا لبرز

 پر عذا ت  پر  لکھتے ہی 

 

ر عون
ف
 ا لكریم   میں  ا ل 

 

 ا بن   قی ا لمتوفی ٧٥١ ھ کتات  تفسير ا لقرا  ن

اعَةُ أدَخِْلُوا آلَ فِرْعَوْنَ أشََدَّ   الْعَذابِ النَّارُ يُعْرضَُونَ عَليَهْا غدُُو ا وَعَشِي ا فهذا ف البَزخ وَيَوْمَ تقَُومُ السَّ
 .فهذا ف القيامة الكبَى 

اعَةُ أدَخِْلُوا آلَ فِرْعَوْنَ أشََدَّ  البَزخ میں ہے  النَّارُ يُعْرضَُونَ عَليَهْا غدُُو ا وَعَشِي ا پس یہ  وَيَوْمَ تقَُومُ السَّ
 .الْعَذابِ پس یہ قیامت میں ہوگا

م ا پنی کتات  
ر
قي 

ا قين میں   ا بن 

 

ب

 

مش
ل

 ہ ة ا 

 

ر

 

ی
 و 

 

 ن
ب ی
ح
م
ل

ة ا 

 

 پر لکھتے ہی   ز و ص

 

 ت
ی
ہ کی ز و ا 

 

سمرہ بن جندت  ز ض ا لله تعالی عب

 کہ

أهلها ف الجحيم شر مقيل ومستقر أرواحهم ف البَزخ ف تنور فأما سبيل الزنَّ فأسوأ سبيل ومقيل   
من نار يأتيهم لهبها من تحتهم فإذا أتاهم اللهب ضجوا وارتفعوا ثم يعودون إل موضعهم فهم هكذا  

 إل يوم القيامة كما رآهم النبي صل الله عليه وسلم ف منامه ورؤيا الْنبياء وحي لَ شك فيها

برا راستہ ہے اور اس کے کرنے والے جہنم میں ہیں برا مقام ہے اور ان کی پس زنا کا راستہ بہت 
روحیں البَزخ میں تنور میں آگ میں ہیں جس کی لپٹیں ان کو نیچے سے آتی ہیں پھر وہ واپس  
اپنی جگہ آتے ہیں اور اسی طرح قیامت کے دن تک ہو گا جیسا کہ نبی صلی الله علیہ وسلم کو  

ایا گیا جو وحی تھی جس میں کوئی شک نہیں نیند میں خواب میں دکھ  

 کے مطابق ہے 

 

 ت
ی
 میں عذا ت  ا جتماعی بتاتے ہی جو حد

 

 ح

 

 ا بن قی ا لبرز

 ا بن   تیمی  فتوي میں کہت ہی 

فِ  سُورَة المُْؤمن وَهُوَ  قَوْله }وحاق بآل فِرْعَوْن سوء الْعَذَاب النَّار يعرضون عَليَهْاَ غدوا وعشيا وَيَوْم 
اعَة أدخلُوا  آل فِرْعَوْن أشَد الْعَذَاب{ وَهَذَا إخِْباَر عَن فِرْعَوْن وَقَومه أنَه حاق بهم  سوء   تقوم السَّ

لْعَذَاب وَهَذِه الْْيَة أحد مَا اسْتدلَّ  بِهِ  الْعلمَاء  b/الْعَذَاب فِ  البَزخ وَأنََّهمُْ  فِ  الْقِياَمَة يدْخلُونَ   أشَد ا
 عل عَذَاب البَزخ 
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سوره المومن اور الله کا قول }وحاق بآل فِرْعَوْن سوء الْعَذَاب النَّار يعرضون عَليَهْاَ غدوا وعشيا وَيَوْم 
اعَة أدخلُوا  آل فِرْعَوْن أشَد الْعَذَاب{  اور فرعون اور اس کی قوم کے بارے میں خبَ ہے  تقوم السَّ
کہ ان کو  بد ترین عذاب البَزخ میں دیا جا رہا ہے اور قیامت کے دن شدید عذاب  میں داخل کیا  

 جائے گا اور اس آیت سے علماء نے استدلَل کیا ہے عذاب البَزخ پر
 

جا و ی ة  میں  لکھتے ہی 
لط

   ا 

 

 ز عی ا لصالحی ا لدمشقي )ا لمتوفی: 792ہ ـ( شرح  ا لعقيدہ
 

ي، ا لا  د

ف

 

حن
ل

 بي   ا لعز   ا 

 

 ا بن   ا

فإَِنَّهمُْ  لَماَّ  بذََلُوا  أبَدَْانهَمَْ  للَِّهِ  عَزَّ  وَجَلَّ  حَتَّى أتَلَْفَهاَ أعَْدَاؤهُُ  فيِهِ، أعََاضَهمُْ  مِنهْاَ فِ  البََْزْخَِ  أبَدَْاناً خَيْراً مِنهْاَ، 
مِ  الْْرَْوَاحِ  المُْجَرَّدَةِ  عَنهْاَ مُهاَ بِوَاسِطَةِ  تِلكَْ  الْْبَدَْانِ، أكَمَْلَ  مِنْ  تنََعُّ  تكَُونُ  فيِهاَ إِلَ  يَوْمِ  الْقِياَمَةِ،  وَيكَُونُ  تنَعَُّ

جب انہوں )شہداء( نے اپنے جسم الله کے لئے لگا دیے حتی  کہ ان کے دشمنوں نے ان پر  پس 
زخم لگانے، ان کو  البَزخ میں اس سے بہتر جسم دیے گئے جو قیامت تک ہونگے، اور وہ نعمتیں  

کریں گے، جو مجرد ارواح سے حاصل کرنے سے زیادہ کامل  حاصل سے کے واسطے ان بدنوں 
 شکل ہے

 ا کٹر عثما

 

 کہت ہی جیسا کہ حوا لے ا و پر د یے گئے ہی د

 

 ح

 

ن کے علاو ہ ی ست  عالم ا ز و ا ح کوا لبرز  

ي کہہ ز ہے ہی کہ شہدا ء کے نئے ا جسام ہی جن سے و ہ نعمت حاصل کرتے ہی جو صرف   

ف

 

حن
ل

 بي ا لعز ا 

 

ا بن ا

لا

 

 کے موجود ہ عقیدے کے خ

 

 ت
ی
 و  ا ہل حد

 

ت

 

ر قہ ا ہل سی
ف
 ق حاصل کرنے سے بہتر ہے ی 

 

ف ہے  ز و حون کے ز ز

16

 کی سیر کرتے ہی 

 

ت

 

  ہی جن میں و ہ ح ن

 

 کے ہوا ئی جہاز

 

ر قے کہت ہی کہ شہدا ء کے سبز پرندے ا ن
ف
 د و نون 

 کے موجود ہ عقیدے سے ا لگ ہے

 

 ت
ی
ر قہ ا ہل حد

ف
 خیال ز ہے کہ ا بن تیمی ا بن قی ا و ز  ا بن كثير کا عقیدہ 

ھ )ست     ٨٥٢ھ ا و ز  ا بن حجرا لمتوفی  ٧٧٤ا لمتوفی ھ، ا بن كثير   ٧٥١ا لمتوفی    ھ ،ا بن قی ٧٢٨ا لمتوفی   ا بن تیمی

  ،  مانتے ہی جو عالم ا ز و ا ح ہے . ی ست  ز و ح پر عذا ت 

 

 ح

 

ا بن حزم کے بع کے ہی(، ز و ح کا ا صل مقام ا لبرز

 میں ہو ی ا  ز و ح کے تعلق  

 

 ح

 

 میں مانتے ہی ا و ز  ا س کا ا ثر قبر میں بھی مانتے ہی ا س تمام عذا ت  کو جو ا لبرز

 

 ح

 

ا لبرز

 کہت ہی .  سے و  ا تصال  

 

 ح

 

 ر  ی ا  عذا ت  ا لبرز
لقب
ز و ح کا جسد سے مسلسل تعلق مانتے    قبر میں ہو ، ا س کو و ہ عذا ت  ا 

  

 

 ا و ز  ا سکی شعاو ن سے د یتے ہی. ا ن

 

ا ل و ہ سوز ح

 

ا  ز و ح قبر میں ا تی ہے ا و ز  جاتی ہے ا س کی مب

 

ا  فای

 

ہی ج میں ا  ی

 د ی ک عود  ز و ح ا ستثنائی نہی بلکہ ا ی ک مسلسل عم ہے د یکھئے کتات  

 

ر

 

ی
  ا بن قی ا لمتوفی  کے 

 

ھ  ٧٥١ا لو ح ا ز  

 
16 

 دیکھئے تسکین الصدور از سرفراز صفدر اور ابو جابر دامانوی کی کتب 
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17

ا  ہے 

 

 بولتے ہی تو ا س سے مرا د  عالم ا ز و ا ح ہوی

 

 ح

 

 ی لوگ ح ت   ا لبرز

 
17 

 
کے حوالے سے وہ سمرہ بن جندب رضی وہابیوں کے نزدیک برزخ سے مراد عالم ہے لہذا برزخ 

الله عنہ کی روایت بیان کرتے ہیں اس کو اہل حدیث آجکل چھپا رہے ہیں یہاں تک کہ کتاب  
اسی طرح ابو جابر  –المسند فی عذاب قبَ نامی ارشد کمال کی کتاب میں اس کا ذکر نہیں ہے 

 دامانوی نے اس کا ذکر اپنی کتب سے نکال دیا ہے

المغامسِ برزخ کے حوالے سے اسی روایت کا ذکر کرتے ہیں صالح   
https://www.youtube.com/watch?v=lUpeh20CZ_w 

————— 
لیکن جب عود روح کا ذکر ہوتا ہے تو صالح المغامسِ کہتے ہیں کہ مردے میں روح تدفین سے 

جاتی ہے  پہلے لوٹا دی  
 اور جسد کہتا ہے کہاں لے جا رہے ہو 

https://www.youtube.com/watch?v=L1w177Qiamk 
کے بعد وہ کہتے ہیں مردے کو قبَ میں رکھا جائے یا رجال کی گردنوں پر اس کو   ١:٣٥سنیے 

اس  –کو دوسری بار اس کے صاحب یا جسد کی طرف لوٹایا جاتا ہے  اٹھایا جائے برابر ہے تو روح
پس کہتا ہے اگر کافر ہو اے بربادی   –کا جز لوٹا دیا جاتا ہے قبل اس کے اس کو دفن کیا جائے 

 میں کہاں جا رہا ہوں 
پر سوال کرتے ہیں کہ ارواح کا مستقر کہاں ہے جواب دیتے ہیں علییین میں نیک لوگوں   ٣:٤٦پھر 
روحیں ہیں اور سجین میں بدکاروں کی کی   

پھر ان کے بقول روح کا جسد سے تعلق ہو جاتا ہے اور روح یا تو علییین میں یا سجین میں کیا 
 قبَ میں قید رہتی ہے 

 

 دوسری طرف غیر مقلد ارشد کمال کتاب المسند فی عذاب القبَ میں کہتے ہیں

https://www.youtube.com/watch?v=lUpeh20CZ_w
https://www.youtube.com/watch?v=L1w177Qiamk


 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

166 

 

 

 
 

کے مطابق سعودی عالم  بن صالح العثيمين کتاب مجموع فتاوى ورسائل فضيلة الشيخ محمد 
 العثيمين سے سوال ہوتا ہے کہ

 وسئل فضيلة الشيخ: ما المراد  بالقبَ، هل هو  مدفن الميت أو البَزخ؟ 
فأجاب: أصل القبَ مدفن الميت، قال الله – تعال - : }ثمَُّ  أمََاتهَُ  فأَقَبََْهَُ{ ،  قال ابن عباس: أي  أكرمه 
بدفنه. وقد يراد  به البَزخ الذي بين موت الإنسان وقيام الساعة، وإن لم يدفن، كما قال –  تعال -:  

 }وَمِنْ  وَراَئهِِمْ  بَرْزخَ   إلَِ  يَوْمِ  يبُْعَثوُنَ{ .  يعني من  وراء الذين ماتوا؛ لْن أول الْية يدل
 كَلمَِة   إِنَّهاَ كلَاَّ  ترَكَْتُ  فيِمَا  صَالِحًا عْمَلُ أَ  لَعَلِِّ  ارجِْعُونِ   ربَِّ  قَالَ  المَْوْتُ  أحََدَهُمُ  جَاءَ  إِذاَ }حَتَّى هذا: عل

 .  يبُْعَثُونَ{ يَوْمِ  إِلَ  بَرْزخَ   وَراَئهِِمْ  وَمِنْ  قاَئِلهُاَ هُوَ 
  عذاب  من أو الموتى، مدفن عذاب يريد ، القبَ« عذاب من بالله »أعوذ  دعا إذا الداعي هل ولكن

 .  الساعة؟ قيام  وبين موته بين الذي البَزخ
الجواب: يريد الثانِ؛ لْن الإنسان ف الحقيقة لَ يدري هل يَوت ويدفن، أو يَوت وتأكله السباع، أو  

يحترق،  ويكون رمادا ما يدري! }وَمَا تدَْرِي  نَفْس   بأِيَِّ  أرَضٍْ  تَمُوتُ{ ، فاستحضر أنك إذا قلت: من  
 .عذاب القبَ، أي من العذاب الذي يكون  للَنسان بعد موته  إل  قيام الساعة

 اور فضيلة الشيخ سے سوال کیا: قبَ سے کیا مراد  ہے، کیا یہ میت کا مدفن ہے  یا برزخ ہے؟
پس جواب دیا: قبَ کا اصل  میت کا مدفن ہے . الله تعالی نے کہا ثمَُّ  أمََاتهَُ  فأَقَبََْهَُ  ابن عباّس نے 
کہا: یعنی دفنا کر تکریم کی . اور برزخ سے مراد  وہ )مقام(  ہے جو  انسان کی موت سے لے کر  

قیامت قائم ہونے تک  ہے اگرچہ اس کو  دفن ہی نہ کیا جائے جسے الله تعالی نے کہا ومَِنْ  وَراَئهِِمْ  
بَرْزخَ   إلَِ  يَوْمِ  يبُْعَثُونَ   یعنی مرنے  والوں کے پیچھے کہ آیت کا ابتدائی حصہ اس پر دلیل  ہے 

حَتَّى إِذاَ جَاءَ  أحََدَهُمُ  المَْوْتُ  قَا لَ  ربَِّ  ارجِْعُونِ  لَعَلِِّ  أعَْمَلُ  صَالِحًا فيِمَا  ترَكَْتُ  كَلاَّ  إِنَّهاَ  كَلمَِة   هُوَ     کہ
 .قاَئِلهُاَ وَمِنْ  وَراَئهِِمْ  بَرْزخَ    إِلَ  يَوْمِ  يبُعَْثُونَ 

پھر سوال ہوا : لیکن ایک دعا کرنے والَ دعا کرتا ہے أعوذ  بالله من عذاب القبَ اس سے مراد  مردے 
 کا مدفن ہے یا یہ عذاب البَزخ ہے جو  موت اور قیامت کے درمیان ہے؟

جواب:  یہ ثانی ذکر ہے کیونکہ انسان کو  پتا نہیں کہ مرے گا دفن ھو  گا، یا مرے گا اور پرندے 
کھائیں گے، مرے گا یا آگ میں جل کر رکھ ھو  گا! وَمَا تدَْرِي نَفْس   بأِيَِّ  أرَضٍْ  تَمُوتُ   اور انسان کو  
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نہیں پتا کس زمین میں مرے گا اس سے یہ نکلا کہ جب میں کہتا ہوں عذاب القبَ سے )پناہ( تو   

 یہ عذاب ہے جو  جو  موت اور قیامت کے درمیان ہے
 

 
هل عذاب القبَ عل البدن أو عل الروح؟    سے سوال ہوا کہ  محمد بن صالح العثيمين  سعودی عالم

، اس پر وہ فتوی میں کہتے ہیں کیا عذاب القبَ روح کو ہوتا ہے یا بدن کو   

الْصل أنه عل الروح لْن الحكم بعد الموت للروح، والبدن جثة هامدة، ولهذا لَ يحتاج البدن إل  
 إمداد  لبقائه، فلا يأكل ولَ يشرب، بل تأكله الهوام، فالْصل أنه عل الروح، 

اصل میں بے شک یہ  روح کو  ہوتا ہے کیونکہ بے شک موت کے بعد حکم روح کے لئے  ہے، اور  
بدن تو  گلنے والَ لَشہ ہے اور اسی وجہ سے بدن کو  بقا کے لئے امداد  کی حاجت نہیں، پس نہ  

 کھاتا ہے نہ پیتا ہے  بلکہ بدن کو  کیڑے کھاتے ہیں، پس اصلا یہ عذاب روح کو  ہے 
محمد بن صالح العثيمين نے ابن تیمیہ کی بات   افسوس یہ سب سمجھنے کے بعد سعودی عالم

کی کہ عذاب میت کوبھی ہوتا ہےپیش   

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: إن الروح قد تتصل بالبدن فيعذب أو  ينعم معها،  وأن لْهل السنة قولًَ 
آخر بأن العذاب أو النعيم يكون  للبدن دون الروح واعتمدوا ف ذلك عل أن هذا قد رئي حسّاً  ف  
القبَ فقد فتحت بعض القبور ورئي أثر العذاب عل الجسم، وفتحت بعض القبور ورئي أثر  النعيم  
عل الجسم، وقد حدثني بعض الناس أنهم  ف هذا البلد هنا ف عنيزة كانوا يحفرون لسور  البلد 

الخارجي،  فمروا عل قبَ فانفتح اللحد فوجد فيه ميت أكلت كفنه الْرض وبقي جسمه يابساً  لكن لم  
تأكل منه شيئاً  حتى إنهم قالوا: إنهم رأوا  لحيته وفيها الحنا وفاح عليهم رائحة كأطيب ما  يكون من  

 .المسك
 ابن تیمیہ کہتے ہیں 

 بے شک روح بدن سے متصل ہوتی ہے پس بدن عذاب پاتا ہے یا راحت، 
اور اہل السنہ کے ہاں ایک اور قول ہے کہ عذاب صرف بدن کو  روح کے بغیر  ہوتا ہے اور اس پر  
اعتماد  کیا گیا ہے کہ بے شک اس کا قبَ میں ہونے کا احساس دیکھا گیا ہے پس بعض قبَوں کو  

کھولَ گیا اور جسم  پر عذاب  کا اثر دیکھا گیا اور بعض قبَوں کو  کھولَ  گیا اور جسم  پر راحت کا 
اثر دیکھا گیا اس عنيزة  کے شہر والوں نے مجھے  بتایا کہ وہ شہر کے باہر پھر رہے تھے  پس قبَ پر  
گزرے اور اسکو   کھولَ جس میں میت پائی جس کا کفن )زمین نے( کھا لیا تھا اور تازہ  جسم باقی  
تھا جس میں سے کچھ کھایا نہ گیا تھا پس یہاں تک انہوں  نے کہا انہوں نے دیکھا کہ جسم کی 

 داڑھی پر مہندی ہے اوراس میں سے اچھی خوشبو  ا رہی ہے لیکن مشک نہ تھی 
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روح کہاں جاتی ہے ؟ بن باز کہتے ہیںمفتی بن باز سے سوال ہوا کہ قبض روح کے بعد   

http://www.binbaz.org.sa/noor/1495 

روح المؤمن ترفع إل الجنة، ثم  ترد  إل الله -سبحانه وتعال-، ثم ترد  إل  جسدها للسؤال،  ثم بعد  
ذلك جاء الحديث أنها تكون ف الجنة،  طائر يعلق بشجر الجنة،  روح المؤمن ويردها الله  إل جسدها 
إذا شاء -سبحانه وتعال-، أما  روح الكافر تغلق  عنها أبواب السماء، وتطرح طرحاً   إل الْرض وترجع  
إل جسدها للسؤال، وتعذب ف قبَها مع الجسد،  نسأل الله العافية، أما روح المؤمن فإنها تنعم ف  
الجنة،  وترجع إل جسدها إذا شاء الله، وترجع إليه أول ما يوضع  ف القبَ حتى يسأل، كما  جاء ف 
ذلك الْحاديث الصحيحة عن رسول الله -عليه الصلاة والسلام-:  )والمؤمن إذا خرجت الروح منه 

يخرج منها كأطيب ريح، يحسه الملائكة  ويقولون ما هذه الروح الطيبة؟، ثم تفتح  لها أبواب السماء 
حتى تصل إل الله، فيقول الله  لها: ردوها إل عبدي فإنِ منها خلقتهم، و فيها أعيدهم، فتعاد  روحه 

إل الجسد ويسأل(، ثم جاءت الْحاديث بأن هذه الروح تكون  ف الجنة بشبه طائر  بشكل طائر تعلق   
ف أسفل الجنة، وأرواح الشهداء ف أجواف  طير خضر؟ أما روح المؤمنين فهي نفسها تكون  طائر، كما  
روى ذلك أحمد وغيره بإسناد  صحيح عن كعب  بن مالك -رضِ الله عنه- عن النبي -صل  الله عليه  

 وسلم-. جزاكم الله خيراً 
مومن کی روح بلند ہوتی  ہے جنت  کی طرف  پھر اس کو  الله تعالی کی طرف  لے جاتے  ہیں پھر  
اس کو  جسم میں سوال کے لئے لوٹاتے ہیں پھر اس کے بعد حدیث میں اتا ہے یہ جنت میں  

جاتی ہے ایک  پرندے کی طرح جنت کے درخت پر  لٹکتی ہے  الله  ،مومن کی روح کو  جسم میں  
لوٹاتا ہے جب وہ چاہتا ہے  اور جہاں تک کافر کی  روح کا تعلق ہے اس پر آسمان کے دروازے بند 
ہو   جاتے ہیں اور اس کو  پھینکا جاتا ہے زمین کی طرف اور جسم کو  لوٹایا جاتا ہے سوال کے لئے 
اور قبَ میں عذاب کے لئے جیسا کہ حدیث  صحیحہ میں آیا  ہے  اور مومن کی روح جب نکلتی  
ہے اس میں سے ایک خوشبو  نکلتی ہے اس کو  فرشتے محسوس کرتے ہیں اور کہتے ہیں کیسی 

عمدہ خوشبو  ہے پھر آسمان کے دروازے کھول دیے جاتے ہیں یہاں تک کہ الله سے ملتی ہے اس  
سے اللہ کہتا ہے لوٹا دو میرے بندے کو  اس سے میں نے ان کو  تخلیق کیا ہے اور اس  میں ہی  
لوٹا دوں گا پس روح جسد میں  لوٹا دی جاتی ہے پھر سوال ہوتا  ہے پھر احادیث میں آیا ہے یہ  

روح جنت میں ایک پرندے کی شکل میں جنت کے نیچے لٹکتی  ہے اور شہیدوں کی ارواح سبز  
پرندوں کے پیٹوں میں  ہیں؟ اور مومنین کی ارواح تو  یہ فی  نفس ایک پرندہ  ہی ہے جیسا کہ 

احمد نے صحیح اسناد  کے ساتھ کعب رضی الله عنہ سے روایت کیا ہے انہوں نے نبی  صلی الله  
 علیہ وسلم سے الله  بہترین جزا دے

بن باز کہہ رہے ہیں کہ مومن کی روح تو جب جب الله چاہتا ہے جنت سے قبَ میں لوٹا دیتا 
کی  ہی بار کے لئے محدود کرنےجبکہ اہل حدیث اس کو ایک استثنا کہہ کر صرف ایک  ہے 

 کوشش کرتے ہیں
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بلکہ ان   یہی عقیدہ وہابیوں کا رسول الله کے حوالے سے ہے کہ جسد نبوی میں ایک مرتبہ نہیں 

صدیوں میں ہر روز دن میں کئی مرتبہ روح ڈالی اور نکالی جاتی ہے  ١٤ پچھلی   

بلکہ عام شخص بھی عود روح کے وہابیوں کے مطابق نہ صرف رسول الله صلی الله علیہ وسلم  
بعد قبَ میں سنتے ہیں جبکہ اس عقیدہ پر اہل حدیث دیوبندیوں اور بریلویوں پر گمراہ ہونے کا  

 فتوی دیتے ہیں 

 
کہتے ہیں  کتاب الشرح الممتع عل زاد المستقنع  وہابی عالم ابن عثيمين   

مكان النار ف الْرض ، ولكن قال بعضُ  أهل العِلمْ : إنَّها البحار ، وقال آخرون: بل هي ف  باطن   ”
 .الْرض ، والذي  يظهر: أنَّها ف الْرض ، ولكن لَ ندري  أين هي مِن الْرض عل وَجْهِ  التعيين

جہنم کا مکان زمین ہے لیکن بعض اہل علم کہتے ہیں کہ یہ سمندروں  میں ہے اور دوسرے 
کہتے ہیں بلکہ یہ زمین کے اندر ہے اور جو  ظاہر ہے کہ یہ زمین میں  ہی ہے - لیکن یہ  نہیں 

 جنتے کہ زمین میں کہاں  تعین کے طور پر 
 اسی کتاب میں ابن العثيمين کہتے ہیں کہ اس قول کی مخآلفت کرنے والے کہتے ہیں 

 وقال: كيف يراها الرَّسولُ  صلّ  الله عليه وسلّم  ليلة عُرجَِ  به  وهي ف الْرض؟
وأنا أعجب  لهذا الَستشكال! ولَ  سيَّما وقد وَرَدَ  مِن طالب عِلم، فإذا كنَُّا ـ ونحن ف الطائرة  ـ نرى  

لامُ  النَّارَ  وهو  ف السماء؟ لاةُ  والسَّ  !!الْرضَ  تحتنا بعيدة وندركها، فكيف لَ يرى النبيُّ  عليه الصَّ
رسول الله صلی الله علیہ وسلم نے کیسے جہنم کودیکھا اگر یہ زمین میں تھی کیونکہ اس رات  

 تو  آپ کو  بلند کیا  گیا؟
ابن العثيمين کہتے ہیں کہ اس اشکال پر مجھے بڑی حیرت ہوتی ہے اور  یہ طلبہ کی طرف سے  
ہوتا ہے تو  کیا جب ہم  ہوائی جہاز میں ہوتے  ہیں اوپر سے زمین کو    دیکھتے ہیں دور تک ، تو   

لامُ  نے  جہنم کو  اوپر سے دیکھا ہو لاةُ  والسَّ  کیوں نہ نبی  علیہ الصَّ
 

ر اقم  کہتا ہے انسانوں نے جنت و جہنم دونوں کا وعدہ ہے لہذا اس سے ظاہر ہے کہ جنت و  
قرآن میں سوره الَعرآف کے مطابق جنت و جہنم قریب بھی   –جہنم دونوں آسمان میں ہی ہیں 

 ہوں گی اور الَعرآف کی بلندیوں سے لوگ دونوں جانب دیکھ سکتے ہوں گے
 

ور اہل جہنم کے درمیان سوره الَعراف میں ہے اہل جنت ا   
وبينهما حجاب وعل الْعراف رجال يعرفون كلا بسيماهم ونادوا أصحاب الجنة أن سلام عليكم لم 

( وإذا صرفت أبصارهم تلقاء أصحاب النار قالوا ربنا لَ تجعلنا مع  46يدخلوها وهم يطمعون ) 
47القوم الظالمين )   
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ر  میں ا بن كثير لکھتے ہی 
ف
 تفسيرا بن كثيرسوز ہ غا

أنَّ   الْْيةََ   دَلَّتْ   عَلَ   عَرضِْ   الْْرَْوَاحِ   إِلَ   النَّارِ   غُدُو ا   وَعَشِي ا   فِ   البََْْزخَِ،   وَليَْسَ   فِيهَا   دلَََلةَ    عَلَ   اتِّصَالِ   تأََلُّمِهَا   
ا   حُصُولُ   ذَلكَِ   للِْجَسَدِ   وَتأَلَُّمُهُ   بِسَببَِهِ،   فَلمَْ    ا   باِلرُّوحِ،   فأَمََّ بأِجَْسَادِهَا   فِ   الْقُبوُرِ،   إذِْ   قدَْ   يكَُونُ   ذَلكَِ   مُخْتَص 

نَّةُ   فِ   الْْحََادِيثِ   يدَُلَّ   عَليَهِْ   إلََِّ   السُّ
ب ے   شک   یہ   آیت   دلَلت   کرتی   ہے   ارواح   کی   آگ   پر   پیشی   پر   صبح   و   شام   کو   البَزخ   میں،    اور   اس   

میں   یہ   دلیل   نہیں   کہ   یہ   عذاب   ان   کے   اجساد   سے   جو   قبَوں   میں   ہیں   متصل   ھو   جاتا   ہے،   پس   اس   
  )عذاب(   کا   جسد   کو   پہنچنا   اور   اس   کے   عذاب   میں   ہونے   پر   احادیث   دلَلت   کرتی    ہیں 

 کر ہے ا و ز  ا س کا تعلق قبر سے نہی بتای ا  گیا ا لبتہ ی  ا بن كثير  

 

 کا د

 

 ح

 

 میں عذا ت  ا لبرز

 

ر ا  ن
ق
و ا ضح کر ز ہے ہی کہ 

 د نیو ي قبر کی  

 

 کا ز ح

 

 کا صحیح مدعا نہی سمجھا گیا ا و ز  ا ن

 

 ت
ی
 د ی ک ی ا س و ج ہے کہ ا حاد 

 

ر

 

ی
 میں ہے ہماز ے 

 

 ت
ی
ا حاد 

 میں 

 

ر ا  ن
ق
  د ی ا  گیا. 

 

 ی ا  عذا ت  قبر کہا  کفاز  پر عذا ت  ا لناز  ی ا  عذا ت  جہن طرف موز

 

 ح

 

 کر ہے ج کو عذا ت  ا لبرز

 

 کا د

ا  ہے

 

 .جای

 
ہوں گے جو ان سب کو چہروں سے پہچان جائیں گے ان کے بیچ پردہ ہو گا اور بلندیوں پر لوگ 

اور وہاں سے اصحاب جنت کو پکاریں گے تم پر سلامتی ہو وہ جنت میں داخل نہ ہوئے ہوں گے  
اور اس کے متمنی ہوں گے اور جب ان کی نظریں جہنم کی طرف جائیں گی وہ کہیں گے اے  

 رب ہم کو ظالم لوگوں میں مت کریو 

ت وہ جہنم قریب ہوں گی ان کے درمیان کی سطح مرتفع یا بلندیوں پر  یہ آیات دلیل ہیں کہ جن 
لوگ بھی ہوں گے جو اتنے قریب ہوں گے کہ جنت و جہنم میں جھانک سکتے اور کلام کر سکتے 

 ہوں گے 
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ي )ا لمتوفی:  

ب ل

 

جی
ل

 کے مفہوم میں تبدیلی ا بن عب ا لهاد ي ا 

 

 ح

 

 . کی  نے (  ـہ 744ا لبرز
 

پہلے ا س کو عالم  سے ا ن

و م میں 
ھ
مف

 کے 

 

 ح

 

و ن نے ا لبرز
ہ

 

ن
ا  تھ. ا 

 

ا  ا ز و ا ح کے لئے ا ستعمال کیا جای

 

م  عالم ا ز و ا ح ا و ز  د یناو ي قبر د و نون کو س

ھا د ي

ل

طلاح متعاز ف کرا تے ہی   کر د ی ا  گیا . ا بن عب ا 
ص
ِي میں ا ی ک نئی ا 

ک
ْ
ب 
ُ
ر
ش
ل

ي ا 

لَ
َ
ع

 ِ د ر
َ
ِي فی ا لر
کْ

 

مبُ
ل

ا ز ِمُ ا  َ
ر
ص
ل
ا پنی کتات  ا   

وعودها إل الجسد بعد الموت لَ يقتضي استمرارها فيه، ولَ يستلزم    وليعلم أن رد الروح )إل البدن(
اة المعهودة، بل إعادة الروح إل الجسد ف البَزخ إعادة حياة أخرى قبل يوم النشور نظير الحي
 برزخية، لَ تزيل عن الميت اسم الموت

اور اس  –ہونے سے ضروری نہیں کہ تسلسل ہو   اور جان لو کہ جسم میں موت کے بعد عود روح
جس سے میت پر موت   سے دوسری زندگی بھی لَزم نہیں آتی …بلکہ یہ ایک برزخی زندگی ہے

زائل نہیں ہوتا کا نام  

ر ا  ن سے متصاد م ہے 
ق
 ی مفہوم نص 

ک کے   ا س کے بع ا سلامی کتب میں قبر میں  

 

 ب ا ء ا و ز  شہدا ء سے لے کر عام مرد و ن ی
ی

 

طلاح ا ی
ص
 خی کی ا 

 

ر ز
ی 
 

 

حیات

ج ک د ا ز   لئے ا ستعمال ہونے 
ل

و م تھ لگی لہذا  ی ا ی ک 
ھ
مف

طلاح بنا د ي گئی ج میں عالم ا ز و ا ح ا و ز  قبر د و نون کا 
ص
ا    

 لغت سے  علامہ

 

 ر  ی ا ت
ہ
طلاح نہی مانتے تھ بلکہ 

ص
 کو و ہ ا 

 

 کی کسی بھی ی ا ت

 

ر ا  ن
ق
  کی ا ی ک صفت تھی کہ 

 

ر
ی 
پرو 

  پر 

 

و ن نے کی . کچھ ا سی طرز
ہ

 

ن
ا و یل ا 

 

 ھ کر ا ی ک ی

 

ر
ی 
ر شتے ا ی ک سے 

ف
 ہ ، جن ہون ی ا  

 

  ہو ی ا  ز و ز

 

د یکھت تھ چاہے نماز

و ن نے بھی
ہ

 

ن
ت  سے تحقیق ہو ز ہی ہے ا و ز  ا 

 

ی
ر قہ کی جا

ف
 

 

 ت
ی
 ک ا ہل حد

 

 کو صرف ا ی ک  ا  ح

 

 ح

 

 لغت پڑھ کر ا لبرز

 کیفیت ماننا شرو ع کر د ی ا  ہے نہ کہ ا ی ک مقام 

ر  د ا مانوي 
ی 
لکھتے ہی   میں  کتات  عذا ت  قبرکی حقیق ا بو جا  

  ی ا  پرد ہ ہے۔  پرد ہ سے مرا د  یہن  

 

   ا ی ک ا  ز

 

  کے د ز میان

 

ا م   نہی   ہے۔  بلکہ  ی د نی ا و ز   ا  خرت

 

   کسی   مقام   کا   ی

 

 ح

 

ر ز
ی 

  ہے کہ  

 

ا ہ فہمون  کو غلط فہمی ہوئی ہے  بلکہ ی  ا ی ک ا یسا  مضبوظ پرد ہ  ا و ز   ا  ز

 

د نیو ي پرد ہ نہی  ہے جیسا کہ بعض  کوی

  د و ز  ہو جائ  گا 

 

   کے د ن

 

 ر   ہے ا لبتہ  ی پرد ہ قیامت
ہ
سا ن بس سے ی ا 

 

ن
ا  ا 

 

 جسے کرا س  کری
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ر  کے مدح سرا  
ی 
 ہے کہ ا بو جا

 

  مقام حیرت

 

 کی عذا ت  قبر سے متعلق کتابون پر پیش لفظ لکھنے و ا لے ز

 

بیر على  ا و ز  ا ن

 ئی 

 

  ز

 

 ت
ی
ا ئی بھی تقدیر سے ہے  حد

 

 ر  چیز تقدیر سے ہے حتیٰ کہ عاجزي ا و ز  د ا ی
ہ

لکھتے ہی   کی شرح میں   

، قال : قال ز سول ا لله صلى الله عليه وسلم 

 

 بي ھریرہ

 

 و عن ا

ب ک  من ز و حہ،   
ف
لقک  ا لله بیدہ،  و نفخ  

 

  ا  د م ا لذي  خ

 

ت

 

ی
 

 

  ا  د م موسیٰ؛ قال موسیٰ: ا

 

ج

ح
ف

  ا  د م  و  موسیٰ  عن  ز بھما  ، 

 

ج

 

حي

))ا 

طفا ک  
ص
  موسی  ا لذي ا 

 

ت

 

ی
 

 

؟ قال ا  د م  ا

 

ز ص ک إلی ا لا 

 

ب

 

ی ب 
ط

 

 ح
ن

  ا لناس 

 

 طت
ھن
 

 

ہ، ثم  ا

 

ب

 

ی ک فی  خ 

 

کب
س
 

 

ہ،  و ا

 

کب

 

ی
 سجد  لک ملا

 

و  ا

   

 

 ن

 

   قبل ا

 

  ا لله کتب ا لتوز ا ہ

 

م و   خ د ت

ب ک
ف

ر ی ک نجیاً، 
ق
  ک  شی ،  و 

ُ

 

 ھا  تبیان

في

لوا ح    عطاک  ا لا 

 

 کلامہ، و   ا
ن
ر سا لتہ  و  

ی 
ا لله 

و  
ل

 

فب
 

 

و يٰ”؟ قال: نعم،  قال : ا
َ

 

ع
َ ف
َہٗ  
ر
ی  مُ  ز َ ي  ا  د َ

ٰ
ص

 
َ
ع

 ھا  “و َ

في

  

 

ل و  خ د ت
ھ

ف

 خلق؟ قال موسیٰ: ی ا  ز بعين عاماً. قال ا  د م: 

 

ا

  ا  د مُ  موسیٰ.((  
َ
ر

 

ج

ح
ف

ي ی ا  ز بعين سنۃ؟ قال ز سول ا لله صلى الله عليه وسلم  

 

لقي

 

ج
ن 

  

 

 ن

 

 عملہ  قبل ا

 

  ا

 

 ن

 

  ا
َ
ملًا  کتبہ ا لله  علىر

ع

  ُ

 

مت
عل
  

 

 ن

 

ي علیٰ ا

 

ي
ُ
م

 ز و ا ہ  مسلم 

سلام( نے   )
ل
سلام( ا و ز  موسیٰ  )علیہ  ا 

ل
ر مای ا  : ا  د م  )علیہ ا 

ف
  ہے کہ  ز سول ا لله صلى الله عليه وسلم  نے  

 

 ت
ی
 ر یرہؓ  سے ز و ا 

ہ
ا  ا بو

 

سیدی

سلام(پر  
ل
سلام(  موسیٰ)علیہ ا 

ل
ا پنے ز ت   کے  ی ا س )ا  سمانون پر  عالم ا ز و ا ح میں( بحث  و  مباحثہ کیا تو  ا  د م )علیہ  ا 

سلام سے  (  کہا : ا  ت    و ہ  ا  د م  ہی جنہی  ا لله  نے ا پنے ہاتھ 
ل
سلام(  نے  )ا  د م  علیہ ا 

ل
ت   ہوئ ۔ موسیٰ)علیہ  ا 

ل
غا

ر شتون  سے سجدہ کرو ا ی ا   ا و ز   ا  ت   کو ا پنی 
ف
سے پیدا  کیا ا و ز  ا  ت   میں ا پنی  )پیدا  کرد ہ( ز و ح  پھونکی ا و ز   ا  ت   کو ا پنے  

ا ز   د ی ا  ؟

 

 می پر ا ی

 

  سے (  ز

 

ت

 

  میں بسای ا   پھر ا  ت    نے ا پنی  غلط  کی و ج سے لوگون کو  )ح ن

 

ت

 

 ح ن

ا  ا و ز  تختیان د یں جن  

 

ب ُ
   ا و ز   کلام  کے سا تھ ح 

 

ت
ل
ر مای ا : تم و ہ موسیٰ  ہو جسے  ا لله  نے ا پنی ز سا 

ف
سلام(  نے 

ل
ا  د م)علیہ ا 

 د ی ک  میري پیدا ئش  

 

ر

 

ی
ر یب کیا،  پس  تمہاز ے 

ق
  ہے ا و ز  تمہیں سر گوشی کے  لئے )ا لله نے( ا پنے 

 

 ر  چیز  کا بیان
ہ
میں 

  لکھی؟

 

 سے کتنا عرصہ پہلے ا لله  نے توز ا ت

لام(  نے جوا ت   د ی ا : چالیس سا ل پہلے۔ 
س
ل
 موسیٰ)علیہ ا 

ا لا تو و ہ  

 

ر مای ا  : کیا تم  نے ا س  میں ی  لکھا ہوا  ی ا ی ا  ہے کہ “ا و ز  ا  د م  نے ا پنے ز ت    کے  حکم کو ی
ف
سلام(  نے 

ل
ا  د م)علیہ ا 

 پھسل گئے “؟ 

   کرتے ہو جو  

 

سلام  نے  (کہا  : کیا تم مجھے   ا س عم پر ملامت
ل
لام(  نے جوا ت   د ی ا  : جی  ہان ،  )ا  د م  علیہ ا 

س
ل
موسیٰ)علیہ ا 

 میري پیدا ئش سے چالیس سا ل پہلے  ا لله نے  میري تقدیر میں  لکھ د ی ا  تھ؟ 

ت   ہوئ۔  )صحیح  مسلم:  
ل
سلام( پر غا

ل
سلام( موسیٰ)علیہ  ا 

ل
ر مای ا  :  پس ا  د م)علیہ ا 

ف
ز سول ا لله صلى الله عليه وسلم  نے 

)٢٦٥٢/ ١٥ ٦٧٤٤ 
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 ت
ی
 :فقہ  ا لحد

   میں   ا  سمانون   پر   

 

 ح

 

ر ز
ی 
  ی  بحث  و  مباحثہ ا و ز  مناظر ہ عالم   

 

سلام(  کے د ز میان
ل
سلام( ا و ز  موسیٰ)علیہ  ا 

ل
ا  د م)علیہ ا 

   

 

 ت
ی
 م ا لضریر )متوفی ١٩٥ھ(  نے ا س مناظرے  و ا لی ا ی ک  حد

 

  ا بومعاو ی  محم  بن خاز

 

ہوا تھ ۔ ا ی ک د فعہ محدت

   کہان  ہوئی تھی  ؟ ی  سن کر عباسی  خلیفہ 

 

سلام  کی ملاقات
ل
   کی تو ا ی ک  ا  د می  نے پوچھا:  ا  د م ا و  ز موسیٰ  علیہما  ا 

 

بیان

ا د قہ کا  کلام  

 

 ی

 

  ہوئ  ا و ز  ا س  شخص کو قی کرد ی ا ۔ و ہ ا س شخص  کے کلام کو ملحدی  ا و ز   ز

 

ا ز ا ص

 

  ا لشیدؒ سخت  ی

 

ہاز و ن

ا ز یخ بغدا د   

 

  ا لفاز سی  ١٨١/ ٢  ، ١٨٢ و   سندہ  صحیح ،   ی

 

سمجھتے تھ۔  )د یکھئے کتات    ا لمعرفة   و  ا لتاز یخ  للامام  یعقوت   بن  سفیان

 ٢٤٣/ ٥ و  سندہ  صحیح( 

 میں و ا پس ا   گیا ہے

 

 ا ت  ا  سمان

 

 ح

 

 کو د یکھیں عالم ا لبرز

 

 قاز ئیں خط کشیدہ ا لفاظ

ر  
ی 
د ا مانوي کتات  عذا ت  قبر کی حقیق میں لکھتے ہی ا بو جا  

لاو ہ   کسی   جگہ   ی ا    مقام   کا   
    کے   ع

 

   ا  ز

 

 ح

 

ر ز
ی 
    )پرد ہ(   کو   کہت   ہی؟   ا گر   

 

   صرف   ا  ز

 

 ح

 

ر ز
ی 
ا م   ہے   ی ا    

 

   کسی   مقام   ی ا    جگہ   کا   ی

 

 ح

 

ر ز
ی 

 خی   عثمان   ا پنے   ا س   د عويٰ   پر   کوئی   د لیل   پیش   نہ   کر   سکیں   تو   

 

ر ز
ی 
ا م   ہے   تو   ا س   کے   د لائل   پیش   کئ   جائیں۔   ا و ز    ا گر   

 

ی

 سمجھ   لی   کہ   و ہ   جھوٹ   ہی۔ 

ا  و ز نہ ا و پر د لائل د ے د ینے گئے ہی 

 

 بیر على سے پوچھ لیتے تو ا چھا ہوی

 

 لیکن ہم سے پہلے ا پنے ممدو ح ز

گ

 

 د ی ک عشق ا و ز  ح ب

 

ر

 

ی
ا  میں ا صل میں  بعض کے 

 

  ہوی

 

ر

 

ی
 میں تھی    - ہے ست   جا

 

 ا  سمان

 

 ح

 

ر ز
ی 
 د ی ک 

 

ر

 

ی
 بیر على کے 

 

ز

ر  د ا ما
ی 
 ا کٹر عثمان کے ز د  میں ا بو جا

 

 کا   لصنوي  کی کتات  د ی ا لخالیکن ح ت  د

 

پر  مقدمہ لکھا تو ا بن تیمی کی عباز ت

 

 

ک بدل د ی ا    )مقالات

 

د یکھئے     چھپا(  مقدمہ د و ی ا ز ہ  ی میں  ا صلاحی تجم ی  
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 میں عذا ت  ز و ح

 

 ح

 

ا  کو ا بن تیمی کا عقیدہ ہے کہ ا لبرز

 

ا  قبر  ا س کا ا ثر  ہے ہوی

 

ا  ہے میں ا ی

 

ا  فای

 

    قبر ز و ح ا  ی

 

 ح

 

ر ز
ی 
سے 

ا بن تیمی نے کہا   لہذا   - ہے میں ا تی جاتی ز ہتی  

 میں عذا ت   کا 

 

 ح

 

 میں سے قلیل نے کیا ہےا س میں ا لبرز

 

ا نکاز  ا ہل بدعت  

 بیر على کو 

 

  لیکن ز

 

 ح

 

کا لفظ  ہضم نہی ہوا  ا و ز  لکھا ا لبرز  

 تھو ا و ز  ا س کا ا نکاز  صرف 

 

 و ن نے کیا ےز
ن

 

عی
ہے  بد  

 ا بن   تیمی  فتوي میں کہت ہی 

فِ  سُورَة المُْؤمن وَهُوَ  قَوْله }وحاق بآل فِرْعَوْن سوء الْعَذَاب النَّار يعرضون عَليَهْاَ غدوا وعشيا وَيَوْم 
اعَة أدخلُوا  آل فِرْعَوْن أشَد الْعَذَاب{ وَهَذَا إخِْباَر عَن فِرْعَوْن وَقَومه أنَه حاق بهم  سوء   تقوم السَّ

لْعَذَاب وَهَذِه الْْيَة أحد مَا اسْتدلَّ  بِهِ  الْعلمَاء  b/الْعَذَاب فِ  البَزخ وَأنََّهمُْ  فِ  الْقِياَمَة يدْخلُونَ   أشَد ا
 عل عَذَاب البَزخ 

سوره المومن اور الله کا قول }وحاق بآل فِرْعَوْن سوء الْعَذَاب النَّار يعرضون عَليَهْاَ غدوا وعشيا وَيَوْم 
اعَة أدخلُوا  آل فِرْعَوْن أشَد الْعَذَاب{  اور فرعون اور اس کی قوم کے بارے میں خبَ ہے  تقوم السَّ
کہ ان کو  بد ترین عذاب البَزخ میں دیا جا رہا ہے اور قیامت کے دن شدید عذاب  میں داخل کیا  

 جائے گا اور اس آیت سے علماء نے استدلَل کیا ہے عذاب البَزخ پر



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

175 

 

حوالہ
 
ں ت ی  ے ہ  ی می ہ لکھئ 

خ الإشلام  اب ن ن  ب 
 
اوى س ی 

 
موع ق درك علی مج  المسی   

كذلك مذهب أهل السنة والجماعة الإقرار بمعاد الأرواح والأبدان جمیعا، وأن  

ن منعمة أو معذبة. وأما أهل الأهواء: فكان كثیر من الروح باقیة بعد مفارقة البد

الجھمیة والمعتزلة ونحوهم یكذب بما في البرزخ من النعیم والعذاب ولا یقر بما  

 یكون في القبر 

 ہل ا لسنة و ا لجماعة    ا و ز  ا سی طرح

 

ے     ا

 

کلن

 

ن
ر ا ز  کرتے ہی ز و حون ا و ز  جسمون کے معا د  پر ا و ز  بے شک ز و ح جسم سے 

ق
ا 

 و  عذا ت  میںکے بع بھی 

 

     ا و ز     ی ا قی ز ہتی ہے ز ا حت

 

 لة ا و ز  ا ن

 

ر

 

معب
ل

ب ة و ا 
م
 ہ
ح
ل

 میں سے بہت سے ا 

 

 ہل ا لا  ہوا ء تو ا ن

 

ا

 و  عذا ت  کا ا نکاز  کرتے ہی

 

 میں ز ا حت

 

 ح

 

ا و ز  قبر میں بھی ا س کا ا نکاز  کرتے ہی   کے جسے ا لبرز  

  
ّ
عل
 
وں کا ن

 
ں لی کن دوت ر می  ی 

 
سد ق ے اور ج  ی ہ 

 
وت ں ہ  رزخ می  ک روح الی  زدن 

 
ی می ہ کے پ

ے اب ن ن  ا ہ  ون  ق ہ   

ا 

 

 کو ہی عذا ت  قبر کہا ہے جو ز و ح پر ہوی

 

 ح

 

 ا کٹر عثمان نے عذا ت  ا لبرز

 

  عب ا س  کے قائل      ہے د

 

ما ن
ح
ب لان ا ل

ک
  

 ا س کو محسوس

 

ا  ہے  بھی ہی کہ عذا ت  قبر ا صل میں ز و ح کو ہے   )ا لبتہ بدن

 

- ( کری  

 

 

 ر  عذا ت   کتات   کمال  ا ز شد 
لقب
  عب میں  ا 

 

ما ن
ح
ب لان ا ل

ک
ہی  کرتے  صاحت  کی ز ا ئ پیش    
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   ا ز شد کمال ا و ز   لیکن   ہے ز ہا ہو کو ا ز و ا ح  عذا ت   ی  کہ ہوا  معلوم 

 

   د ا مانوي  ا ستاد

 و ز  پوز ا  کا صاحت  

 

ہے ز ہا ہو کو ا جسام عذا ت   ی کہ  ہے ز  

 

ہی  لکھتے میں حاشیہ پر ا س  لہذا   

 
 

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/arshad-100.jpg
http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/arshad-100-b.jpg
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 کا عقیدہ عذا ت  قبر ا لگ ا لگ ہے  

 

   عب  -ا صل میں ا ن

 

ما ن
ح
ب لان کا ا بن تیمی ا و ز  و ہابی جیسا عقیدہ ہے کہ  ا ل

ک

ا  قبر  ا صل میں ز و ح پر ہے لیکن ا ثر قبر عذا ت  

 

ک ا ی

 

 غی مقلی خ د ی د  ہے ی

 

 د ی ک ی  عذا ت  مرد ہ بے   کے  ا و ز  ا ن

 

ر

 

ی

ا  کو ز و ح جسد

 

ا  نہی  ز و ح کو سرا سر ہے ہوی

 

 د ی ک ز و ح پر عذا ت    -ہوی

 

ر

 

ی
 کے 

 

ک نہی عذا ت   کو بلکہ   ا ت  ا ن

 

  قبر ی

 کہنا چاہیے 

 

   

 

 ن

 

ر  د ا مانوي ا و ز  عقیدہ کا   کنفیوز
ی 
 ا بو جا

ا   ہے 

 

   کے ا جسام کو عذا ت    ہوی

 

ر عون
ف
 ر  کی حقیق  میں لکھتے ہی   ا  ل  

لقب
  د ا مانوي صاحت  کتات  عذا ت  ا 

 لاتے ہی ا و ز  کیفیت کو ا لله تعالیٰ کے  

 

 کا تعلق پرد ہ غیب سے ہے ا س لئے ہم ا س پر ا یمان

 

 تمام معاملات

 

لیکن ا ن

ا م  ج  ا  گ پر  پیش کئ جا ز ہے  ہی و ہی عذا ت    قبر ہے ج  

 

   صب  و  س

 

ر عون
ف
  میں  ا  ل 

 

 ت
ی
سپرد  کرتے ہی ۔ ا س  ا  

 سے جہن میں د ا خل ہو کر سزا  بھگت ز ہی  

 

و ن( کو ا  گ پر پیش  کیا جا ز ہا ہے جبکہ ز و حی ا و ل د ن

 

 ن
می
میں ا جسام  )

 ا ت  میں د ا خل ہون گے ا س سے جہن کا عذا ت  مرا د  ہے ج میں و ہ  

 

 و ہ ج ا شد ا لعد

 

 کے د ن

 

ہی۔ ا و ز  قیامت

 عذا ت  قبر ختم ہو جائ گا ا و ز  

 

 کے د ن

 

صرف عذا ت  ز و ح و  جسم د نون کے سا تھ د ا خل ہون گے۔ کیونکہ قیامت

 جہن ی ا قی ز ہ جائ گا۔ 

 میں کہی بھی نہی کہ ی

 

 ت
ی
 کو ھو ز ہا ہے ا س کا تعلق جسد سے ہے   ا س ا  

 

ر عون
ف
عذا ت  جو   

ا  ہے

 

  کے  ا جسام کو عذا ت    ہوی

 

ر عون
ف
 ی د  لکھتے ہی   ا  ل 

 

ر
م
 د ا مانوي 

 ہے  

 

 ت
ی
ا 

 

 کریم سے ی

 

ر ا  ن
ق
ا م ا  گ پر پیش کیا جا ز ہا ہے۔ جبکہ 

 

 کو صب و  س

 

ر عون
ف
 سے معلوم ہوا  کہ ا  ل 

 

 ت
ی
ا س ا  

ہ نوح:  

 

ر مائیں: سوز ی
ف
ا  ہے، ملاحظہ 

 

ر  کی ز و ح کو قبض ز و ح کے بع جہن میں د ا خل کر د ی ا  جای
ف
۔ ٢٥کہ کا

۔ ٢٥۔ ا لانفال: ٩٣۔ ا لانعام:٢٨۔ ا لنحل:١٠ا لتحریم:  
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 مجید سے ی  

 

ر ا  ن
ق
ا  ہے تو ا ت   جبکہ 

 

ر  کی ز و ح کو قبض ز و ح کے بع جہن میں د ا خل کر د ی ا  جای
ف
 ہے کہ کا

 

 ت
ی
ا 

 

 ی

 

 ی ا ت

 ر  ہے کہ ی ا جسام ہی ہی کہ جنہی قبر میں عذا ت   
ہ
ا 

 

ا م کیا چیز ہے کہ جسے ا  گ پر پیش کیا جا ز ہا ہے؟ ط

 

ی صب و  س

 ی ا جہن  

 

ت

 

ا م ا س کا ٹھکانہ ح ن

 

ر  پر  صب و  س
ف
 بھی موجود  ہے کہ مومن و  کا

 

 ت
ی
ا  ہے ا و ز  صحیح بخاز ي میں ی حد

 

د ی ا  جای

( یہن سے ا ٹُھا  

 

 کے د ن

 

ا  ہے کہ ی تیرا  ٹھکانہ ہے ج میں ا لله تعالیٰ تجھے )قیامت

 

ا  ہے ا و ز  ا سے کہا جای

 

پیش کیا جای

 کر د ا خل کرے گا۔ 

ا  ہے 

 

  کے  ا جسام کو عذا ت   ہوی

 

ر عون
ف
 د ا مانوي صاحت  لکھتے ہی   ا  ل 

 کے ا جسام ہی کہ  

 

ا  ہے ا و ز  ی ا ن

 

ا م ا  گ پر پیش کیا جای

 

 کو صب و  س

 

ر عون
ف
 سے و ا ضح ہوا  کہ ا  ل 

 

 کریم کے بیان

 

ر ا  ن
ق

ا ز  بھی نظر نہی  

 

 پر عذا ت  کے ا  ی

 

 ہی ا و ز  ا ن

 

 کے ا جسام د نی میں محفوظ

 

جنہی ا  گ پر پیش جا ز ہا ہے۔  ا گرچہ ا ن

سا نون ا و ز  جنون کی نگاہون سے پوشیدہ کر د ی ا  ہے۔ چونکہ

 

ن
 ا مُوز  کو ا 

 

سا نون ا و ز   ا  تے کیونکہ ا لله تعالیٰ نے ا ن

 

ن
 ا 

 سے مخفی ز کھ گیا ہے 

 

 ا  ی عذا ت  ا ن

 

ہدٰ
ل
 ی ا لغیب مطلوت  ہے 

 

 جنون سے ا یمان

ا  ہے

 

   کی  ز و حون  کو عذا ت    ہوی

 

ر عون
ف
 د ا مانوي صاحت         عذا ت   قبر  کی  حقیق میں     لکھتے ہی   ا  ل 

ر و ن کی  
ف
ا ۔ کا

 

ر عونیون کے عذا ت  کا مسئلہ ا نہی سمجھ میں ا  جای
ف
 کا بغوز  مطالعہ کرتے تو 

 

 ت
ی
موصوف ا گر ا حاد 

لا ز ہتے ہی 

 

 ب
می
 کے ا جسام قبرو ن میں عذا ت  میں 

 

 ا ز و ا ح جہن میں عذا ت  ی ا تی ہی جبکہ ا ن

حت  ا لا شدي ا پنے فتوي میں لکھتے ہی 
م

د ا  کر کے    -        

 

د ا  خ

 

ا  خ

 

 چلو کفر ٹوی
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 پہلے مر  

 

 کی ملاقات

 

 لے جائی گئیں جہان ا ن

 

 ح

 

ر ز
ی 
 ر  ہے کہ مرنے و ا لون کی ز و حی نکال کر 

ہ
ا 

 

ا س فتوي میں ط

 جائ و ا لون کی ا ز و ا ح سے ہوا  

،  ر  صاحت 
ہ
  ز فیق طا 

 

 ح

 

ر ز
ی 
میں لکھتے ہی  ا عاد ہ ز و ح ا و ز  عذا ت  قبر و   

  ہے ۔  

 

 ح

 

ر ز
ی 
ا م 

 

  کا  جسد  و ز و ح ز ہتے  ہی ا سی  کا  ی

 

سا ن

 

ن
  ہوگیا کہ  مرنے کے  بع  جہان  ا 

 

 ت
ی
ا 

 

  سے  ی بھی  ی

 

ا نہی ا  ی ا  ت

ے ہی کہ  

 

سکن
ا  ہے ,  تو ہم  مرنے  و ا لے  کے جسم  کو د یکھ کر فیصلہ کر  

 

ا و ز  ز و ح  چونکہ نظر  نہی ا  تی جبکہ جسم  نظر ا  ی

   میں   مقام   نہی   بلکہ   مرنے   کے   بع   

 

   کوئی   ا  سمان

 

 ح

 

ر ز
ی 
  ہے ۔ یعنی 

 

 ح

 

ر ز
ی 
ج جگہ و ہ موجود  ہے و ہی ا سکے لیے 

   ہے  ۔ 

 

 ح

 

ر ز
ی 
ا    ہے   ا و ز    و ہی   مقام   ا سکے   لیے   

 

ا    ہے   و ہ   ا پنی   ز و ح   سمی   ہوی

 

   کا   جسم   ج   جگہ   بھی   ہوی

 

سا ن

 

ن
 ا 

 ر  میں لکھتے ہی ا ز شد کمال کتات  عذا 
لقب
ت  ا   
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 مقام نہی. د و سرا  کہتا ہے 

 

 ح

 

ر ز
ی 
 عالم کہتا ہے 

 

 ت
ی
ک کہ   ا ی ک ا ہل حد

 

مقام ہے. تیسرا  کہتا ہے کیفیت ہے یہن ی

 میں ہے 

 

 ح

 

ر ز
ی 
 تدفین سے پہلے بھی و ہ 

 ا ز شد کمال  ا لسيوطي  کا حوا لہ د ے ز ہے ہی د یکھئے  ا لسيوطي  کیا کہت ہی ا س مسئلہ میں 

 میں ا بن ز ح ت  کے حوا لے سے لکھتے ہی ا لدیبا کتات   ا لسيوطي

 

 على صحیح مسلم بن ا لحجاح

 

ح  
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هدََاء وَغيَرهم من  وَقاَلَ  الْحَافِظ  زين الدّين  بن رجََب فِ  كتاب أهوال الْقُبُور الْفرق بيَن حَياَة الشُّ
هدََاء يخلق لهاأجساد  وَهِي الطير الَّتِي تكون  فِ   حواصلها   المُْؤمنيِنَ  من وَجْهيَْن  أحَدهمَا  أنَ أرَْوَاح الشُّ

هدََاء بذلوا  ليكمل بذلك نعيمها وَيكون أكمل من نعيم الْْرَْوَاح المُْجَرَّدَة عَن الْجساد  فإَنِ الشُّ
 أجَْسَادهم للْقَتلْ فِ  سَبيِل الله فعوضوا عَنهْاَ بهِذَِهِ  الْجساد  فِ  البَزخ

اور الْحَافِظ  زين الدّين بن رجََب كتاب أهوال الْقُبُور میں کہتے ہیں اور حیات شہداء اور  عام 
مومنین کی زندگی میں فرق دو وجہ سے ہے کہ اول ارواح شہداء  کے لئے جسم بنائے  گئے ہیں 
اور وہ پرندے ہیں  جن کے پیٹوں میں وہ  ہیں کہ وہ ان نعمتوں کی تکمیل  کرتے ہیں  اور یہ  

مجرد  ارواح کی نعمتوں سے اکمل ہے  کیونکہ شہداء نے اپنے جسموں پر زخم سہے الله کی راہ 
 میں قتل ہوئے پس ان کو  یہ جسم برزخ میں دے گئے

م کہتا     

 

 ھي
ح
ل

 ک ا نکاز ي بنا ہوا   ہے. ز و ح پر عذا ت  کو عذا ت  ا 

 

    ا  ح

 

 ت
ی
ر قہ ا ہل حد

ف
 بطوز  مقام ہونے کا 

 

 ح

 

ا لبرز

 ی لا ز و ح پر عذا ت  کو متقدمی

 

 پر عذا ت  کو عذا ت  قبر کہتا ہے.لاس

 

 گمرا ہی کہت ہی د یکھئے  ہے ا و ز بے ز و ح لاس

ھ  ٦٧٦شرح مسلم ا لنوو ي ا لمتوفی   

و ن نے سوچا ہے کہ 
ہ

 

ن
ا ی د  ا 

 

 س

 نہ ہو گا ی ا نس نہ بجے گی ی ا نسري 

و ن نے جو عقیدہ ا ختیاز  کیا ہے و ہ ا ی ک  
ہ

 

ن
  پر ا 

 

ا و یل کرو  کہ سا ز ے مسئلے سلجھ جائیں ا س طرز

 

 کی ا یسی ی

 

 ح

 

لہذا  ا لبرز

ر قہ  
ف
د یکھئے ا پنے ا ت  کو سل کے عقیدے پر کہنے     -کرا میہ نے ا ختیاز  کیا ہوا  تھ بدعتی عقیدہ ہے ج کو سل میں 

ب لا ز ہے ہی
 ھ
ن

ک سلف ہی بلکہ د ی میں بدعتی عقیدے 

 

 ر  صاحت  تحقیقی مقالہ بنام ا عاد ہ    - و ا لے کہان ی
ہ
ز فیق طا 

 

 

 ح

 

ر ز
ی 
ہی  کرتے ا و ز  جوا ت  بھی د یتے    پیشا شکال میں   ز و ح ا و ز  عذا ت  قبر و   
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لاف ہے خ لا کہ نفوس کا مطلب ز و ح ا ہل ا سلام کے متفقہ عقید پتا   

 

ے کے خ  

 ي جائیں گی کوئی عام   موصوف کا تجم کہ ز و حی بھی غلط ہے 

 

ا  ہے ہے یعنی ز و حی جوز

 

 ی

 

 کا مطلب جوز

 

 و ح

 

ز

 ي جائیں گی  عرت  کا بدو  

 

بھی ا س کو سنے گا تو سمجھ جائ گا کہ ز و حی جسمون سے جوز  

 سے کچھ سا ل پہلے 

 

 کا   ، ١٩٧٦ا  ح

 

 ت
ی
ر قہ ا ہل حد

ف
ک 

 

متفقہ عقیدہ تھ  ی  

 

 

 ح

 

 ت
ی
میں ہے   ٩فتاو ي علمائ حد  

 : ا شکال

و سُ   
فُ
ُ
ر

 

لن
ا   ا  َ 

 

إدِ ر مای ا  ہے ” و َ
ف
 کرہ  کرتے  ہوئ 

 

د

 

   کا ی

 

  ہی  ا پنے جسمون سے ملیں گی ,   کیونکہ ا لله  تعالی نے قیامت

 

  کے  د ن

 

ز و حی قیامت

و یر: 7( ”  ا و ز  ح ت   ز و حی  )ا پنے  جسمون سے(  ملا د ي جائیں گی  ۔ 
ک

 

ب
ل

)ا  ْ

 

ت َ
حِ 
و ر ُ 

 

 ز

 : جوا ت  

   میں مذکوز  نفوس سے مرا د   ز و حی  نہی بلکہ  ز و ح و جسد  کے  

 

 ت
ی
س سے کام لی گیا ہے ۔  کیونکہ  ا  

ب ی 
ل

 

ی

  میں  بھی خاص  

 

 ت
ی
مذکوز ہ ی ا لا ا  

سا نون کو جمع کیا جائ گا  ۔ا و ز  لفظ “نفس” کا  حقیقی  معنی “ز و ح  و جسد  کا مجموعہ ”  ہی ہے ,   

 

ن
  ا 

 

  کا  معنی ہے ج د ن

 

 ت
ی
  ہی ,  یعنی  ا  

 

سا ن

 

ن
مجموعہ ا 

 ي  

 

ک مجاز

 

  ی

 

ت
ق
ک  حقیقی معنی مرا د  لی جا سکتا ہو ا س و 

 

   مسلم ہے کہ ح ت   ی

 

 ي معنی ہے ۔  ا و ز   علم ا صول  میں ی ی ا ت

 

ا و ز  صرف  ز و ح ا سکا مجاز

ر ینہ ا یسا موجود  ہو  جو  
ق
 ر   کلمہ کو ا سکے  حقیقی معنی پر ہی  محمول کیا جائ  گا ا لا کہ کوئی  

ہ
معنی مرا د  نہی  لی جاسکتا ہے ,  ی ا  د و سرے لفظون میں 

  کرے ۔ 

 

ت
ل
 ي معنی پر  د لا

 

ر ینہ  نہی ہے جو  ا سکے مجاز
ق
   کی طرف  لے جائ ۔  ا و ز   یہن کوئی  ا یسا 

 

 ا سے حقیق سے مجاز

ا نی 

 

ا گر یہن لفظ “نفوس”  کا معنی “ز و ح”  کر لی جائ تو  پھر تجم ی  بنے گا  ” ا و ز  ح ت    ز و حی ا کٹھی  کی جائیں گی ”  ۔ جبکہ ی معنی  ا ہل   : ی

لاف ہے 

 

 ا سلام  کے متفقہ عقائد کے  خ
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 جو  

 

 ت
ی
 ے  فتاو يٰ علمائ حد

 

ر
ی 
 کے کئی 

 

 ت
ی
ا س میں نفوس کا مطلب   فتوي کا مجموعہ ہے  علماء کے  مسلک ا ہل حد

لاف 

 

 سے   ز و ح ہے جو ا ہل ا سلام کے متفقہ عقیدے کے خ

 

 د و نون ی ا تون کے ا نکاز ي ہی بدن

 

 ر  ا ن
ہ
ہے ز فیق طا 

 نہی 

 

 نکالنے کو و ہ موت

 

مانتے جان  

 کا مطلب ا س طرح بدل د یں تو سل   

 

طلاحات
ص
ا ت  قاز ئین ا ت  کے لئے سوچنے کا مقام ہے کہ ا گر ا ت  تعبیر ی ا  ا 

طلاح ا بن حزم بھی ا ستعمال کرتے  
ص
 کی ا 

 

 ح

 

ے ہی ا لبرز

 

سکن
 سے ا ت  جو نتائج نکالی گے و ہ صحیح کیسے ہو 

 

کی عباز ا ت

د شمن ہی  ہی ا و ز  عقیدہ عود  ز و ح کے   

 

  

 

   کی   کمزو ز    ا  ز

 

 ح

 

 ا لبرز

برزخ ایسی آڑ ہے جس کو کراس کرنا نا ممکن ہے    کہا جاتا ہےفرقہ پرستوں کی جانب سے    

  کو 

 

ا و ز  د يگر جانوز  ی ا ز  کرتے ہی می کو کھ جاتے ہی می مٹی میں   جرا ثیم، کیڑے  قبر میں      لیکن ا س ا  ز

 نہی بلکہ عام مشاہدہ ہے

 

 تبدیل ہو جاتی ہے ی کوئی عقلی ا عترا ص

 جو د نیو ي  قبرو ن میں ہی گل سڑ  

 

 ،عالم ا ز و ا ح ہے ج میں ز و حی ز کھی جاتی ہی ا و ز  بدن

 

 ح

 

صحیح   عقیدہ        ا لبرز

 جاتے ہی 
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ن
 
ج ی
س

   و   

 

ر ھوت
ی 

ی ا  جہن        

     ا ی ک طرف تو

 

ر قہ پرست
ف

ا  کہت  

 

   ، قبر کو کہا جای

 

  ح

 

 کو   ا ز و ا ح کا مقام کہت   ہے ہی کہ ا لبرز

 

 ن
ج ی
س

د و سري طرف ی 

  – ہی 

 

ت
ل
 میں سے بعض کی تحریر ا س پر د لا

 

  کرتی جو لوگ گزز ے ا ن
 
علی

   و  

 

 ن
ج ی
س

 ہے کہ  

 

 ن
ب ی

ا ز و ا ح کے مقام     

لا ا بن قی  کتات  ا لو ح نہی  جو ا ز و ا ح کو مقید  ہی  ہی   لیکن ی و ہ لوگ

 

  میں  مانتے مب
 
علی

 کہت ہی ا ز و ا ح  

 

 ن
ب ی

  ا و ز   

 

 

 ن
ج ی
س

ا  ہے ا س میں ز و ح کا تعلق  شعا   

 

 می میں ہوی

 

 کے مطابق  عذا ت  قبر جو ز

 

جیسا ز ہتا    عمیں ہی لیکن   ا ن

 

18

 ہے

 

 میں ہے 

 

ر ا  ن
ق
 

بُونَ   وَمَا أدَرْاَكَ  مَا عِلِّيُّونَ  )19( كتِاَب   مَرقُْوم   )20( يَشْهدَُهُ  المُْقَرَّ
 اورتم کیا جانو  عِلِّيُّونَ  کیا ہے- کتاب ہے رقم کی ہوئی- جس  کی نگہبانی مقرب کرتے ہیں 

ر مای ا 
ف
 

 وَمَا أدَرْاَكَ  مَا سِجِّين   )8( كتِاَب   مَرقُْوم   
 اور تم کیا جانو  سجین کیا ہے-  کتاب ہے رقم کی ہوئی  

 کیا جا لیکن ا فسوس ا قوا ل ز جا

 

ا کہ عقائد ی ا طلہ کا ا ثبات

 

ا  ہے ی

 

 کا مفہوم تبدیل کیا جای

 

 ا  ی ا ت

 

 کی ا ن

 

ر ا  ن
ق
ل کی بنیاد  پر 

ر قون کے  
ف
 کو ا پنے 

 

ر ا  ن
ق
 ہے کہ معنی و  مفاہیم 

 

 ت
ی
 نہی صدیون سے چلی ا  ئی ز و ا 

 

 ک کی ی ا ت

 

سکے ا و ز  ی کوئی ا  ح

 ھالا جائ 

 

 سا نچون میں د

 
18 

 یا آج کل کی سائنس میں کہہ لیں کرنٹ  جیسا ہوتا ہے 
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س

 بي حاتم کے مطابق 

 

 ا لعظيم لابن ا

 

 کے لئے تفسير ا لقرا  ن

 

 ن
ج ی

 

 ِي  فیہ کتات   ا لکفا ز  

 

رد   ا ل

 

 ن
ج ی
س

ر ا ء و ہو  

 

ص

 

ح
  ا لسان عة،  و ہی 

 

ص
ْ
  ا لتي  تحت ا لا  زَ 

 

ي  قَا لَ:  ہی ا لصخرہ
َ
ر 

َ

ر

 

لب
َ   ا 

 

ت
ْ
ح
َ

 

ن

ا  
َ
م ِ   و َ
ِير د ر
ُ
ر
س
ل
ِ  ا 

 

ن
َ
ع

 

  ہے  ج میں  

 

 ن
ج ی
س

 می  کے نیچے جو سبز ہے  ا و ز   ی 

 

  ہے سا تویں  ز

 

ر ي میں  ہے ی چٹان

 

لب
سد ي  نے  کہا ی  تحت ا 

ل
ا 

 کفاز  کی  کتات   ہے

سد ي مجرو ح ز ا و ي ہےی سند  
ل
ضعیف ہے ا   

م ا لكبيرطبرا ن         
 
ح
مع
ل

م ا لا  و سو         ا 
 
ح
مع
ل

میں ہے       ا   

سَنُ بْنُ أَحْْدََ بْنِ أَبِ شُعَيْبٍ  ، قاَلََ: ثنا الَْْ ثَ ناَ مُوسَى بْنُ هَارُونَ، وَعَلِيُّ بْنُ سَعِيدٍ الرَّازيُِّ الْْرََّانُِّ،  حَدَّ
بُكَيٍْْ، ثنا مَُُمَّدُ بْنُ مُهَاجِرٍ، عَنْ إِبْ رَاهِيمَ بْنِ أَبِ حَرَّةَ، عَنْ مُُاَهِدٍ، عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ رَضِي ثنا مِسْكِيُن بْنُ 

هُمَا، قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ اِلله صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ: »خَيُْْ مَاءٍ عَلَى وَجْهِ الَْْرْضِ مَاءُ زَمْزَ  عَامٌ  مَ فِيهِ طَ اللهُ عَن ْ
كَرجِْلِ    مِنَ الطُّعْمِ وَشِفَاءٌ مِنَ السُّقْمِ، وَشَرُّ مَاءٍ عَلَى وَجْهِ الَْْرْضِ مَاءٌ بوَِادِي بَ رَهُوتٍ بقَِيَّةُ حَضْرَمَوْتَ 

 «الْْرََادِ مِنَ الْْوََامِ  يُصْبِحُ يَ تَدَفَّقُ وَيُُْسِي لََ بَلََلَ بِِاَ

 م  کا ہے  ا بن عباس   سے مرو ي ہے کہ ز سول ا لله صلی

 

ر
م
 

 

 می کی سطح پر بہتری ی ا ن   ز

 

ر مای ا    ز
ف
 ا لله علیہ و سلم نے 

   کا ہے   

 

ر ھوت
ی 
ر ا    ی ا ن  و ا د ي 

ی 
 .... ا و ز  ست  سے 

إبراهيم بن أبِ حرة.  عن مُاهد. ضعفه الساجي     -ا س کی سند میں مختلف  فیہ   ز ا و ي ہے   

 حمد ا لحاکم  کہت ہی   مسكين بن بكير بھی سند  میں 

 

 بو ا

 

  ا

 

   ا س کی لہ     ہے ج پر محدت

 

ر  ز و ا  مناكير كثيرہ
ک

 

مب

 ی  بہت 

 

  ا ت

ہبھی  ہے     ا مام    بخاز ي  کہت   ہی         محم بن مہاجر ا لقرشی سند  میں     - ہی

 

 ب
 کی  متابعت         لا یتابع على حدی

 

 ت
ی
ا س کی   حد

 نہی  ہوتی  

   ضعیف  

 

 ت
ی
   ی   ز و ا 

 

ہے  ا لغرص  
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 ہے

 

 ت
ی
 تفسير طبري کی ز و ا 

حدثني يونس، قال: أخبَنا  ابن وهب، قال: أخبَنِ جرير بن حازم، عن سليمان الْعمش، عن شمر بن  
عطية، عن هلال بن يساف،  قال: كنا جلوسا إل كعب أنا وربيع  بن خيثم وخالد  بن عُرْعرة، ورهط  

من أصحابنا، فأقبل ابن عباس، فجلس  إل جنب كعب، فقال: يا  كعب أخبَنِ عن سِجِّين، فقال كعب:  
 .أما سجِّين: فإنها الْرض السابعة السفل، وفيها أرواح الكفار تحت حدّ  إبليس 

  کعب  کے ی ا س  بیٹھے تھ  ا و ز  ہماز ے  ا صحات   کا  

 

عرہ
ْ
رُ 
ع
م ا و ز  خالد  بن 

 

ی ي

 

خ

ہ لال بن یساف  نے  کہا میں  ا و ز   ز بیع  بن 

  کی  خبر د و   پس کعب   

 

 ن
ج ی
س

ھ گئے  ا و ز   کہا ا ے  کعب ہم  کو 

 

ی ی ي
ر  
ی 
ر ا 
ی 
ا ی ک ٹولہ  پس ا بن عباس  ا  ئ ا و ز   کعب کے  

 می ہے نیچے  ج میں  کفاز   کی ز و حی  ہی ا بلیس کے  قی خانہ کے   نیچے

 

  ی  تو سا تویں  ز

 

 ن
ج ی
س

 ا لاحباز   نے کہا  

 تفسير طبري میں ا سی سند سے ہے

حدثني يونس، قال: أخبَنا  ابن وهب، قال: أخبَنِ جرير بن حازم، عن الْعمش، عن شمر بن عطية،  
عن هلال بن يساف، قال: سأل ابن عباس كعباً وأنا حاضر عن العليين،  فقال كعب: هي السماء 

 السابعة، وفيها أرواح المؤمنين

  ج  میں مومنون  کی ز و حی ہی 

 

  پر سوا ل کیا کعب  نے  کہا سا توا ن  ا  سمان

 

 ن
ب ی
عل

 ا بن عباس  نے 

 د و نون کی سند منقطع ہے کتات  ا لاکمال کے مطابق 

 وف كتاب »سؤالَت حرب الكرمانِ« قال أبو  عبد الله: الْعمش لم يسمع منه شمر بن عطية
 اعمش کا سماع شمر بن عطية سے نہیں ہے 

ہ بنا د ی ا  ہے ی ا  کعب ا لاحباز  کو صحابي سمجھا ہے جبکہ 

 

ہلا نے ا س کعب ا لاحباز  کو کعب بن مالک ز ض ا لله عب
ح 
بعض 

 کعب ا لاحباز  صحابي نہی ہے 

 مقدس میں ہے یہود  کا قول ہے 

 

 ہ ا ز ص

 

 می میں ہے ا و ز  ا س کا ا ی ک د ز و ا ز

 

کہ جہن ز  

The statement that Gehenna is situated in the valley of 

Hinnom near Jerusalem, in the “accursed valley” (Enoch, 

xxvii. 1 et seq.), means simply that it has a gate there. It was 

in Zion, and had a gate in Jerusalem (Isa. xxxi. 9). It had three 

gates, one in the wilderness, one in the sea, and one in 

Jerusalem (‘Er. 19a). 

Jewish Encyclopedia, GEHENNA 
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http://www.jewishencyclopedia.com/articles/6558-gehenna 

  ٢٧ ،  ١ (  کا سا د ہ مطلب  

 

کا ز  کی و ا د ي میں  )ا نوح

 

 ھن
ن

  کہ جہن ہنوم کی  و ا د ي  میں یرو شلم کے  ی ا س ہے ،  

 

ی عباز ت

 ہ  یرو شلم   

 

 ( میں  تھی ا و ز  د ز و ا ز

 

  )بيت ا لمقدس  کا ا ی ک پہاز

 

 ہ ہے-  ی )جہن( صیہون

 

ہے کہ و ہان ا س )جہن( کا د ز و ا ز

 ے  )کھلتے( تھ  ا ی ک صحرا    میں،  ا ی ک سمندز   میں، ا ی ک یرو شلم  

 

ب ا ہ ی ا ت   ٣١: 9  (. ا س  کے تین  د ز و ا ز
میں تھ )ن ش

 میں

 میں سے ہے قول نبوي نہی ہے لہذ

 

ب لات

 

ی
 کیا ی ا  جو ا س سے منسوت  کیا گیا و ہ ا سرا 

 

ا  کعب ا لاحباز  نے جو بھی بیان  

 ہے 

 

 ت
ی
 تفسير طبري کی د و سري ز و ا 

حدثني محمد بن سعد، قال: ثني أبِ، قال: ثني عمي، قال: ثني أبِ،  عن أبيه، عن ابن عباس، ف قوله:  
يٍن( يقول: أعمالهم ف كتاب ف الْرض السفل ارِ  لَفِي سِ جِّ  .)إنَِّ  كتِاَبَ  الْفُجَّ

ارِ  لفَِي سِجِّيٍن( کہا یہ  عطیہ عوفی نے ابن عباس سے روایت کیا کہ قول الله تعالی  )إنَِّ  كتِاَبَ  الْفُجَّ
 کتاب ہے جس میں ان کے اعمال ہیں جو  زمین سفلی میں ہے 

کتاب المعجم الصغير لرواة   –یں محمد بن سعد بن محمد بن الحسن بن عطية العوفى شیخ طبَی ہ
 الإمام ابن جرير الطبَي از أكرم بن محمد زيادة الفالوجي الْثري کے مطابق 

سعد بن محمد بن الحسن بن عطية بن سعد، العوف، البغدادي، والد محمد بن سعد، شيخ الطبَي  
 ہے

ب ة بن سعد، ا لعوفی، سخت مجرو ح ز ا و ي ہے
 عط

ي، عن حفص بن  حميد، عن شمر، قال: جاء ابن عباس إل   حدثنا ابن حميد، قال: ثنا يعقوب القُمِّ
ارِ  لَفِي  سِجِّينٍ  …  (  الْية، قال   ثني عن قول الله: )إنَِّ  كتِاَبَ  الْفُجَّ كعب الْحبار، فقال له  ابن عباس: حدِّ
كعب: إن روح الفاجر يصعد بها إل السماء، فتأبى السماء أن تقبلها، ويهُبط  بها إل الْرض فتأبى الْرض 

 أن تقبلها، فتهبط  فتدخل تحت  
سبع أرضين، حتى ينتهي بها إل سجين، وهو  حدّ  إبليس، فيخرج لها من سجين من تحت حدّ  إبليس،  

 رَقّ  فيرقم ويختم  ويوضع  تحت حدّ  إبليس بِعرفتها

  کرو -  کعب  نے کہا  فاجر کی ز و ح  

 

شمر نے  کہا ا بن عباس  کعب ا لاحباز   کے ی ا س پہنچ  ا س سے  کہا ا لله  کے قول پر بیان

ا  ہے تو 

 

 می  کی طرف  بھیجا جای

 

ا  ہے ا س کو ز

 

   کری

 

   ا س کو  قبول کرنے میں  کرا ہ ت

 

   کی طرف جاتی ہے تو ا  سمان

 

ا  سمان

  میں جا  پہنچتی ہے جو 

 

 ن
ج ی
س

ک کہ  

 

ا  ہے یہن ی

 

 می  میں د ا خل کر  د ی ا  جای

 

  کرتی ہے تو  ا س کو سا تویں  ز

 

 می کرا ہ ت

 

ز

ا  ہے ا بلیس  

 

ا  ہے ا و ز  مہر لگائی جاتی ہے ا و ز  ز کھ  جای

 

ا  ہے ج میں ز قم کیا جای

 

کلب

 

ا بلیس  کی حد ہے ..  و ہان  ا ی ک و ز قہ ن

 کے قی کے  نیچے جاننے کے لئے 
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 ا سی سند سے تفسير طبري میں ہے

ي، عن حفص، عن شمر بن عطية، قال: جاء ابن عباس إل   حدثنا ابن حميد، قال: ثنا يعقوب القُمِّ
كعب الْحبار فسأله، فقال: حدثنِْي عن قول الله:  )إنَِّ  كتِاَبَ  الْبْراَرِ  لَفِي عِلِّيِّينَ  …  ( الْية، فقال كعب:  
تها الملائكة  بالبُشَرى، ثم عَرجَُوا  إن الروح المؤمنة إذا قُبِضت، صُعد  بها، فَفُتحت  لها أبواب السماء، وتلقَّ

 معها حتى ينتهوا إل العرش، 
فيخرج لها من عند العرش فيُرقمَ رَقّ، ثم يختم بِعرفتها النجاة  بحساب يوم القيامة، وتشهد الملائكة 

 .المقرّبون

َ  سے متعلق پوچھا تو  کعب  نے  کہا مومنون  کی ز و حی  ح ت    قبض ہوتی  ہی  

 

 ن
ِی
ر
بِ 
ر علِ

ا بن عباس  نے  کعب ا لاحباز  سے 

  د یتے ہی  پھر بلن   ہوتی  ہی  

 

ا ز ت

 

 س
ن
ر شتے 
ف
 ے  کھل جاتے  ہی ا و ز   

 

  کے د ز و ا ز

 

ک کہ  ا  سمان

 

بلن ہوتی  ہی یہن ی

  کے ی ا س  ا ی ک و ز قہ ہے ج  میں ز قم  کرتے ہی  پھر مہر لگتی  

 

ک پہنچ جاتے ہی  پس عرس

 

  ی

 

ک کہ عرس

 

 ھا ن ی

ن

ر شتے گوا ہ  بنتے ہی 
ف
  ہو  گی  ا و ز   مقرت   

 

  میں  حسات   سے نجات

 

 ہے معرفت کے لئے  کہ قیامت

 د و نون کی سند ا ی ک ہے ضعیف ہے 

ي کو ا بن  

م
لق

 بو عبيد ا 

 

 کے مطابق حفص بن حمي، ا

 

ا لمدینی: مجهول کہت ہی میزا ن  

ي لیس ی ا لقوي قوي نہی کہت ہی 

 

قطي

ي کو ا لدا ز 

م
لق

 د و سرے ز ا و ي یعقوت  بن عب ا لله ا 

 تفسير طبري میں ہے 

حدثنا ابن وكيع، قال: ثنا ابن نمير، قال:  ثنا الْعمش، قال: ثنا المنهال بن عمرو، عن زاذان أبِ عمرو،  
يٍن( الْرض السفل  .عن البَاء، قال: )سِجِّ

 می ہے 

 

  نچلی ز

 

 ن
ج ی
س

ہ نے  کہا  

 

  کیا کہ  ا لبرا ء، ز ض  ا لله عب

 

 ت
ی
  سے ز و ا 

 

 ا ن

 

 ا د

 

 منہال بن عمرو   نے  ز

 د و سري سند ہے 

حدثنا أبو  كُرَيب، قال:  ثنا أبو  بكر، عن الْعمش، عن المنهال، عن زاذان، عن البَاء، أن رسول الله صل  
ماء، قال:  ” فيََصْعَدُون بها  فَلا يَُرُّونَ    الله عليه وسلم، قال: وذكر نفس الفاجر، وأنَّهُ  يُصعَدُ  بها إل السَّ
بهِا عَل مَلَ مِنَ  الملَائكَِة إلَ قالُوا: ما هَذَا الرُّوحُ  الخَبيِثُ؟ قال: فيََقُولُونَ: فُلان    بأقبْحَِ  أسمَائِهِ  التي كان 

ى بها ف الدنيا   يُسَمَّ
نيْا،  فيَسْتَفْ تِحُونَ  لَهُ. فَلا يُفْتحَُ   لَهُ،  ثم قرأ رسول الله صل الله  عليه  ماء الدُّ حتى ينَتْهَوا بهِاَ إل السَّ

مَاءِ  وَلَ يدَْخُلُونَ  الْجَنَّةَ  حَتَّى يَلجَِ  الجَْمَلُ  فِ  سَمِّ  الْخِياَطِ( فيََقُولُ  اللهُ:   وسلم: ” )لَ تفَُتَّحُ   لهَمُْ  أبَْوَابُ  السَّ
فْلَ   .”اكتْبُُوا كتِاَبَهُ  فِ  أسْفَلِ  الْرضِْ  فِ  سجِّينٍ  فِ  الْرضِْ  السُّ

زاذان نے روایت کیا کہ البَاء، رضی الله عنہ نے  کہا … اس کی کتاب کو  زمین میں نیچے سجین  
فْلَ  ) زمین کا نچلا حصہ( ہے   میں لکھو  جو  الْرضِْ  السُّ

ا  ہے 

 

 د ی ک مضبوظ ز ا و ي نہی ا و ز  غلطیان کری

 

ر

 

ی
 ا ہل علم کے 

 

 ا ن

 

 ا د

 

 ز
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 میں صریح ا س کو کتات  کہا  ا لبتہ ا س کو صحیح کہنے و ا لون کو 

 

ر ا  ن
ق
 ا ی ک مقام کہا جا ز ہا ہے جبکہ 

 

 ن
ج ی
س

د یکھنا چاہیے کہ 

 گیا ہے

ا قِ میں ہے 
َ
 ر

 

ز
َ
ْد ُ ا لر
بَ 
ع
 مصنف 

ابعَِةِ  عِندَْ  قاَئِمَةِ  الْعَرشِْ    – 3539 مَاءِ  السَّ عَنْ  مَعْمَرٍ  , عَنْ  قتَاَدَةَ  , فِ  قَوْلِهِ  تعََالَ: عِلِّيِّينَ  قَالَ: »فَوْقَ  السَّ
 «اليْمُْنَى

 معمر نے قتادہ بصری سے روایت کیا کہ عِلِّيِّينَ  ساتویں آسمان پر ہے عرش کے داہنا پایہ  کے پاس

ر شتون نے ا ٹھای ا  ہوا  ہے 
ف
 کو تو مسلسل 

 

 ز ا قم کہتا ہے عرس

   محدثی کہت ہی

 قاَلَ أبَُو حَاتمِ مَا حدث معمر بن راَشد باِلبَْصْرَةِ فَفِيهِ أغاليط 
کہا معمر نے جو بصرہ میں روایت کیا اس میں غلطیاں ہیں ابو حاتم نے   

 ل ز د  ہے – پھر معمر مدلس ا و ز  قتاد ہ بھی مدلس 
ی
ی قول قا  

  ا بن ا بي ا لدنی میں ہے

 

 کتات  صفة ا لناز  ا ز

مَاوَاتِ   ثنَاَ عَلُِِّ  بْنُ  الْجَعْدِ، قَالَ: أخَْبََنَاَ  أبَُو  هِلَالٍ، عَنْ  قتَاَدَةَ  قَالَ: ” كاَنُوا يَقُولُونَ: إنَِّ  الجَْنَّةَ  فِ  السَّ حَدَّ
بْعِ  بْعِ، وَإنَِّ  جَهنََّمَ  فِ  الْْرََضِينَ  السَّ  السَّ

عَلُِِّ  بْنُ  الْجَعْدِ  کہتے ہیں ان کو  ابو  ہلال نے خبَ دی انہوں نے قتادہ سے روایت کیا کہ  کہا کہ وہ 
 کہتے جنت ساتویں آسمان پر اور جہنم ساتویں زمین پر ہے 

 مرا د  ہے قتا

 

 بھی نہی کرنے    –د ہ نے و ا ضح نہی کیا کہ و ہ کہت ہی میں کون

 

ا یسے مجهول لوگون کے ا قوا ل بیان

 ن
 ب ی
ہ

 چا

ہ سے منسوت  کیا گیا ہے  

 

  قول عب ا لله بن سلام ز ض ا لله عب

 

ا د

 

 ا ی ک س

مَاءِ، وَإنَِّ  النَّارَ  فِ  الْْرَضِْ   وَإنَِّ  الْجَنَّةَ  فِ  السَّ
 اور بے شک جنت آسمان میں اور جہنم زمین میں ہے 
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  ا بي نعیم

 

میں ہے   ا س قول کی ا ی ک سند کتات  صفة ا لجنۃ ا ز  

دُ  بْنُ  عُبيَدِْ  اللَّهِ   الْقُردُْوَانُِِّ ،   ، ثنا مُحَمَّ دُ بنُْ عَبدِْ الرَّحْمَنِ الرَّقِّيُّ ، ثنا مُحَمَّ ثنَاَ نَصْرُ بْنُ أبَِِ نَصْرٍ الطُّوسِيُّ حَدَّ
دٍ  دِ بْنِ عَبدِْ اللَّهِ بنِْ أبَِِ يعَْقُوبَ، عَنْ ثنا خَضِرُ بْنُ مُحَمَّ ، ثنا ابْنُ عُليََّةَ، عَنْ مَهدِْيِّ بنِْ مَيمُْونٍ، عَنْ مُحَمَّ

مٍ، قاَلَ: قاَلَ أبَُو الْقَاسِمِ صَلَّ اللَّهُ عَليَْهِ وَآلِهِ وَسَلَّ  ةُ فِ  مَ: ، الْجَنَّ بِشْرِ بْنِ شَغَافٍ , عَنْ عَبدِْ اللَّهِ بْنِ سَلاَّ
مَاءِ وَالنَّارُ فِ الْْرَضِْ   السَّ

دُ بْنُ عُبيَدِْ اللَّهِ الْقُردُْوَانُِِّ  ہے جس کے لئے الذھبی کہتے ہیں  سند میں مُحَمَّ  

ولم يكن يعرف الحديث  قال ابن عروبة: …  

یہ حدیث نہیں جانتا  ابن عروبة نے کہا   

 اور میزان میں کہا

بالمتين عندهمقال أبو أحمد الحاكم: ليس  . 

مضبوط نہیں ہے  أبو أحمد الحاكم نے کہا  

 میں ہے 

 

 د و سري سند مسند ا لحاز ت

ثنَاَ عَبدُْ  الْعَزِيزِ  بْنُ   أبَاَنَ   دُ بْنُ عَبدِْ اللَّهِ بنِْ أبَِِ يعَْقُوبَ , عَنْ بِشْرِ   ,حَدَّ ثنا مَهدِْيُّ بنُْ مَيمُْونٍ , ثنا مُحَمَّ
بدَْ اللَّهِ بنَْ سَلَامٍ يَقُولُ: إنَِّ ” أكَْرمََ خَليِقَةَ اللَّهِ عَليَهِْ أبَُو الْقَاسِمِ صَلَّ اللهُ  بْنِ شَغَافٍ قاَلَ: سَمِعْتُ عَ 

مَاءِ وَالنَّارَ فِ الْْرَضِْ , فإَِذاَ كاَنَ يَوْمُ الْقِياَمَةِ بَعَثَ ال  ةً لَّهُ الخَْليِقَةَ أمَُّ عَليَْهِ وَسَلَّمَ , وَإنَِّ الْجَنَّةَ فِ السَّ ةً أمَُّ
تُهُ آخِرَ الْْمَُمِ مَركَْزاً , ثمَُّ يوُضَعُ جِسْر  عَلَ جَهنََّمَ ثُ  مَّ ينُاَدِي مُناَدٍ: أيَْنَ  وَنبَيِ ا نبَيِ ا , حَتَّى يكَُونَ أحَْمَدُ وَأمََّ

تُهُ بَرُّهَا وَفاَجِرهَُا تُهُ , فيََقُومُ وَتتَبَْعُهُ أمَُّ  “ أحَْمَدُ وَأمَُّ
میں عبد العزيز بن أبان ہے جو متروک مشہور ہےیھاں سند   

  ا لدو لابي میں ہے 

 

 تیسري سند کتات  ا لكنى ا ز

دِ بْنِ شُجَاعٍ قاَلَ:، ثنَاَ ابْنُ عُليََّةَ، عَنْ مَهدِْيِّ بْنِ مَيمُْونٍ،   ثنَاَ هِلَالُ  بْنُ  الْعَلَاءِ  قاَلَ:، ثنَاَ الْخَضِرُ بْنُ مُحَمَّ حَدَّ
دِ بْنِ  مٍ قاَلَ: قاَلَ 7عَبدِْ اللَّهِ بنِْ أبَِِ يعَْقُوبَ ]ص:عَنْ مُحَمَّ [، عَنْ بِشْرِ بْنِ شَغَافٍ عَنْ عَبدِْ اللَّهِ بنِْ سَلاَّ

مَاءِ وَالنَّارُ فِ الْْرَضِْ   «أبَُو الْقَاسِمِ صَلَّ اللهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ: »الجَْنَّةُ فِ السَّ
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علاء بن ہ لال مضبوظ نہی
ل
ا  ہے  یہن ہ لال بن ا 

 

 کری

 

 بیان

 

ر ا ت
ک

 

مب

ہے جو   

 چوتھی سند مستدز ک ا لحاکم کی ہے

دُ بْنُ كثَيِرٍ، قاَلََ: ثنَاَ  انُ، وَمُحَمَّ دُ  بْنُ  غاَلبٍِ ، ثنَاَ عَفَّ دُ بْنُ أحَْمَدَ بنِْ باَلَوَيْهِ، ثنَاَ مُحَمَّ ثنَاَ أبَُو بكَْرٍ مُحَمَّ حَدَّ
دُ بْنُ  عَبدِْ اللَّهِ بْنِ أبَِِ يَعْقُوبَ، عَنْ بِشْرِ بْنِ شَغَافٍ، عَنْ عَبدِْ اللَّهِ بْنِ سَلَامٍ مَهدِْيُّ بْنُ مَيمُْونٍ، ثنَاَ مُحَمَّ  

ي نے کہا 

 

قطي

ا م ہے ج کے لئے ہے کہ د ا ز 

 

مب

 

ن
ي،   
ي

 

لص

ت  بن حرت  ا 
ل
 یہن سند میں محم بن غا

 

 

 ت
ی
 حاد 

 

 و ہم فی ا

 

 و کان

 میں و ہم ہے 

 

 ت
ی
 کی ا حاد 

 

 ا ن

 

 

 ت
ی
 کی طرف سے موضوع بھی کہا گیا ہے  کوشَيَّبتَنِْي هُود  ا س کی ا ی ک ز و ا 

 

و ن َا ز ُ
موسی بن ہ   

ا گرد  ہی 

 

 نے کہا   مجاہد جو ا بن عباس کے س

 

س

م
ع

 کے لئے ا 

 

ب لاء میں ا لذھبی، مجاہد کے تجم میں   –ا ن

 

لی
سیر ا لاعلام ا 

 لکھتے ہی 

وْ  دُ بنُ حُمَيدٍْ الرَّازيُِّ الحَافِظُ: أنَبْأََناَ عَبدُْ اللهِ بنُ عَبدِْ القُدُّ كاَنَ مُجَاهِد  لََ  سِ، عَنِ الْعَْمَشِ، قاَلَ:مُحَمَّ
بِحَضْرمََوْتَ   يَسْمَعُ بأِعُْجُوْبَةٍ، إلََِّ ذَهَبَ فنَظََرَ إلِيَهْاَ، ذَهَبَ إلَِ بئِْرِ بَرهَُوْتَ   

سنتے تھے الَ یہ کہ وہاں جا کر اس کو دیکھتے لہذا  اعمش نے کہا کہ مجاہد عجوبہ بات نہیں 
گئے کہ اس کو جا کر دیکھیںبرھوت حضر الموت   

 تفسير طبري میں ہے 

حدثنا ابن حميد، قال: ثنا مهران، عن سفيان، عن منصور، عن مجاهد، عن مغيث بن سميّ، قال: )إنَِّ  
يٍن( قال: الْرض السفل، قال: إبليس مُوثقَ بالحديد والسلاسل ف الْرض  ارِ لَفِي سِجِّ كتِاَبَ الْفُجَّ

 .السفل

آیت میں سجین سفلی زمین ہے کہا اس میں ابلیس ہے جو  سے روایت کیا کہ مجاہد نے مغیث 
نچلی زمین میں  لوہے کی زنجیر سے جکڑا ہوا ہے   

 کہتا ہے کہ   معلوم ہوا  کہ مفسی میں مجاہد 

 

ر ا  ن
ق
 می میں قی ہے جبکہ 

 

 کرتے تھ کہ ا بلیس ز

 

 ت
ی
ی بھی ز و ا 

 د ي گئی ہے

 

ک چھوت

 

 ا بلیس کو محشر ی
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ي کے مطابق ا سی طرح ا لجامع 

ب ل

 

جی
ل

 مام ا بن ز ح ت  ا 
 
لتفسير ا لا  

وخرج ابن مندة ، من حديث أبِ يحيى القتات عن مجاهد ، قال: قلت لَبن عباس: أين الجنة ؟ قال :  
 . فوق سبع سموات ، قلت  : فأين النار؟ قال: تحت سبعة أبحر مطبقة

ابن مندہ ایک  روایت  بیان کی ہے کہ أبِ يحيى القتات نے مجاہد سے روایت کیا کہ انہوں نے ابن  
عباس رضی الله عنہ سے پوچھا کہ جنت کہاں ہے  بولے سات آسمانوں سے اوپر  .- پوچھا اور 

 جہنم؟ بولے سات سمندر کے اندر 

 ا لمتوفی  

 

 بو يحيى ا لقتات

 

 میں کہت ہی و فیہ ضعف ا س میں ضعف ہے   130ا س کی سند میں ا

 

ھ ہے ا بن سعد طبقات

سا ئی کہت ہی لیس ی ا لقوي   ا لكام فی ضعفاء ا لجال –

 

ن
  ا  بن عدي کے مطابق 

 

عفا ء میں   –ا ز

 

لص
 ا 

 

ا لذھبی نے د یوا ن

 کر کیا ہے

 

 د

 ہے 

 

 ت
ی
 لہذا  ی ا ی ک ضعیف ز و ا 

ہے  میں  ا بن عطیہ تفسير   

وقاله الْوزاعي حين قال له رجل: إنِ رأيت طيورا بيضا تغدو من البحر ثم ترجع بالعش سودا مثلها،  
التي ف حواصلها أرواح آل فرعون يحترق رياشها وتسود بالعرض عل النارفقال الْوزاعي: تلك هي   

 کے جیسے  

 

ا م کو ا ن

 

ے ہی پھر س

 

کلن

 

ن
 ا عی  سے کسی نے سوا ل کیا کہ  میں د یکھتا ہون سفید پرندے سمندز  سے صب 

 

ا لا  و ز

 کی ا ز و ا ح ہی  ا  

 

ر عون
ف
 ا عی نے کہا ی و ہ پرندے ہی جن میں ا ل 

 

ا  ہے کالے پرندے پلٹتے ہی؟ ا لا  و ز

 

 لای ا  جای
 کو خ

 

ن

 کے پر جلتے ہی

 

کی و ج سے  ہونے پیش  پر ہو جاتے ہی   ا گ کالے تو ی ج سے ا ن  

ہے  سند  کی ا س  طبري میں تفسير   

قال :   حماد بن محمد الفزاري البلخي قال : ثنا عبد الكريم بن أبِ عمير حدثنا
وسأله رجل فقال : رحمك الله ، رأينا طيورا تخرج من البحر تأخذ ناحية الغرب   الْوزاعي سمعت

بيضا ، فوجا فوجا ، لَ يعلم عددها إلَ الله ، فإذا كان العش رجع مثلها سودا ، قال : وفطنتم إل ذلك  
يعرضون عل النار غدوا وعشيا ،  آل فرعون ؟ قالوا : نعم ، قال : إن تلك الطيور ف حواصلها أرواح
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فترجع إل وكورها وقد احترقت رياشها ، وصارت سوداء ، فتنبت عليها من الليل رياض بيض ، وتتناثر  
   السود ، ثم تغدو ، ويعرضون عل النار غدوا وعشيا 

  نے :  ایک شخصہوا سے سوال ان کو سنا  الْوزاعينے کہا میں نے  لخيحماد بن محمد الفزاري الب
فوج  پرندے  سفید سے مغرب کی سمت   میں ہم دیکھتے ہیں سمندر کرے : الله رحم کیا سوال
  ہیں شام ہوتی ہے واپس اتے جب نہیں جانتا پس سوائے الله کے کوئی ، ان کا عدد نکلے   فوج در
کی ارواح  عوںنے کہا : یہ پرندے ہیں جن کے پیٹوں میں ال فر   وزاعيالْ ...  -ہوتے ہیں  کالے تو 

  ہے جاتا طرف لَیا کو ان کے گھونسلوں کی ان پھر  کیا جاتا ہے اگ پر پیش مہیں  ان کو صبح و شا
ہوتی ہے   نما ان کی نشو  میں کہ ان کے پر جل چکے ہوتے ہیں اور یہ کالے ہو جاتے ہیں  پھر رات

 پھر نکلتے ہیں اور اگ پر صبح و شام رہتا ہے  جاتا  ہیں اور کالَ پن ہوتے پھر سفید پر تو صبح
ہیں  پیش ہوتے  .  

 ا ز ي 

 

ر
لف
ما د  بن محم ا 

ح
 صحیح نہی  ہے عقیلی کہت ہی ا س کی حدا س کی سند میں    

 

 ت
ی

مرد  ا لا  سدير نے ا س   -
ح
م

صالح بن 

     کو ضعیف کہا ہے 

ا بن كثير تفسير میں لکھتے ہی     

يناً  مأخوذ  من السجن، وهو  الضيق ….. والمحل الْضيق  إل المركز ف وسط  الْرض   والصحيح أن سجِّ
 السابعة 

 می  کا و س کا  

 

  ہے سج  قی خانہ سے ا و ز   ی تنگ ہے …  ا و ز   ا س  کا مقام سا تویں ز

 

  ماخود

 

 ن
ج ی
س

  ہے کہ  

 

ا و ز  صحیح ی ا ت

  ہے 

 

ر
ک
 مر

 کا 

 

 ا ز ص

 

 ن
ج ی
س

 یعنی 

CORE 

  و و س ہے ہے 

 

ر
ک
 می کا مر

 

جہان ز  

 ہل ا لسنة و ا لجماعة 

 

 صول ا عتقاد  ا

 

  ا للالكائی )ا لمتوفی:  کتات  شرح ا

 

  کی  ( ـہ418ا ز

 

 ت
ی
ہے  ز و ا   
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بيِعُ، قَالَ: نا أبَُو    دُ  بْنُ    هَارُونَ  الرُّوياَنُِِّ، قَالَ:  نا الرَّ أنا جَعْفَرُ  بْنُ  عَبدِْ  اللَّهِ  بْنِ   يَعْقُوبَ، قَالَ: أنا  مُحَمَّ
عَوَانَةَ، عَنْ  عَاصِمٍ، عَنْ  أبَِِ   وَائلٍِ، عَنْ  أبَِِ  مُوسَى،  أنََّهُ   قَالَ: ” تخَْرجُُ  رُوحُ  المُْؤمِْنِ  وَهِيَ  أطَيَْبُ   مِنَ  

مَاءِ  فيََقُولُونَ: مَا هَذَا الَّذِي جِئتْمُْ    المِْسْكِ، فتََعْرجُُ  بِهِ  المَْلَائكَِةُ  الَّذِ ينَ  يتََوَفَّوْنهَُ  فتََلْقَاهُ  مَلَائكَِة   دُونَ  السَّ
بِهِ؟ فتََقُولُ  المَْلَائكَِةُ: توَِّجُوهُ، هَذَا فُلَان   ابْنُ  فلَُانٍ  كَانَ  يَعْمَلُ  كيَْتَ  وكَيَْتَ  لِْحَْسَنِ  عَمَلٍ  لَهُ  ,  قَالَ: 

فيََقُولوُنَ: حَيَّ اكمُُ  اللَّهُ، وَحَيَّا مَا جِئتْمُْ  بهِِ، فتََقُولُ  المَْلَائكَِةُ  الَّذِي  يَصْعَدُ  فيِهِ   قَوْلهُُ  وَعَمَلُهُ،  فيَُصْعَدُ  بِهِ  إلَِ   
مْسِ، وَرُوحُ  الكْاَفرِِ  أنَتَْنُ  يعَْنِي: مِنَ  الْجِيفَةِ  وَهُوَ  بِوَادِي  رَبِّهِ  حَتَّى يأَتِْيَ   رَبَّهُ  عَزَّ  وَجَلَّ  وَلَهُ  بُرهَْان   مِثلُْ  الشَّ

ىَ مِنْ  سَبْعِ  أرََضِينَ   “ حَضْرَ  مَوْتَ، ثمَُّ  أسَْفَلَ  الثََّ
ابو  موسی رضی الله عنہ سے مروی ہے کہ مومن کی  روح جب  نکلتی ہے  تو  اس میں سےمشک  

کی سی خوشبو  اتی ہے پس فرشتے اس کو  لے کر بلند ہوتے ہیں اور آسمان کے فرشتوں  سے ملتے 
ہیں تو  وہ کہتے ہیں یہ تم کیا لے کر  آئے ہو  ؟ پس فرشتے کہتے ہیں ادھر دیکھو  یہ فلاں بن فلاں  
ہے اس نے ایسا ایسا عمل کیا ہے اچھا – پس فرشتے کہتے ہیں الله تم پر سلامتی کرے اور جو  تم 
لَئے ہو  اس پر پس فرشتے اس کو  لے کر بلند ہوتے ہیں یہاں تک کہ رب تعالی کے پاس  جاتے ہیں  
اور ان کے لئے سورج کی طرح یہ ثبوت ہوتا  ہے   اور کافر کی روح سڑتی ہے یعنی سڑی ہوئی  

 جو  حضر الموت کی وادی میں ہے الثَی کی تہہ ہیں سات زمین نیچے 

 کر نہی ہے 

 

 کا د

 

ر ھوت
ی 
 

 

 ت
ی
 ھا ن ز و ا 

ن

 ہے لیکن 

 

ر ھوت
ی 
 کر ہے ج میں 

 

 میں و ا د ي کا د

 

 ا س میں حضر ا لموت

 کا کوئی شیخ   –ا س میں ا لبیع مجهول ہے  ا س سند کی علت ی ہے کہ 

 

ا م کا ا ن

 

 کی ہے ا و ز  ا س ی

 

 ت
ی
ی ا لو ی ا ن نے ز و ا 

 مسند ا لو ی ا ن میں بھی نہی ہے 

 

 ت
ی
 نہی ہے ا و ز  ی ز و ا 

ر  متن ز کھتی ہے 
ک

 

مب

 ی 

ہ

 

 لاشعري ز ض ا لله تعالی عب

 

 کی تشریح ہے کہ ا لله  ا بو موسی ا

 

 ا لفاظ

 

 میں ا ن

 

 ت
ی
سے منسوت  ا ی ک ا و ز  ز و ا 

  تعالی 

 

ا  ہے  نعود

 

 کی طرح چمک ز ہا ہوی

 

ی ا لله سوز ح  

د  فی  

 

شب
م
ل

ہ کے حوا لے سے ا ز شد کمال نے ا 

 

 لاشعري ز ض ا لله تعالی عب

 

 بو موسی ا

 

 ز ت  ا لعالمین کے لئے ا

 

یہی ی ا ت

 ر  میں لکھی ہے 
لقب
 عذا ت  ا 
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ر  ہے. کیا ا لله تعالی نے ی نہی کہ  
ی 
ر ا 
ی 
 کی چمک کے 

 

لہ   کیا ز ت  ا لعالمین کے چہرے کی چمک ، سوز ح

 

مب
ک
  لیس 

 

ي

 

س

 کہ ا س کی مثل کوئی شی نہی 

ر  ہی 
ک

 

مب

 

 

 ا  ی ز و ا ی ا ت

 

ھد

ل

 

 مصنف ا بن ا بي شیبہ میں ا س کی سند ہے 

، عَنْ  زاَئدَِةَ، عَنْ  عَاصِمٍ، عَنْ  شَقِيقٍ، عَنْ  أبَِِ  مُوسَى، قَالَ: »تخَْرجُُ  نَفْسُ   المُْؤمِْنِ   ثنَاَ حُسَيْنُ  بْنُ  عَلٍِِّ حَدَّ
اهُمْ  مَلَائكِةَ   دُونَ    وَهِيَ  أطَيَْبُ  رِيحًا مِنَ  المِْسْكِ«، قَالَ:  ” فيََصْعَدُ  بهِاَ المَْلَائكَِةُ  الَّذِينَ   يتََوَفَّوْنهَاَ فتَلََقَّ

مَاءِ  فيََقُولوُنَ: مَنْ  هَذَا مَعَكمُْ؟ فيََقُولوُنَ: فلَُان   وَيذَْكُرُونهَُ  بأِحَْسَنِ  عَمَلِهِ، فيََقُولُونَ: حَيَّاكمُُ  اللَّهُ  وَحَيَّ ا   السَّ
مَاءِ«، قَالَ: »فيَُشْرقُِ  وَجْهُهُ  فيَأَتِْي  الرَّبَّ  وَلِوَجْهِهِ  بُرهَْان   مِثلُْ   مَنْ  مَعَكمُْ  “، قَالَ:  »فتَُفْتحَُ  لهَُ  أبَْوَابُ  السَّ

ا الْْخَرُ  فتََخْرجُُ  نَفْسُهُ  وَهِيَ  أنَتَْنُ  مِنَ  الجِْيفَةِ، فيََصْعَدُ   بهِاَ المَْلَائكَِةُ  الَّذِينَ  يتََوَفَّوْنهَاَ   مْسِ«، قَالَ: ”  وَأمََّ الشَّ
مَاءِ  فيََقُولُونَ: مَنْ  هَذَا مَعَكمُْ؟ فيََقُولوُنَ: فلَُان   وَيذَْكُرُونهَُ  بأِسَْوَأِ  عَمَلِهِ  “، قَالَ:   اهُمْ  مَلَائكَِة   دُونَ  السَّ فتََلَقَّ
” فيََقُولوُنَ: رُدُّوهُ  فَمَا  ظلَمََهُ  اللَّهُ  شَيئْاً “،  قَالَ: وَقَرأََ  أبَُو  مُوسَى: ” }وَلََ  يدَْخُلوُنَ  الجَْنَّةَ  حَتَّى يلَجَِ  الْجَمَلُ  

 فِ  سَمِّ  الْخِياَطِ{  ]الْعراف: 40[ 

لاظ کا شکاز   

 

ب

 

ح
 کے   ا س کی سند میں عاصم بن بھدلہ کا تفرد  ہے جو ا  خري عمر میں ا 

 

ہوئ ا و ز  ز ت  تعالی کو سوز ح

ر ا ز  د ینا ا سی کی و ج لگتا ہے 
ق
ا ل 

 

 مب

لاف ہے 

 

  کے  خ

 

 ت
ی
ہ کی ز و ا 

 

 ر یرہ  ز ض ا لله  عب
ہ
 ا س میں متن  صحیح مسلم  کی  ا بو 

، عَنْ  عَبدِْ  اللهِ   بْنِ   شَقِيقٍ، عَنْ    ثنَاَ بدَُيلْ  دُ  بنُْ  زَيدٍْ، حَدَّ ثنَاَ حَماَّ ، حَدَّ ثنَِي عُبيَدُْ  اللهِ  بْنُ  عُمَرَ  الْقَوَارِيرِيُّ حَدَّ
د : فذََكَرَ  مِنْ  طِيبِ    اهَا مَلكَاَنِ  يُصْعِدَانهِاَ« – قَالَ  حَماَّ أبَِِ  هُرَيْرةََ، قَالَ:  »إِذاَ خَرجََتْ  رُوحُ  المُْ ؤمِْنِ  تلََقَّ

مَاءِ: رُوح   طيَِّبَة   جَاءَتْ  مِنْ  قبِلَِ  الْْرَضِْ، صَلَّ  الله عَليَكِْ    رِيحِهاَ وَذكََرَ  المِْسْكَ  – قَالَ: ”  وَيَقُولُ  أهَْلُ  السَّ
، ثمَُّ  يَقُولُ: انطْلَِقُوا بهِِ  إلَِ  آخِرِ  الْْجََلِ  “، قَالَ:   وَعَلَ  جَسَدٍ  كنُْتِ  تعَْمُرِينَهُ، فيَنُطَْلَقُ   بِهِ   إِلَ   رَبِّهِ  عَزَّ  وَجَلَّ
  : مَاءِ  رُوح  د   وَذكََرَ  مِنْ  نتَنْهِاَ، وَذكََرَ  لَعْناً –  وَيَقُولُ  أهَْلُ  السَّ ” وَإنَِّ  الكْاَفِرَ  إِذاَ خَرجََتْ   رُوحُهُ  – قَالَ  حَماَّ

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/arshad-48.png
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خَبيِثَة   جَاءَتْ  مِنْ  قبِلَِ  الْْرَضِْ. قَالَ  فيَُقَالُ: انطَْلِقُوا بهِِ  إلَِ   آخِرِ  الْْجََلِ  “،  قَالَ  أبَُو  هُرَيْرةََ: فَردََّ   رسَُولُ  اللهِ   
 صَلَّ  اللهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ  رَيطَْةً  كاَنتَْ  عَليَْهِ، عَلَ   أنَْفِهِ، هَكذََا

… جب کافر کی روح نکلتی ہے   ی الله عنہ سے روایت کیا کہ عبد الله بن شقیق نے ابو ہریرہ رض
… اہل آسمان کہتے ہیں خبیث روح ہے جو زمین کی طرف سے آئی ہے کہا پھر وہ کہتے ہیں اس  

 کو آخری اجل تک کے لئے لے جاؤ 

 می     کے   و س   میں   مچھل   ہے 

 

  محدثی   :   ز

  میں ا ی ک 

 

ر
ک
 می کے مر

 

مچھل ہےد و سري طرف محدثی کہت ہی کہ ز  

 ہے ج کو ا مام حاکم صحیح کہت ہی 

 

 ت
ی
 مستدز ک ا لحاکم کی ز و ا 

، ثنَاَ عَبدُْ اللَّهِ بْنُ وَهْبٍ، أخَْبََنَِِ  دُ بْنُ يَعْقُوبَ، ثنَاَ بحَْرُ بنُْ نَصْرٍ ثنَاَ أبَُو الْعَبَّاسِ مُحَمَّ  عَبدُْ اللَّهِ بْنُ  حَدَّ
ثنَِي عَبدُْ اللَّهِ بْنُ سُلَ دَفِِّ، عَنْ عَبدِْ  عَبَّاسٍ، حَدَّ يمَْانَ، عَنْ درََّاجٍ، عَنْ أبَِِ الهْيَثْمَِ، عَنْ عِيسَ بْنِ هِلَالٍ الصَّ

إنَِّ  الْْرََضِينَ  بيَْنَ  كلُِّ  أرَضٍْ    ” :اللَّهِ بنِْ عَمْرٍو رَضَِِ اللَّهُ عَنهُْمَا، قاَلَ: قاَلَ رسَُولُ اللَّهِ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ 
إِلَ  الَّتيِ تلَيِهاَ مَسِيرةَُ خَمْسُمِائةَِ  سَنَةٍ  فاَلْعُليْاَ مِنهْاَ عَلَ  ظهَْرِ  حُوتٍ  قدَِ التَّقَى طَرفَاَهُمَا فِ سَمَاءٍ، 

رُ الرِّيحِ، فَلمَاَّ  خْرةَُ بيِدَِ مَلَكٍ، وَالثَّانيَِةُ مُسَخَّ أرَاَدَ اللَّهُ أنَْ يهُْلِكَ  وَالْحُوتُ عَلَ ظهَْرهِِ عَلَ صَخْرةٍَ، وَالصَّ
يحَ  يحِ أنَْ يُرسِْلَ عَليَهِْمْ رِيحًا تهُْلكُِ عَاداً، قاَلَ: ياَ ربَِّ أرُسِْلُ عَليَهِْمُ الرِّ قدَْرَ مِنْخَرِ   عَاداً أمََرَ خَازنَِ الرِّ

مَنْ عَليَهْاَ، وَلكَِنْ أرَسِْلْ عَليَهِْمْ بِقَدْرِ خَاتمٍَ، وَهِيَ الثَّوْرِ، فَقَالَ لَهُ الْجَبَّارُ تبَاَركََ وَتعََالَ: إِذاً تكَْفِي الْْرَضَْ وَ 
ءٍ أتَتَْ عَليَْهِ إلََِّ جَعَلتَْهُ كاَلرَّ  مِيمِ{ ]الذاريات: الَّتِي قاَلَ اللَّهُ عَزَّ وَجَلَّ فِ كتِاَبِهِ الْعَزِيزِ: }مَا تذََرُ مِنْ شََْ

؟ قاَلَ:  [ ، وَالثَّالثِةَُ فيِهاَ حِجَارَةُ جَهَ 42 نَّمَ، وَالرَّابِعَةُ فيِهاَ كبَِِْيتُ جَهنََّمَ ” قاَلُوا: ياَ رسَُولَ اللَّهِ ألَِلنَّارِ كبَِِْيت 
  عَتْ، وَالْخَامِسَةُ »نَعَمْ وَالَّذِي نَفْسِِ بيِدَِهِ إنَِّ فيِهاَ لَْوَْدِيَة  مِنْ كبَِِْيتٍ لَوْ أرُسِْلَ فيِهاَ الْجِباَلُ الرُّوَاسِي لَمَا 
ادِسَةُ فيِهاَ حَيَّاتُ جَهنََّمَ إنَِّ أفَْوَاهَهاَ كاَلْْوَْدِيَةِ تلَْسَعُ الكْاَفِرَ اللَّسْعَةَ فلََا يبَْقَى مِنْهُ لحَْم  عَلَ   عَظمٍْ، وَالسَّ

بتَهُاَ حَرَّ فيِهاَ عَقَاربُِ جَهنََّمَ إنَِّ أدَنََّْ عَقْرَبَةٍ مِنهْاَ كاَلبِْغَالِ المُْؤَكَّفَةِ تضَْربُِ الكْاَفِ  بَةً تنُْسِيهِ ضَرْ رَ ضَرْ
د  باِلحَْدِيدِ يدَ  أمََامَهُ وَيدَ  خَلفَْهُ، فإَِذاَ أرَاَدَ ال ابعَِةُ سَقَرُ وَفيِهاَ إِبْليِسُ مُصَفَّ لَّهُ أنَْ يطُْلِقَهُ لمَِا  جَهنََّمَ، وَالسَّ

مَ    يَشَاءُ مِنْ عِباَدِهِ أطَْلَقَهُ« هَذَا حَدِيث  تفََرَّدَ بِهِ  مْحِ، عَنْ عِيسَ بْنِ هِلَالٍ وَقدَْ ذكََرتُْ فيِمَا تقََدَّ أبَُو السَّ
 “ عَدَالتََهُ بنِصَِّ الْإمَِامِ يَحْيَى بنِْ مَعِيٍن رَضَِِ اللَّهُ عَنْهُ وَالْحَدِيثُ صَحِيح  وَلمَْ يخُْرجَِاهُ 

عبد الله بن عمرو نے  کہا نبی صلی الله علیہ وسلم نے فرمایا : زمینیں ایک مچھلی کی  پیٹھ پر  
 ہیں 

 تفسير ا بن كثير میں ہے 

 می مچھل   کی  پشت پر ہے 

 

  ی ا نچ  سو سا ل کا فاصلہ ہے۔ ست   سے ا و پر کی  ز

 

 مینون  کے د ز میان

 

 ر  د و   ز
ہ
  میں  ہے 

 

 ت
ی
حد

ر شتے  کے ہاتھ  میں ہے۔  
ف
  سے  ملے ہوئ  ہی، ی مچھل   ا ی ک پتھر پر ہے، و ہ پتھر  

 

 و ن ا  سمان

 

ج کے د و نون ی ا ز
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 ن کا خزا نہ ہے۔ تیسري  میں جہن  کے پتھر  ہی، چوتھی  میں جہن  کی  گندھک ہے، ی ا نچویں میں  

 

 می  ہوا و

 

د و سري ز

  ہے و ہی ا بلیس جکڑا   ہوا  ہے  ا ی ک ہاتھ ا  گے  

 

 ح

 

ت    ہی،  چھٹی میں جہنمی بچھ  ہی۔  سا تویں  میں د و ز

 

ی
جہن کے سا 

   د یتا ہے

 

 ہے ا ی ک پیچھے ہے،  ح ت   ا لله چاہتا ہے  ا سے چھوز

 د یتے ہی 

 

 حاکم ا پنی و ضاحت

وقالَ: تفرد  به  أبو  السمح، وقد ذكرتْ  عدالتُه بنصِ  الإمامِ  يحيى بنِ  معين، والحديثُ  صحيح   ولم  ”
 يخرِّجاه 

   صحیح ہے لیکن بخاز ي  و  مسلم  نے  

 

 ت
ی
  پر ا بن معین   کی نص ہے  ا و ز   حد

 

ت
ل
ج کا تفرد  ہے  ج کی  عدا 

م
لش

ا س میں  ا بو ا 

  نہی  کیا

 

 ا س کو بیان

 ا بن كثير کہت ہی 

 
ٌ
ر 
َ

 

ط
َ

 

ن
بِ ہِ  
  ف

ُ

ہ
ُ
فعْ ا ، و َز َ
ً
د ر ِ
ر یِبٌ  خ 
َ

 

ع
  ٌ

 

 ت
ی
د ِ
َ
 .و هذا  خ

 ی منفرد  بہت سے ا س کے  مرفوع ہونے پر نظر ہے 

ر ا ز  نہی د ی ا 
ق
ر  
ک

 

مب

 لیکن ا بن كثير نے ا س کو ضعیف ی ا  موضوع ی ا  

 ہے

 

 ت
ی
 تفسير طبري کی ز و ا 

حدثني أبو السائب، قال: ثنا ابن إدريس، عن الْعمش، عن المنهال، عن عبد الله بن الحارث، قال: 
 .الصخرة خضراء عل ظهر حوت

ھا ل بن عمرو  نے عب ا لله بن ا لحا

 

مي
ل

ھ پر مچھل ہےا 

 

ی ی ي
 سبز ہے ج کی 

 

 کیا کہ چٹان

 

 ت
ی
ہ سے ز و ا 

 

 ز ض ا لله عب

 

ز ت  

 می

 

کے ا ندز  تین چیزیں ہوئیں  یعنی ز  

  ی ا  جہن 

 

 ن
ج ی
س

 ا ی ک 

 د و سري مچھل 

 تیسرا              ا بلیس جو قی  میں ہے 
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ف

 

 

 ت
ی
 ک مچھل و ا لی حد

 

 ا  ح

 

ا بلیس کا قی خانہ و ا لا کعب کا قول چھپا د یتے ہی لیکن ح ت  کعب ا لاحباز    ی ا     ر قہ پرست

ہ لکھ کر عوا م کو د ھوکہ د یتے ہی 

 

ا  ہے تو بہت ا د ت  کے سا تھ کعب ا لاحباز  کو کعب ز ض ا لله عب

 

 کر کری

 

 کا د

 

 ن
ج ی
س

 

 د یکھت ہی 

 

ر ا  ن
ق
 ا ت  

   میں   ہے 

 

:    ج   کا   و عدہ   ہے   و ہ   ا  سمان

 

ر ا  ن
ق
  

 میں سوز ہ  

 

ر ا  ن
ق

 میں ہے 

 

ا لذا ز ی ا ت  

مَاءِ  رِزقْكُمُْ  وَمَا توعَدُونَ   وَفِ  السَّ
 اور آسمان ہی میں ہے تمہارا رزق اور وہ جس کا وعدہ کیا گیا ہے 

 ا لے گا 

 

 ا و ز  کفاز  کو جہن میں د

 

ت

 

 کو ح ن

 

 و  جہن کا و عدہ کیا ہے کہ ا ہل ا یمان

 

ت

 

سا نون سے ح ن

 

ن
 ا لله تعالی نے ا 

 میں ہے 

 

 ن
ی

 

لب

 سوز ہ ا 

الحَِاتِ    ثم رَدَدْناَہُ  اسَْ فَلَ  سَافِلیِْنَ  الََِّ  الَّذِیْنَ  ا مَنُوْا وَعَمِلُوْا الصَّ
 پھر ہم نے اسے  نیچوں کا نیچ کر دیا،  ہاں جو  ایمان لَئے اور نیک اعمال والے ہیں 

ي ہے 

شفل
ل

ر ي ی ا  ا 

 

لب
 می کے ا ندز  کر د ی ا  جو ا 

 

 د ی ک ی ا ستعاز ہ نہی بلکہ حقیقی مطلب ہے کہ جہنمی کو ز

 

ر

 

ی
 بعض کے 

 ہے  جبکہ

 

ی نرا  گمان  

    کتات    ہے   نہی   ز و حون   کا   مسک   ہے 

 

ن
 
ج ی
س

   :   

 

ر قہ   پرست
ف
   

 ر  لکھتے ہی 
ہ
 ز فیق طا 

ا  ہے

 

  کیا جای

 

ب ک  و بد کا  ا ندز ا ح

 

ی
ا م  نہی بلکہ  “کتات   مرقوم” ہے جن  میں 

 

   کسی جگہ کا  ی

 

 ن
ج ی
س

  ا و ز  

 

 ن
ب ی
عل

 

 د ا مانوي صاحت  د ی ا لخالص قسط ا و ل میں لکھتے ہی 
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  ی ا لکل 

 

ا مون کے د فتر  کے علاو ہ ز و حون کامسک  کہا ہےتوا نکی ی ی ا ت

 

  کو ا عمال ی

 

 ن
ج ی
س

  ا و ز  

 

 ن
ب ی
عل

سل صالحین نے 

 بے بنیاد   نہی 

 ر ي ا لشافعي )ا لمتوفی:  
شفب
ل

 حمد ا 

 

ب ة  ا لمجالس کتات  ( ـہ 956شمس ا لدی محم بن عمر بن ا

 

   شرح فی ا لوعط

 

 ت
ی
 حاد 

 

  خير ا

 مام ا لبخاز ي میں لکھتے و سلم علیہ ا لله  صلی ا لبری ة 
 
 ہی کہ  من صحیح ا لا

 سلام شیخ قال
 
  و غیہ: حجر  ا بن  ا لا

 

 ز و ا ح إن

 

 منین  ا

 

و
م
ل

، فی ا 

 

 ن
ب ی
عل

  و ہو  

 

ما ء فی مكان
لش

   تحت ا لسان عة  ا 

 

 ز و ا ح  ا لعرس

 

  و ا

  فی ا لکفا ز 

 

 ن
ج ی
س

  و ہو  

 

  تحت مكان

 

 و جنود ہ.  إبلیس  محل  و ہو  ا لسان عة، ا لا  ز ص

  ا ز و ا ح کی  مومنین شک  بے ہی: کہت  د يگر ا و ز  حجر ا بن  ا لاسلام  شیخ

 

 ن
ب ی
عل

  سا توے ہ و   ا و ز   ہی،  میں 

 

  پر ا  سمان

 

  عرس

   ا ز و ا ح کی  کفاز   ا و ز  ہے نیچے کے

 

 ن
ج ی
س

 می  سا تویں جگہ  و ہ  ا و ز  ہی  میں 

 

  کا لشکرو ن  ا سکے  ا و ز  ا بلیس جو ہے نیچے کے  ز

 ہے مقام

 میں ہے 

 

 ت
ی
 فتاو ي علمائ حد

 

 

 

 میں ہے  ١٠ ا سی کتات  میں ح

 

 

 

 ح

 

 ت
ی
 جہن کا پتھر ہے ٥فتاو ي علمائ حد

 

 ن
ج ی
س

 میں ی بھی ہے کہ 

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/%D8%B1%D9%88%D8%AD-%DA%A9%DB%81%D8%A7%DA%BA-%DB%81%DB%92.png
http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/%D8%B1%D9%88%D8%AD-%DA%A9%D8%A7-%D9%85%D8%B3%DA%A9%D9%86.png
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 ئی کتات  توضیح ا لاحکام میں لکھتے ہی 

 

 بیر على ز

 

 ز

 

 کا ا ضاف کرتے   کمال ا ز شد

 

 کا  تجم کرتے ہی   ا و ز  تشریحی ا لفاظ

 

 ت
ی
کتات  عذا ت  قبر میں   صحیح مسلم کی ا ی ک ز و ا 

 ہی 

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/%D8%B3%D8%AC%DB%8C%DA%BA.png
http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/tozeh-563.jpg
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ر قہ کے لوگ ا س قدز  متضاد  عقائد ز کھتے ہی ا و ز  ست  ا پنے ا ت  کو سل کا متبع بھی کہت 
ف
 ہی  ا ی ک ہی 

   عقیدہ   کا   قی   ا بن 

 

ن
 
ج ی
س

   ا و ز    

 

ن
 
ب ی
عل

  ہے   مقام   کا   ا ز و ا ح   

 ا بن قی کتات  ا لو ح میں لکھتے ہی 

مَاء فِ  عليين فِ  المُْؤمنيِنَ  أرَْوَاح إنِ قَالَ  من قَول وَأما فصل ابِعَة السَّ ار وأرواح السَّ   فِ  سِجِّين فِ  الكْفَّ
ابِعَة الْرَضْ   الرفيق اللَّهمَُّ  النَّبِي قَول عَليَْهِ  وَيدل وَالْخلف  السّلف من جمَاعَة قَالَه قد قَول فهَذََا  السَّ
مَاء إِلَ   بهاَ ج عر روحه  خرجت إِذا المَْيِّت أنَ هُرَيْرةَ أبَى حَدِيث تقدم وَقد الْْعَْلَ   بهاَ ينَتْهَِي  حَتَّى السَّ
مَاء إِلَ  ابِعَة السَّ   الْعَرشْ إلَِ  تنَتْهَِي حَتَّى  تصعد أنََّهاَ مُوسَى  أبَى قَول وَتقدم وَجل عز الله فيِهاَ الَّتِي السَّ

  قَول وَتقدم  الله عِندْ الْْرَْوَاح هَذِه إنِ عمر بن الله عبد وَقَول الرَّحْمَن عِندْ مَوْقوُفَة أنََّهاَ حُذَيْفَة وَقَول
هدََاء أرَْوَاح أنَ النَّبِي   من تصعد أنََّهاَ عَازبِ بن لبََْاءا حَدِيث وَتقدم العَْرشْ تحَت قناديل  إِلَ   تأوي الشُّ
مَاء إلَِ  بهاَ ينَتْهَِي حَتَّى مقربوها سَمَاء كل من ويشيعها سَمَاء إِلَ  سَمَاء ابِعَة السَّ   إِلَ  لفظ   وَفِ   السَّ
مَاء  اكَ هُنَ  إِلَ  بهاَ يصعد بل هُناَكَ  استقرارها عل يدل لََ  هَذَا وَلكَِن  وَجل عز الله فيِهاَ الَّتِي السَّ
  الْقَبَْ  إِلَ  تعود  ثمَّ  سِجِّين أهل من أوَ عليين أهل من  كتِاَبه وَيكتْب أمره فيِهاَ فَيقْضى رَبهاَ  عل للعرض
 وأرواح مَناَزِلهمْ  بحَِسب عليين فِ  المُْؤمنيِنَ  فأرواح فيِهِ  أودعت الَّتِي مقرها إِلَ   ترجع ثمَّ  للمسألة
ار  لهمْ مَناَزِ بحَِسب سِجِّين فِ  الكْفَّ
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  میں  

 

 ن
ج ی
س

را ز  کی  ا و ز ح    پر ہی  ا و ز  کف

 

    میں سا تویں  ا  سمان

 

 ن
ب ی
عل

  کہ  کہنے و ا لے  کا قول بے شک   ا ز و ا ح  ا لمومنین 

 

بیان

   

َ
مر
ُ
ہ

َ

ر لل

ا  ہے  نبی کا قول کہ ا 

 

  کری

 

ت
ل
لف  نے کہا  ہے ا و ز   ا س پر د لا

 

 می  میں  ہی  پس ی قول ہے جو  سل و   خ

 

سا تویں ز

   پر  چڑھتی  ہے یہن  

 

ي ہے تو و ہ ا  سمان

 

کلي

 

ن

  کہ ح ت   می  کی ز و ح 

 

 ت
ی
ي  ا و ز   پیش  کی ہے ا بو  ھریرہ کی  حد

لَ
ْ
ع
ا لفیق ا لاْ  َ

  پر پہنچتی  ہے ج پر ا لله ع  و َجل ہے ا و ز   پیش کرتے ہی  ا بو موسیٰ  کا قول کہ  و ہ  ا و پر جاتی ہے  

 

ک کہ سا تویں ا  سمان

 

ی

   کے ی ا س ز کی ہوئی ہے ا و ز  عب  ا لله ا بن عمر  کا قول کہ بے  

 

ما ن
ح
 یفہ کا  قول کہ و ہ ز 

 

ک ا و ز   خد

 

  ی

 

ک کہ عرس

 

یہن ی

  کے  نیچے ہی ا و ز   

 

ما ن
ح
  ز 

 

شک ی ا ز و ا ح  ا لله کے ی ا س ہی  ا و ز   نبی  کا قول ہے کہ شہدا ء کی  ا ز و ا ح  قندیلون  میں عرس

ک جاتی  ہی .. یہن  

 

  ی

 

  سے د و سرے  ا  سمان

 

   پیش کرتے  ہی کہ ی  ا ز و ا ح  ا ی ک ا  سمان

 

 ت
ی
 تِ   کی  حد

 

ا ز
َ
َر ا ء  بن ع

ْب  ا ل

ک  پہنچتی ہی  ج پر ا لله ع  و َجل ہے 

 

  ی

 

ک کہ سا تویں ا  سمان

 

 ی

   نہی کرتیں کہ  ا ز و ا ح  و ہان ز و کتی بھی  ہی  بلکہ  و ہ تو  ا پنے ز ت   کے  حضوز  پیش   ہونے  کے  

 

ت
ل
لیکن ی ا س  پر د لا

  ی ا  ا ہل سجیں  میں لکھی   جاتی ہے  پھر قبر  میں  

 

 ن
ب ی
عل

  کی کتات    ا ہل 

 

ا  ہے  ا و ز  ا ن

 

   کا فیصلہ ہوی

 

لئے چڑھتی ہی  پس  ا ن

  میں  

 

 ن
ب ی
عل

ا  ہے  ،  پس  ا ز و ا ح  ا لمومنین 

 

ا  ہے ا و ز  ا نکی  جگہ جمع کیا جای

 

ا ی ا  جای

 

ا  ہے سوا ل کے لئے پھر  لوی

 

ا ی ا  جای

 

لوی

 ل  ہوتی  ہی 

 

شت   مناز
ح
   میں 

 

 ن
ج ی
س

 ل ہوتی  ہی  ا و ز   کفاز   کی  ا ز و ا ح 

 

شت   مناز
ح
 

ا  چاہتی ہے جاتی ہے 

 

 ا بن قی کے بقول ز و ح تو ا ت  جہان جای

   میں   ہی 

 

ر ھوت
ی 
 ا بن   تیمی   :   کفاز    کی   ز و حی   

 ا بن تیمی : مجموع  

 

میں لکھتے ہی  ٢٢١ص   ٤ا لفتاو ي ح  

هدََاءِ  فِ  حَوَاصِلِ  طيَْرٍ خُضْرٍ  ترَتْعَُ  فِ  الْجَنَّةِ  وَتأَوِْي فِ   فنِاَءِ    وَقاَلَ  صَلَّ  اللَّهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ  }أرَْواَحُ  الشُّ
ارِ   فِ  برهوت   الْعَرشِْ.  وَأرَْوَاحُ  الكُْفَّ

نبی صلی الله علیہ وسلم نے فرمایا شہداء کی ارواح سبز پرندوں کے پیٹ میں  ہیں جنت میں بلند 
 ہوتی ہیں اور عرش  تک جاتی ہیں اور کفار کی  روحیں برھوت میں ہیں 

 
 

 فتوي میں کہت ہی 

ركِْ  الْْسَْفَلِ   اَ فِ  أسَْفَلِ  سَافِليِنَ  مَنْ  يكَُونُ   فِ  سِجِّينٍ  لََ  فِ  عِلِّيِّينَ  كَمَا  قَالَ  تعََالَ  }إنَّ  المُْناَفِقِينَ  فِ  الدَّ وَإنِمَّ
 مِنَ  النَّارِ{ 

اور اسفل سافلین میں وہ ہے جو  سجین میں ہے نہ کہ علیین میں  جیسا الله کا قول ہے  کہ 
 منافقین اگ کے اسفل میں ہیں
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ر ا ز  د ی ا 
ق
 کو مقام 

 

 ن
ج ی
س

 یعنی ا بن تیمی نے 

 ہوا  

 

ر ھوت
ی 
 د ی ک 

 

ر

 

ی
 ا بن تیمی کے 

 

 ن
ج ی
س

 کبري و  صغري ملا لی 

 و ا لمسانيد کتات  ا لجامع

 

ن

 

سی
لل

ج 

حي 
لص

کے مطابق   ا   

وَعَنْ  ابْنِ  عَبَّاسٍ  – رضِ الله عنهما – قَالَ: قَالَ  رسَُولُ  اللهِ  –  صل الله عليه وسلم - : ” خَيْرُ  مَاءٍ  عَلَ   
قْمِ، وَشَرُّ  مَاءٍ  عَ لَ  وَجْهِ  الْْرَضِْ  , مَاء    وَجْهِ  الْْرَضِْ  , مَاءُ  زمَْزمََ  , فيِهِ  طعََام   مِنَ  الطُّعْمِ  , وَشِفَاء   مِنَ  السُّ

  بِوَادِي بَرهَوتٍ  , بِقُبَّةِ  حَضْرمََوْتَ  , كَرجِْلِ  الْجَراَدِ  مِنَ  الهْوامِّ  , تصُْبحُِ   تدََفَّقُ  , وَتُمسِِْ  لََ  بلَالَ  بهِاَ
ابن عباس رضی الله عنہ سے مروی  ہے کہ رسول الله  صلی الله علیہ وسلم نے فرمایا زمین کے 

اوپر سب سے اچھا پانی  زمزم کا ہے اس میں غذائیت ہے اور بیماری سے شفا ہے اور سب سے برا  
  پانی وادی برھوت کا ہے حضر الموت میں ایک قبہ 

ع:   ا لبان

ِ م

ا 
َ
ج 
ْ ل
ج ا 

حيِ  َ
ص

جة:  3322
حي 
لص

میں ا س کو صحیح کہت ہی  1056و ا   

  مصنف

 

 ت
ی
ا قِ، کی ز و ا 

َ
 ر

 

ز
َ
ْد ُ ا لر
بَ 
ع

ہے   9118  

عبد الرزاق  عَنِ  ابْنِ  عُييَنَْةَ، عَنْ  فُراَتٍ  الْقَزَّازِ، عَنْ  أبَِِ  الطُّفَيلِْ، عَنْ  عَلٍِِّ  قَالَ: ” خَيْرُ  وَادِييَْنِ   فِ  النَّاسِ  ذِي  
مَكَّةُ، وَوَادٍ  فِ  الهِْندِْ  هَبَطَ  بِهِ  آدمَُ  صَلَّ  اللهُ  عَليَهِْ  وَسَلَّمَ  فيِهِ  هَذَا الطِّيبُ  الَّذِي تطََّيَّبُونَ  بِهِ، وَشَرُّ  وَادِييَْنِ  
فِ  النَّاسِ  وَادِي الْْحَْقَافِ، وَوَادٍ  بحَِضْرمََوْتَ  يُقَالُ  لَهُ:  بَرهََوْتُ، وَخَيْرُ  بئِْرٍ  فِ  النَّاسِ  زمَْزمَُ، وَشَرُّ  بئِْرٍ  فِ  النَّاسِ  

ارِ   “ بَلهََوْتُ، وَهِيَ  بئِْر   فِ  بَرهََوْتَ  تجَْتمَِعُ  فيِهِ  أرَْوَاحُ  الكُْفَّ
علی رضی الله عنہ  نے فرمایا  … شری  وادیوں میں سے ہے وادی جو  حضر الموت میں ہے جس کو  

 برھوت کہا جاتا ہے … اور یہ کنواں ہے جس میں کفار کی  روحیں جمع ہوتی ہیں 

 کے ا صول پر  مسلک پرستون کے ا صول پر ا س کی سند صحیح ہے ا و ز  ی قول على پر موقوف ہے لہذا  ا س کو 

 

ا ن

 ز سول سمجھا

 

 ت
ی
  جائ گا حد

 میں ہے 

 

 صحیح ا بن حبان

ثنَِي رجَُل   عَنْ  سَعِيدِ  بْنِ  المُْسَيِّبِ  عَنْ  عَبدِْ  اللَّهِ   بْنِ  عَمْرٍو قَالَ: أرَْوَاحُ  المُْؤمِْنيِنَ  تجُْمَعُ   قَالَ  قتَاَدَةَ: وَحَدَّ
ارِ  تجُْمَعُ  ببَُِهُْوتَ  سَبِخَة   بِحَضْرمََ وْتَ  قَالَ  أبَُو  حَاتمٍِ  رَضَِِ  الله تعال  عَنْهُ: هَذَا    باِلْجَابيِتَيِْنِ  وَأرَْوَاحُ  الكُْفَّ

الْخَبََُ  رَوَاهُ  مُعَاذُ بْنُ  هِشَامٍ  عَنْ  أبَيِهِ  عَنْ  قتَاَدَةَ  عَنْ  قَسَامَةَ   بْنِ  زهَُيْرٍ عَنْ  أبَِِ  هُرَيْرةََ   نَحْوَهُ   
 .الْجَابيِتَاَنِ  باليمن وبرهوت: من ناحية اليمن  مَرفُْوعًا
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قتادہ نے ایک رجل سے روایت کیا اس نے ابن مسیب سے کہ ابن عمرو رضی الله عنہ نے کہا 
مومنوں کی روحیں جابیہ میں جمع ہوتی  ہیں اور کفار کی روحیں  برھوت حضر الموت  میں جو  
وہاں ایک چٹیالی گھڑا ہے- ابن حبان نے کہا اس خبَ کو   مُعَاذُ بْنُ  هِشَامٍ  عَنْ  أبَيِهِ  عَنْ  قتَاَدَةَ  عَنْ  

قَسَامَةَ  بْنِ  زهَُيْرٍ عَنْ  أبَِِ  هُرَيْرةََ کی سند سے مرفو  عا روایت کیا گیا ہے -الْجَابيِتَاَنِ   یمن میں ہے اور  
 برھوت اس کے قرب میں

 ا ز و ا ح کا مقام ہوا  ی مرفوع قول نبوي ہے 

 

ر ھوت
ی 
 د ی ک 

 

ر

 

ی
 کے 

 

 یعنی ا بن حبان

 میں صحیح میں

 

 کے بع ا بن حبان

 

 ت
ی
کی سند  قتَاَدَةَ عَنْ قَسَامَةَ بْنِ زهَُيْرٍ عَنْ أبَِِ هُرَيْرةََ   ا و پر و ا لی ز و ا 

 کی  سے 

 

 بیان

 

 ت
ی
ز و ا   

ثنَاَ أبَِِ عَنْ  ثنَاَ زَيدُْ بن أخزم حَدثناَ مُعَاذُ بْنُ هِشَامٍ حَدَّ دٍ الهْمَْدَانُِِّ حَدَّ  قتَاَدَةَ عَنْ أخَْبََنَاَ عُمَرُ بْنُ مُحَمَّ
   أبَِِ هُرَيْرةََ عَنِ النَّبِيِّ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ قاَلَ: “إنَِّ المُْؤمِْنَ إِذاَ قبُضَِ أتَتَْهُ مَلائكَِةُ قَسَامَةَ بْنِ زهَُيْرٍ عَنْ 

له  الرَّحْمَةِ بحريرة بيَْضَاء فيََقُولوُنَ اخْرجُِي إِلَ رَوْحِ اللَّهِ فتَخَْرجُُ كأَطَيَْبِ رِيحِ المْسك حَتَّى إِنَّه ليناو 
يحُ الطَّيِّبَةُ الَّتِي جَاءَتْ مِنَ بَ  مَاءِ فيََقُولُونَ مَا هَذِهِ الرِّ  عضهم بَعْضًا فيشمونه حَتَّى يأَْتوُنَ بِهِ باَبَ السَّ

بِهِ مِنْ أهَْلِ   حًاالْرَضِْ وَلَ يأَْتوُنَ سَمَاءً إلَِ قاَلُوا مِثلَْ ذَلِكَ حَتَّى يأَْتوُا بِهِ أرَْوَاحَ المُْؤمِْنيَِن فَلهَمُْ أشََدُّ فَرَ 
نيْاَ فيََقُولُ قدَْ الْغَائِبِ بِغَائبِهِِمْ فيََقُولُونَ مَا فَعَلَ فلُان  فيََقُولوُنَ دَعُوهُ حَتَّى يَسْتَرِيحَ فإَِنَّهُ كاَنَ فِ غمَِّ الدُّ 

ا الكْاَفِ  هِ الهْاَوِيةَِ وَأمََّ ر فتَأَْتيِه مَلائكَِةُ الْعَذَابِ بُِِسْحٍ فيََقُولوُنَ  مَاتَ أمََا أتَاَكمُ فيََقُولُونَ ذُهِبَ بِهِ إلَِ أمُِّ
 اخْرجُِي إِلَ غَضِبِ الله فتَخرج كأنتن ريح جيفة فيَذْهب بهِِ إلَِ باَب الْرَضْ 
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 کی خبر ہے 

 

ر ھوت
ی 
 کے مطابق ی 

 

   ا بن حبان

 

 کر ہے ا و ز  محدت

 

 کا د

 

 ا س میں ی ا ت  ا لاز ص

 ا لا  صفياء 

 

ب ة ا لا  و لیء و طبقات
  ا بو  کتات  خل

 

 ہے  ا ز

 

 ت
ی
نعیم کی ز و ا   

دُ  بْنُ  عَمْرِو بنِْ  حَناَنٍ، ثنا يحَْيَى  بْنُ  سَعِيدٍ    ثنَاَ سُليَْمَانُ  بْنُ  أحَْمَدَ، ثنا الْقَاسِمُ   بْنُ  زَكَرِيَّا قَالَ: ثنا مُحَمَّ حَدَّ
، ثنا  أبَُو  عَبدِْ  الرَّحْمَنِ، عَنْ  زَيدِْ  بنِْ  وَاقدٍِ، عَنْ  مَكْحُو لٍ، عَنْ  أبَِِ  سَلمََةَ،  عَنْ   حُذَيْفَةَ  بْنِ    مَشْقِيُّ الْعَطَّارُ  الدِّ
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راقم کہتا ہے  اس متن کی حدیث   –کہتے ہیں سند صحیح ہے حسين سليم أسد الدّارانِ  اور البانی 
البانی نے اس کو صحیح  –قتَاَدَةَ مدلس ہے اس کا عنعنہ ہے لہذا ضعیف ہے میں تمام اسناد  میں 

 میں  کتاب اثبات عذاب قبَ کی تحقیق زئی نے اس کو  بیہقی کی علی اور زبیر دیا ہے قرار
ہے  کہا ضعیف  



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

206 

 

اليْمَانِ  قَالَ: قَالَ  رسَُولُ  اللهِ  صَلَّ  اللهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ:  ” لتََقْصِدَنَّكمُْ  ناَر   هِيَ  اليَْوْمَ  خَامِدَة   فِ  وَادٍ  يُقَالُ: لَهُ   
،  بَرهُْوتُ، يَغْشَى  النَّاسَ  فيِهاَ عَذَاب   ألَيِم 

حُذَيْفَةَ  بْ نِ  اليْمَانِ  رضی الله عنہ نے  کہا رسول الله صلی الله علیہ وسلم نے فرمایا میں تصدیق کرتا  
 ہوں اس اگ کی جو  … وادی برھوت میں ہے اس میں لوگ بے ہوش عذاب الیم میں ہیں

مَشْقِيُّ  ا س کی سند میں  ہے لیکن ا غلبا ا سی کی بنیاد  پر   ج کو ثقہ و  ضعیف کہا گیا  يحَْيَى بنُْ سَعِيدٍ الْعَطَّارُ الدِّ

 کو ا ز و ا ح کفاز  کا مقام کہا ہے 

 

ر ھوت
ی 
 ا بن تیمی نے فتوي میں 

 علماء کی خبر کو    ضعيف موارد الظمآن إلى زوائد ابن حبانکتات      

 

 کی ا ن

 

ر ھوت
ی 
میں ا لبان نے  

ر ا ز   الإسرائيلي ات
ق
 د ی ا  ہے 

أرواح المؤمنين تُجَمَّع بالجابيتين، وأرواح الكفار تُمع بـ )برهوت(؛   عمرو، قال:عن عبد الله بن 
 ( بـ )حضرموت(. 1سَبْخَة )
 (، والظاهر أنَه من الإسرائيلياّت.187/ 4"التعليق الرغيب" ) -ضعيف 
سا ئی پر تحقیق میں صحیح  قَسَامَةَ بْنِ زهَُيْرٍ لیکن

 

ن
ر ا ز  د ی ا  ہے جبکہ ی کی سند سے جو متن ا  ی ا  ہے ا س کو سن 

ق
 

 

 ت
ی
حد

 کی خبر ہے  

 

ر ھوت
ی 

 

 میں   ز و حی   :   عقیدہ   ماتی د ي 

 

   و    ز

 

 ہی؟   بی   کے   ا  سمان

 بن محم

 

 ميمون

 

 ن
معی
ل

 بو ا 

 

ا می کتات  ا

 

کلام ی
ل
  میں  ج  ہے تصنیف کی  ھ ٥٠٨ ا لمتوفی الحنفي النسفي بحر ا 

 مسلک ماتی د ي

 کے مطابق عقائد کی شرح ہے ا س کتات  میں مستقر ا ز و ا ح پر لکھا ہے 
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ا ہ مومن

 

  ز و حی کی گاز و ن  گب

 

 می  و   ا  سمان

 

  کے ز

 

 ہی  میں  ہوا   د ز میان

  میں  پی کے  پرندو ن سیہ  ز و حی کی  کفاز 

 

 ن
ج ی
س

  ا و ز   ہی  میں  

 

 ن
ج ی
س

 می سا تویں  

 

  سے یہن  ا و ز   ہے نیچے کے  ز

ا  ا لم  کو جسم  تو ہی  میں عذا ت   ز و حی میں  ج ہی  میں  کنکشن سے جسمون ز و حی

 

  جیسے  ہے ہوی

 

  سوز ح

 

  ا  سمان

 می نوز  کا  ا س ا و ز   ہے میں

 

 پر  ز

ک جہان ا و ز 

 

  و ہ تو  ہے تعلق  کا ز و حون  کی مومنون ی

 

 ن
ب ی
عل

  ا و ز  ہی  میں 

 

  نوز   کا ا ن

 

  ہے میں کنکشن  سے جسم  کے ا ن

 ا یسا  ا و ز 

 

 

ر

 

ی
  کہ د یکھت نہی  تم کیا ہے جا

 

  سوز ح

 

 می  نوز  کا ا س ا و ز  ہے میں  ا  سمان

 

 ہے  پر ز
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 بو

 

  ا

 

 ن
معی
ل

ي  ا 

شف

 

لی

  ز و حی کہ قول کے  ا 

 

 می  و   ا  سمان

 

  کے ز

 

   د و م –  ہے نہی  نص کوئی پر ہے میں  د ز میان

 

  پر سوز ح

    -ہے فاصلہ کا میلون میں  د و نون لیکن ہے ہوئی  ملی سے جسد  جو ہے گیا کیا تصوز  ا نرجی ا ی ک کو ز و ح   کے کر قیاس

ا ل ا سی  لیکن

 

  میں  ا لو ح کتات   نے  قی  ا بن کو مب

 

ا  مقید  غی کو ا ز و ا ح ا و ز  ہے کیا بیان

 

 ہے مای

 

ج د ي   ا لوھات    عب 

 

لي
   ا ز و ا ح   :   ا 

 

ر ھوت
ی 

 ہی   میں   جابی   ی ا    

  

 

 میں ز و ا ی ا ت

 

ج د ي ا پنی کتات  ا حکام تمنی ا لموت

 

لي
پیش کرتے ہی  عب ا لوہات  ا   

وأخرج سعيد ف سننه وابن جرير عن المغيرة بن عبد الرحمن قال: “لقي سلمان الفارسي عبد الله بن  
سلام، فقال: إن أنت مت قبلِ فأخبَنِ بِا تلقى، وإن أنا مت قبلك أخبَتك، قال: وكيف وقد مت؟  

قال: إن أرواح الخلق إذا خرجت من الجسد كانت  بين السماء والْرض حتى ترجع  إل الجسد. فقضي  
أن سلمان مات، فرآه عبد الله بن سلام ف منامه، فقال: أخبَنِ أي  شَء وجدته أفضل؟ قال: رأيت  

 .”التوكل شيئا عجيبا
 .”ولَبن أبِ الدنيا عن علِ قال:  “أرواح المؤمنين ف بئر زمزم

ولَبن منده وغيره عن عبد الله بن عمرو: “أرواح الكفار تجمع  ببَهوت، سبخة بحضرموت، وأرواح  
المؤمنين تجمع بالجابية”. وللحاكم ف المستدرك عنه:  “أما أرواح المؤمنين فتجمع بأريحاء، وأما أروح 

 ”أهل الشرك فتجمع بصنعاء
اور سنن سعید بن منصور میں ہے اور ابن جریر طبَی میں مغیرہ بن عبد الرحمان  سے روایت  ہے  
کہ سلمان فارسی کی ملاقات عبد الله بن سلام سے ہوئی پس کہا اگر اپ مجھ سے پہلے مر جائیں  
تو  خبَ دیجئے گا کہ کس سے ملاقات ہوئی عبد اللہ بن سلام  نے کہا کیسے میں خبَ دوں گا جبکہ 

میں مر چکا ہوں گا؟ سلمان نے کہا  مخلوق کی روحیں جب   جسد سے نکلتی ہیں تو  وہ جب  
آسمان و زمین کے بیچ پہنچتی ہیں ان کو  جسد میں لوٹا دیا جاتا ہے پس  لکھا تھا کہ سلمان مریں  
گے پس عبد الله بن سلام  نے ان کو  نیند میں دیکھا پوچھا مجھ کو  خبَ دو کس چیز  کو افضل پایا 

 ؟ سلمان نے کہا میں نے توکل کو  ایک عجیب چیز  پایا 20
اور ابن ابی دنیا نے علی سے روایت کیا ہے کہ مومنوں کی روحیں زمزم کے کنواں میں ہیں اور  

ابن مندہ اور دوسروں نے عبد الله  بن عمرو سے روایت کیا ہے کفار کی روحیں  برھوت میں جمع 
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أبو داود سليمان بن الْشعث بن إسحاق بن بشير بن شداد بن عمرو الْزدي  کتاب الزہد از 
جِسْتانِ )المتوفى:   میں اس کی سند ہے  هـ( 275السِّ

، قاَلَ: نا عَبدَْةُ، عَنْ يَحْيَى، عَنْ  دُ بْنُ سُليَْمَانَ الْْنَبْاَريُِّ ثنَاَ أبَُو داَوُدَ قاَلَ: نا مُحَمَّ سَعِيدِ بْنِ المُْسَيِّبِ:  حَدَّ
مٍ التَقَياَ، فَقَالَ أحََدُهُمَا لصَِاحِبِهِ: إنِْ لَقِيتَ رَبَّكَ قبَْلِِ فاَلْ قَنِي فأَخَْبَِنِِْ بِِاَ  أنََّ سَلْمَانَ وَعَبدَْ اللَّهِ بْنَ سَلاَّ

َ  لَقِيتَ، وَإنِْ لَقِيتَهُ قبَْلكََ لقَِيتُكَ فأَخَْبََتْكَُ فإَنَِّ أرَْوَاحَ  المُْؤمِْنيَِن تذَْهَبُ فِ الْجَنَّةِ حَيْثُ شَاءَتْ، فتَُوفِّ
، فإَنِِِّ لمَْ أرََ مِثلَْ التَّوكَُّلِ.   قاَلَ ذَلِكَ ثَ لَاثَ مِراَرٍ.أحََدُهُمَا فَلَقِيَهُ فِ المَْناَمِ فقََالَ لَهُ المَْيِّتُ: توَكََّلْ وَأبَْشِرْ

ا عبد الله بن سلام سے معلوم نہیں ہے  سعید کا سماع سلمان ی –سند منقطع ہے   
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ہوتی ہیں جو  حضر الموت میں دلدل ہے اور مومنوں کی روحیں جابیہ میں جمع ہوتی ہیں اور 
مستدرک حاکم میں ہے جہاں تک مومنوں کی روحیں ہیں وہ اریحا میں  جمع ہوتی ہیں  اور 

 مشرکوں کی صنعاء  میں

 کو ی لا جرح نقل کرے

 

ا ی د  ہی کوئی سلیم طبع شخص ا ن

 

 ہی س

 

 ی ک قدز  بے سر و  ی ا  ز و ا ی ا ت

 یمن میں ہے 

 

ر ھوت
ی 
 

ا م میں ہے 

 

 جابی س

فلسطین میں  )جیریکو (  ا ز یحا   

 صنعاء یمن میں 

 میں ا و ز  مومنون کی جابی  

 

ر ھوت
ی 
ج د ي کے مطابق ز و حی د نی میں ا تی ہی کفاز  کی یمن میں 

 

لي
یعنی عب ا لوھات  ا 

ا م میں 

 

 س

 مستدز ک ا لحاکم میں ہے 

 

 ت
ی
 ز ا قم کہتا ہے ی ز و ا 

،  عَنْ  عُمَارَةَ،  يدَْلََنُِِّ، ثنَاَ إسِْمَاعِيلُ  بْنُ  قتُيَبَْةَ، ثنَاَ يَحْيىَ بْنُ   يَحْيَى، أنَاَ جَرِير  دٍ  الصَّ أخَْبََنَاَ عَبدُْ  اللَّهِ  بْنُ  مُحَمَّ
، قَالَ: رأَىَ كَعْبُ  الْْحَْباَرِ  عَبدَْ  اللَّهِ  بنَْ  عَمْرٍو يُفْتِي النَّاسَ، فَقَالَ: مَنْ   بِّيِّ عَنِ  الْْخَْنَسِ  بْنِ  خَليِفَةَ  الضَّ

هَذَا؟ قَالُوا: هَذَا عَبدُْ  اللَّهِ  بْنُ  عَمْرِو بنِْ  الْعَاصِ، فأَرَسَْلَ  إِليَْهِ  رجَُلًا  مِنْ   أصَْحَابِهِ  قَالَ: قلُْ   لَهُ: ياَ  عَبدِْ  اللَّهِ  
بْنَ  عَمْرٍو، لََ  تفَْتَرِ  عَلَ  اللَّهِ  كذَِباً فيَُسْحِتكََ  بِعَذَابٍ، وَقدَْ  خَابَ  مَنِ  افتَْرىَ. قَالَ: فأََتاَهُ  الرَّجُلُ  فقََالَ  لَهُ   
، قدَْ  خَابَ  مَنِ  افتَْرىَ وَلمَْ  يَغْضَبْ. قَالَ:  فأَعََادَ  عَليَْهِ  كَعْب   الرَّجُلَ،  قَ  كَعْب  ذَلِكَ. قاَلَ  ابْنُ  عُمَرَ: وَصَدَّ
كِْ   أيَْنَ  تجَْتَ مِعُ؟   فَقَالَ: سَلْهُ  عَنِ  الحَْشْرِ  مَا هُوَ؟ وَعَنْ  أرَْوَاحِ  المُْسْلمِِينَ  أيَْنَ   تجَْتمَِعُ؟ وَأرَْوَاحُ  أهَْلِ  الشرِّ
كِْ  فتََجْتمَِعُ   بِصَنْعَاءَ،   ا أرَْوَاحُ  أهَْلِ  الشرِّ ا أرَْوَاحُ  المُْسْلمِِينَ  فتَجَْتمَِعُ  بأِرَِيحَاءَ، وَأمََّ فأََتاَهُ  فَسَألََهُ،  فَقَالَ: »أمََّ

، فإَِنَّهاَ  ناَر   تسَُوقُ  النَّاسَ  يَرَوْنهَاَ  ليَلًْا، وَلََ  يَرَوْنَ هاَ  نهَاَراً« ، فَرجََعَ  رسَُولُ  كَعْبٍ  إلِيَْهِ  فأَخَْبََهَُ    ا أوََّلُ  الْحَشْرِ وَأمََّ
 باِلَّذِي قَالَ: فقََالَ: صَدَقَ  هَذَا عَالمِ   فَسَلُوهُ 

بِّيِّ  کہتا ہے کہ کعب الَحبار نے عبد الله بن عمرو رضی الله  عنہ کو  فتوی  الْْخَْنَسِ  بْنِ  خَليِفَةَ  الضَّ
دیتے دیکھا – پوچھا یہ کون ہے ؟ پس کہا یہ عَبدُْ  اللَّهِ  بْنُ  عَمْرِو  بْنِ  العَْاصِ  ہیں- کعب الَحبار نے 
اپنے اصحاب میں سے لوگ ان کی طرف  بھیجے اور کہا ان سے کہو  اے عَبدُْ  اللَّهِ  بْنُ  عمَْرِو بْنِ   
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الْعَاصِ  الله پر جھوٹ نہ  بولو  وہ تم کو  عذاب دے گا  اور برباد  ہوا جس نے  جھوٹ کہا  – کہا پس 
ایک آد می گیا اس نے عَبدُْ  اللَّهِ  بنُْ  عَمْرِو بْنِ  الْعَاصِ  سے یہ کہا – عَبدُْ  اللَّهِ  بنُْ  عَمْرِو بنِْ  الْعَاصِ  نے  
کہا سچ کہا  کعب الَحبار نے برباد  ہوا جس نے جھوٹ گھڑا اور ان کو  غصہ نہیں آیا – پس کعب  
الَحبار نے عَبدُْ  اللَّهِ  بْنُ  عَمْرِو  بْنِ  العَْاصِ  کی طرف آیا ایک اور شخص کو  بھیجا  اور کہا ان سے 
حشر پر سوال کرنا کہ یہ کیا ہے ؟ مسلمانوں کی روحیں کہاں جمع ہیں اور اہل شرک کی کہاں 
جمع ہیں ؟ پس وہ گیا اور  سوال کیا عَبدُْ  اللَّهِ  بْنُ  عَمْرِو  بْنِ  العَْاصِ  نے کہا مومنوں کی روحیں یہ  
أرَِيحَاءَ  میں جمع ہوتی ہیں  اور اہل شرک کی روحیں  یہ صَنْعَاءَ  میں اور حشر تو  ایک اگ  ہے جو  
لوگوں کو  دن اور رات میں ہانکے گی پس کعب کا سفیر واپس آیا اور خبَ کی اس پر کعب بولَ  

 سچ کہا یہ عالم ہے اس سے سوال کرو 

 کا ا ستدز ا ک ہے ! کہان ہی و ہ جو کہت ہی  –ی حال ہے ا مام حاکم کا  

 

  ی ا ن

 

 میں ا  سمان

 

 ن
ب ی
عل

مومنون کی ز و حی 

 می میں ہی ہی  میں ہی ؟ یہن تو کہا گیا ہے کہ 

 

 میں نہی ہی و ہ تو ز

 

ا ز و ا ح ا  سمان  

جمع ہوتی ہی  صنعا ا و ز  ا ز یحا میں   سل کا عقیدہ تھ کہ ز و حی بعض   معلوم ہوا  کہ    

   کا    عقیدہ   ا ز تقاء:   ز و حی   قیي   ہی 

 

 ت
ی
 ا ہل   حد

 میں لکھتے ہی صاد ق سیلکوٹ کتات  مسلما 

 

 کا سف ا  خرت

 

ن  



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

211 

 

 

 سیلکوٹ کے بقول ز و حی قی ہی ؟

 می 

 

 ھا ن سے عالم ی ا لا ا و ز  و ہان سے ز

ن

ا  

 

ا  فای

 

 کی ز و شنی کی طرح ہی ا  ی

 

 جبکہ ا بن تیمی و  ا بن قی کے بقول ی تو سوز ح

 پر کہت ہی 

 

 و ا لی ز و ا ی ا ت

 

 ا بن قی کتات  ا لو ح میں خوا ت  می ا ز و ا ح کی ملاقات

فَفِي هَذَا الحَدِيث  بيَاَن سرعَة انتِْقَال أرَْوَاحهم من الْعَرشْ إلَِ  الثَى ثمَّ  انتقالها من الثَى إلَِ  مَكاَنهاَ 
 وَلهِذََا قَالَ  مَالك وَغيَره من الْْئَِمَّة أنَ الروّح مُرسْلَة تذْهب حَيثُْ  شَاءَت

ان احادیث میں ارواح کا عرش سے الثَى   تک  جانے میں سرعت کا ذکر ہے پھر الثَى سے اس روح  
کے مکان تک جانے کا ذکر ہے اور اسی وجہ سے امام  مالک اور دیگر ائمہ کہتے ہیں کہ چھوڑی 

 جانے والے  روح جہاں جانا چاہتی ہے جاتی ہے 
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  ی ا  جابی میں ہی 

 

ر ھوت
ی 
  : ا ز و ا ح 

 

 خوا ز ح

و ل کتات  
لعق
 نوا ز  ا 

 

 بو محم عب ا لله بن حمي ا  مشاز ق ا

 

  نوز  ا لدی ا

 

کے مطابق خاز جی عالم ا لباجوز ي نے کہا  لسالميا ز  

قال الباجوري:  وأما بعد الموت فأرواح السعداء بأفنية القبور عل الصحيح وقيل عند آدم  عليه السلام  
ف سماء الدنيا، لكن لَ دائما فلا يناف إنها تسرح حيث  شاءت وأما أرواح الكفار ففي سجين  ف الْرض  
السابعة السفل محبوسة، وقيل أرواح السعداء بالجابية  ف الشام، وقيل ببئر زمزم، وأرواح  الكفار ببئر 

 برهوت ف حضرموت التي هي مدينة ف اليمن
الباجوري  نے کہا اور موت کے بعد نیک لوگوں ک روحیں قبَستان کے میدان میں ہیں  صحیح ہے –   

اور کہا گیا ہے آدم علیہ السلام کے پاس ہیں آسمان دنیا پر لیکن وہاں مستقل نہیں ہیں  اور اس 
میں نفی نہیں  ہے کہ وہاں جہاں جانا چاہیں جا سکیں – اور کفار کی روحیں  یہ سجین  میں 

ساتویں زمین میں قید ہیں اور نیکو  کاروں کی جابیہ میں شام میں  ہیں اور کہا جاتا ہے  زمزم کے 
 کنواں میں اور کفار کی روحیں یہ یمن میں حضرموت میں برھوت کے کنواں میں ہیں 

 میں بھی چل ز ہا ہے 

 

 ی عقیدہ خوا ز ح

   میں   ہی 

 

ر ھوت
ی 
   یعنی   

 

ن
 
ج ی
س

 شیع   ز و حی   

 

 

 فی تفسير ا لقرا  ن

 

 ب ا ن
ی

 

و سی کے مطابق  تفسير :ا لی
لط
 بي جعفر محم بن ا لحسن ا 

 

فة ا

 

 لف :شیخ ا لطان

 

و
م
ل

ا   

وقال أبوجعفر  )ع( أما المؤمنون فترفع أعمالهم وأرواحهم  إل السماء، فتفتح لهم  أبوابها. وأما الكافر،  
فيصعد بعمله  وروحه  حتى اذا بلغ السماء نادى مناد: اهبطوا بعمله  إل سجين، وهوواد  بحضر موت 

 .يقال له: برهوت
اور امام ابو  جعفر الباقر  ع نے کہا جہاں تک مومن  ہیں تو  ان کے اعمال اور ارواح آسمان تک بلند 

ہوتے ہیں پس دروازے کھل جاتے ہیں اور جہاں تک کافر  ہیں تو  ان کا عمل بلند ہوتا اور روح  
یہاں تک آسمان پر  پہنچتے ہیں  تو  سدا اتی ہے اس کو  اس کے عمل کے ساتھ سجین کی طرف  لے  

 جاؤ جو  حضرالموت میں ایک وادی ہے اس کو  برھوت کہا جاتا ہے

 سے ہے

 

ر ھوت
ی 
ک جانے کا ز ا ست 

 

 ی

 

 ن
ج ی
س

 کی سیر کریں -معلوم ہوا  کہ 

 

ر ھوت
ی 
 

 

چلیں ا  ح  
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 کی تصویر 

 

ر ھوت
ی 
  سے 

 

 ہوا ئی جہاز

 

 

 

ا ن

 

س

 

ن
 

 

) سرح

 

ر ھوت
ی 

( میں ( ا و ز   

 

ا ن

 

س

 

ن
فاصلہ   جابی )سبز   
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 کی خبر یمنی  

 

ر ھوت
ی 

 کا ز ست ہے 

 

 ن
ج ی
س

لوگون نے د ي ا و ز  ا ہل تشیع کے مطابق ی  - 

 ہ سمندز  میں ہے  

 

لا کعب ا لاحباز  کے  –یہود  کے مطابق جہن کا ا ی ک د ز و ا ز

 

 د ی ک ی د لیل تھ ا غلبا یمنی یہود  مب

 

ر

 

ی
 کہ  

 قی ہے ا س قول کو قبولیت عامہ ملی یہن  

 

 می کے و س میں ہے جہان شیطان

 

ک ز ست یہن سے ہے جو ز

 

جہن ی

ک کہ

 

 ا و ز  ی

 

ج د ي ا و ز  خوا ز ح

 

لي
ر قے جو   غوز  طلب ہے کہ  –شیع کے مطابق ی مستقر ا ز و ا ح ہے   عب ا لوہات  ا 

ف
و ہ 

ر 
ف
 ا ی ک ہی لیکن و ہ 

 

 ن
ج ی
س

 ا و ز  

 

ر ھوت
ی 
 د ی ک 

 

ر

 

ی
 کے 

 

 کر  عرت  سے نکلے ا ن

 

 کا د

 

ر ھوت
ی 
ر صغیر کے ہی و ہ 

ی 
قے جو 

 کہت ہی 

 

 ن
ج ی
س

 نہی کرتے صرف 

ر ا ز  د ی ا  گیا جو یمن میں ا ی ک کنوا ن ہے  
ق
 

 

 ن
ج ی
س

 کو 

 

ر ھوت
ی 
ک سمجھ ا   چکا ہو گا کہ 

 

قاز ئیں ی ست  پڑھ کر ا ت  کو ا ت  ی

ک جانے کا ز ست ہے 

 

 می کی تہہ ی

 

 کر ا ز شد کما   –جو ز

 

 د یکھت ہی ج کا د

 

 ت
ی
سا ئی کی ا ی ک ز و ا 

 

ن
ل نے کتات   ا ت  سن 

 کی خبر ہے 

 

ر ھوت
ی 
 کہت کہ 

 

 کو ا بن حبان

 

 ت
ی
 ر  میں کیا ہے ا و ز  ا سی ز و ا 

لقب
د  فی عذا ت  ا 

 

شب
م
ل

 ا 

ثنَيِ أبَِِ، عَنْ  قتَاَدَةَ، عَنْ   قسََامَةَ  بْنِ     ثنَاَ مُعَاذُ بْنُ  هِشَامٍ، قَالَ: حَدَّ أخَْبََنَاَ عُبيَدُْ  اللَّهِ  بْنُ  سَعِيدٍ،  قَالَ: حَدَّ
 :زهَُيْرٍ، عَنْ  أبَِِ  هُرَيْرةََ، أنََّ  النَّبِيَّ  صَلَّ  اللهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ  قَالَ 
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 ے پر لائی جاتی ہی ا و ز  و ہان  

 

 می کے د ز و ا ز

 

 کر ہے کہ کفاز  کی ز و حی ز

 

 کا د

 

 میں خاص ی ا ت  ا لاز ص

 

 ت
ی
یہن ز و ا 

 کو 

 

ا  ہے سے ا ن

 

ک لے جای ا  جای

 

کفاز  کی ز و حون ی  

 کے مطا

 

 ا بن حبان

 

 ت
ی
ے ہی بق ی ز و ا 

 

سکن
 می میں کنوا ن ہے ج سے ا ندز  جا 

 

 کی ہی خبر ہے کیونکہ ی ز

 

ر ھوت
ی 

 

 ي میں

 

ر
م
ل

  ا 

 

 کے متن میں ہے   کے   قَسَامَةَ بْنِ زهَُيْرٍ تہذیب ا لکمال ا ز

 

 ت
ی
تجم میں ا س ز و ا   

، قال: أنَبْأََناَ أبَُو جَعْفَرٍ  يدَْلَنُِِّ، قال: أخَْبََنَاَ أبَُو عَلٍِِّ الحداد، قال: أخَْبََنَاَ  أخَْبََنَاَ أبَُو الحَْسَنِ بنُْ البْخَُاريِِّ الصَّ
ثنََ  ثنَاَ أحَْمَدُ بْنُ عَلٍِِّ الْبََّارُ، قال: حَدَّ ثنَاَ سُليَْمان بْنُ أحَْمَدَ: قال: حَدَّ ا سُليَْمان أبو نعيم الحَْافِظُ، قال: حَدَّ

يبْاَنُِِّ، قال: حَدَّ ثنَاَ القَْاسِم بْن الفضل الحدانِ، عن قتَاَدَةَ، عَنْ  قَسَامَةَ  بنِْ  زهَُيْرٍ، عَن أبَِِ   بْنُ النُّعْمَانِ الشَّ
هُرَيْرة أنََّ رسَُولَ اللَّهِ صل الله عليه وسلم قال: إنَِّ المُْؤمِْنَ إِذاَ حُضِرَ أتَتَْهُ المَْلائكِةَُ بِحَرِيرةٍَ فيِهاَ مَسْك    

يْحَانِ وتَ  عْرةََ مِنَ الْعَجِيِن، ويُقال: ياَ أيََّتهُاَ النَّفْسُ المُْطمَْئنَِّةُ  سَلُّ رُوحَهُ كماومِنْ صَناَبِرَ الرَّ تسََلُّ الشَّ
نَّ الكْاَفِرَ إِذاَ اخْرجُِي راَضِيَةً مَرضِْيَّةً مَرضِْي ا عَنْكِ، وطُوِيَتْ عَليَْهِ الحَْرِيرةَُ، ثمَُّ يبُْعَثُ بهِاَ إلَِ عِلِّيِّيَن، وإِ 

الخَْبيِثَةُ  أتَتَْهُ المَْلائكِةَُ بِِِسْبحٍَ فيِهِ جَمْر  فتَنَْزِعُ رُوحَهُ انتْزِاَعًا شَدِيدًا، ويُقال: ياَ أيََّتهُاَ النَّفْسُ حُضِرَ 
، فإَنَِّ  اخْرجُِي سَاخِطَةً مَسْخُوطاً عَليَْكِ إِلَ هَوَانٍ وعَذَابٍ، فإَِذاَ خَرجََتْ رُوحُهُ وضِعَت عَلَ تِلكَْ الجَْمْرةِ 

 لهَاَ نَشِيشًا فيَطُْوَى عَليَهْاَ المِْسْبحَُ  ويذُْهَبُ   بهِاَ إِلَ  سِجِّينَ 
 فرشتے روح کو لے کر سجین جاتے ہیں 

 و ز    ا بن ز ح ت  ا پنی کتات  
لقن
 ہوا ل ا 

 

میں حنابلہ کے لئے لکھتے ہی  ا  

ورجحت  طائفة  من العلماء أن أرواح الكفار ف بئر برهوت منهم القاضِ أبو  يعل من  أصحابنا ف  
 .كتابه المعتمد وهو  مخالف لنص أحمد: أن أرواح الكفار  ف النار

ولعل لبئر برهوت اتصالَ ف جهنم ف قعرها كما روي ف البحر أن تحته جهنم  والله أعلم ويشهد 
لذلك ما سبق من قول أبِ موسى الْشعري:  روح الكافر  بوادي حضرموت ف أسفل الثَى من سبع 

 .أرضين
اور علماء کا ایک گروہ اس طرف گیا ہے کہ کفار کی  روحیں برھوت میں کنواں میں ہیں جن میں  

قاضی ابو  یعلی  ہیں ہمارے اصحاب میں سے اپنی کتاب المعتمد  میں اور یہ مخالف  ہے نص 
احمد پر کہ کفار کی روحیں اگ میں ہیں اور ہو  سکتا ہے کہ برھوت جہنم سے تہہ میں ملا ہو  
جیسا کہ روایت ہے کہ سمندر کے لئے کہ اس کے نیچے جہنم ہے و الله  اعلم اور اس پر گواہی  
ہے ابو  موسی رضی الله عنہ کے قول کی کہ کافر کی  روح حضر الموت کی ایک وادی میں ہے  

 تحت الثَی کے پیندے میں ساتویں زمین میں 
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 ہے جو ضعیف ہے لیکن د لچسپ ہے 

 

 ت
ی
 ا خباز  مکہ کی ز و ا 

ثنَاَ ابْنُ  أبَِِ  عُمَرَ  قَالَ: ثنا سُفْياَنُ، عَنْ  أبَاَنَ  بنِْ  تغَْلبَِ،  ]ص:44[ عَنْ  رجَُلٍ  مِنْ  أهَْلِ  اليْمََنِ  قَالَ: ”   وَحَدَّ
نيْاَ، وَسَمِعْتُ  قاَئلًِا  يَقُولُ: ياَ دُومَةُ، ياَ   أمَْسَ  عَلََِّ  اللَّيلُْ  وَأنَاَ ببََِهَُوتَ، فَسَمِعْتُ  فيِهِ   أصَْوَاتَ  أهَْلِ  الدُّ

دُو مَةُ، قَالَ: فَسَأَلتُْ  رجَُلًا  مِنْ  أهَْلِ  الكِْتاَبِ  وَأخَْبََتْهُُ  باِلَّذِي سَمِعْتُ،  فَقَالَ: إنَِّ  المَْلكََ  الَّذِي عَلَ  أرَْوَاحِ   
ارِ  يُقَالُ  لَهُ  دُومَةُ   “ الكُْفَّ

  کے ی ا س گزا ز ي  تو  

 

ر ھوت
ی 
  

 

  نے  کہا مجھ کو یمن  کے ا ی ک  ز جل نے  خبر د ي  کہا میں  نے ا ی ک  ز ا ت
َ
لْتِ 

 

ع
َ

 

ِ  ن

 

نْ

ی 

  َ

 

ا ن
َ
 یَ 

 

ا

 یں سنی  ا ہل د نی  کی ا و ز  ا ی ک  کہنے  و ا لے  کو کہت سنا ا ے  د و مہ  ا ے د و مہ  پس  میں  نے ا ہل کتات    

 

میں نے  و ہان  ا  و ا ز

ر شتہ ہے جو  کفاز   کی ز و حون پر  مقرز   ہے ج کو 
ف
میں سے کسی سے پوچھا  ا و ز   ا س کو خبر  کی جو سنا  تھ ا س نے  کہا  ی 

ا  ہے

 

 د و مہ کہا  جای

و د  د یکھت ہی 
م
ل

 

ی

 ا ت  



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

219 

 

 



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

220 

 

ا   

 

  ا ی

 

ا  ہے تو   ملک ا لموت

 

  ز ہا ہوی

 

  کو  چھوز

 

و د   میں ا سطرح کیا گیا ہے کہ ح ت    ا  د می ا س جہان
م
ل

 

ی

 کر 

 

   کے مرا حل کا د

 

موت

   میں بکھري ہے ملک  

 

ا  ہے جو تمام  بدن

 

  سے بھري ز گ جیسا  ہوی

 

مہ ا ی ک خون
ش

 

ن

مہ  کو نکالتا ہے – 
ش

 

ن

ہے جو ز و ح ی ا  

ب ک  کے جسم  سے ا س کو ا  ہستگ  سے جیسے د و د ھ  میں ی ا ل ہو  لیکن بدکاز   

 

ی
ا  ہے ا و ز   کھینچتا ہے  

 

  ا س کا ا و پر پکڑی

 

ا لموت

مہ  
ش

 

ن

  جائ-   جیسی  ہی 

 

   میں ا یسے کھینچتا ہے  جیسے ز و ئی  کے گالے کو کانٹون پر گھسیٹ  جائ  ج سے و ہ ٹوت

 

کے بدن

ا  ہے تو و ہ ز و تی  ا و ز  چیخت  ہے کہ  ا ے مالک ا ے  

 

ا ک میں  ا  جاتی ہے  ح ت   ی  ہوی

 

ا  ہے ا و ز  ز و ح ی

 

ا  ہے ا  د می مر جای

 

کلب

 

ن

ا  

 

ر شتہ  ا س کو لیتا  ہے ا و ز   ز و حون  کے مقام   پر لے جای
ف
ز ت   ا لعالمین مجھ کو کہان  لے جای ا  جا ز ہا ہے ؟ فوز ا  ہی د و مہ 

  ہے

 ہوا  ہے 

 

 میں ی بیان

 

 ت
ی
 کی عود  ز و ح کی ز و ا 

 

 ا ن

 

 ا د

 

 ز

:  أیَتَ ھَا  النفَْس    الْخَبیِثةَ ،    ث مَ  یجَِيء   مَلكَ    الْمَوْتِ، حَتىَ  یجَْلِسَ  عِنْدَ  رَأسِْهِ،  فیَقَ ول 
جِي إِلىَ  سَخَط   مِنَ  اَللِّ  وَغَضَب   “.  قَالَ: ”  فتَ فَرَق   فيِ جَسَدِہِ    فیَنَْتزَِع ھَا  كَمَا   اخْر 

ذ هَا، فَإذَِا  أخََذَهاَ  لَمْ  یَدعَ وهَا  فيِ یَدِہِ  طَرْفةََ    ی نْتزََع  السَفُّود   مِنَ  الصُّوفِ  الْمَ بْل ولِ، فیََأخْ 

ج   مِنْھَا كَأنَْتنَِ  رِیحِ  جِیفةَ    س وحِ،  وَیخَْر  وهاَ فيِ تلِْكَ  الْم 
]ص:502[ عَیْن   حَتىَ یجَْعَل 
جِدَتْ  عَلىَ  وَجْهِ  الْأرَْضِ   و 

ا ز ا ضگ   

 

ھ   جاتے   ہی   ا و ز    ا س   سے   کہت   ہی   کہ   ا ے   نفس   خبیث   !   ا لله   کی   ی

 

ی ی ي
   ا     کر   ا س   کے   سرہانے   

 

پھر   ملک   ا لموت

   ا سے   جسم   سے   ا س   طرح   

 

 نے   لگتی   ہے   ا و ز    ملک   ا لموت

 

ا و ز    غص   کی   طرف   چل   ی   سن   کر   ا س   کی   ز و ح   جسم   میں   د و ز

ے  کی   مقدا ز    بھی   ا سے   

 

کن
 
ھب
 
ح

ر شتے   ا ی ک   پل   
ف
   سے   سی   کھینچ   جاتی   ہے   ا و ز    ا سے   پکڑ   لیتے   ہی   

 

کھینچت   ہی   جیسے   گیل   ا و ن

 تے 

 

   کے   ہاتھ   میں   نہی   چھوز

 

 ا ن

 

 

  ا لغرص

 

ر ھوت
ی 

ر شتہ   
ف
ک کہ 

 

 سمجھا گیا یہن ی

 

  سنی گئی ا س کو ی ا ت  ا لاز ص

 

ر ا ز  د ی ا  گیا ا و ز  و ہان جا کر ا  و ا ز
ق
 

 

 ن
ج ی
س

کو 

 کیا گیا کا 

 

 ز سول کے طوز  پر بیان

 

 ت
ی
و د  سے لے کر حد

م
ل

 

ی

عم بھی   

 ی ا  

 

 کے د ز میان

 

 می و  ا  سمان

 

 میں ا س قدز  فاصلہ ہے جتن ز

 

ب لان کی  جہن کے طبقات
ک
 ا قبال 

 

مشرقين کے د ز میان

 میں ہے 

 

 کتات  جہن کا بیان
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 میں ی ا  

 

ر ھوت
ی 
 می کے ا ندز  نہی ہو سکت  ا ت  ا گر ی عالم ہے تو جہن 

 

ز  

 والله بكل شَء عليم

ے ہی 

 

سکن
 کر   کہ قاز ئین د یکھ 

 

 کا د

 

 ح

 

 کر کرتے ہی ا و ز  کبھی  ا لبرز

 

 کا د

 

 ن
ج ی
س

 کر کرتے ہی  کبھی 

 

 کا د

 

ر ھوت
ی 
ی علماء  کبھی  

 ست  میں و ہ بشمول  قبر   کے عذا ت  مانتے ہی ا س  مجموعہ

 

  میں ی     –کو عذا ت  قبر کہت ہی    کرتے ہی  ا ن

 

ز و ا ی ا ت

 کر گئے ہی 

 

  ز ا و ي خود  ا  گے پیچھے بیان

 

 می  میں    -ا لفاظ

 

  ز

 

ر ھوت
ی 

کہ ا س سے   ہے  یمن میں ہے ا و ز  ا س سے کہا گیا

 
ل
ر يتحت  ا 

 

ب
ک ز ست  

 

 تمام  -جہن  سے ملی ہوئی ہے  ی  جہان    بعض کے بقول ہے ی

 

   ا ن

 

ا  ح ت    ا شکالات

 

کا خاتمہ ہوی

 لیتا ہے کہ 

 

 کی ز و شنی میں د یکھے تو جان

 

ر ا  ن
ق
ب ہ کو 
 ح
حي
ص

 

 

 ت
ی
 ا حاد 

 

سا ن

 

ن
 ا 



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

223 

 

  عالم ی ا لا ہے 

 

 ح

 

   پر کوئی صحیح سند خبر نہی ہے    - ا لبرز

 

ر ھوت
ی 
  کتات   ہے  ا و ز  

 

 ن
ج ی
س

 

 

 

 

 ا و ز  تطبیق ز و ا ی ا ت

 

 چند ا شکالات

 کیا 

 

 ت
ی
ا 

 

ک ی ی

 

  گیا ہے ا ت  ی

 

ت

 

 و  و   کہ ز و ح ح ن

 

شت  ا عمال و  عقیدہ ز ا حت
ح
عذا ت  ی ا تی    جہن میں  ز ہتی ہی  و ہان 

 می سے و سیع   -ہی 

 

 و  جہن ز

 

ت

 

 میں ہے کہ    –ہی لہذا   ا ز و ا ح  عالم ا ز ض میں نہی ہی   ح ن

 

کچھ ز و ا ی ا ت  

ثنَاَ يَحْيَى بنُْ يَحْيَى قاَلَ قَرأَتُْ عَلَ مَالِكٍ عَنْ ناَفِعٍ عَنْ ابْنِ عُمَرَ أنََّ  رسَُولَ اللَّهِ صَلَّ اللَّهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ  حَدَّ
نْ أهَْلِ الْجَنَّةِ  قاَلَ إنَِّ أحََدَكمُْ إِذاَ مَاتَ عُرضَِ عَليَْهِ مَقْعَدُهُ باِلْغَدَاةِ وَالعَْشِِّ إنِْ كاَنَ مِنْ أهَْلِ الْجَنَّةِ فمَِ 

قَالُ هَذَا مَقْعَدُكَ حَتَّى يبَْعَثَكَ اللَّهُ إِليَْهِ يَوْمَ الْقِياَمَةِ وَإنِْ كاَنَ مِنْ أهَْلِ النَّارِ فمَِنْ أهَْلِ النَّارِ يُ   

نافع نے حضرت ابن عمر رضی اللہ تعالی  عنہ سے روایت کی کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 
جب تم میں سے کوئی شخص فوت ہوتا ہے تو ہر صبح و شام اس کا اصل ٹھکانا اس   نے فرمایا :
لَیا جاتاہے ۔ اگر وہ جنت والوں میں سے ہے تو اہل جنت سے اور اگر وہ دوزخ والوں  کے سامنے 

میں سے ہے تو دوزخ میں سے ) اس کا ٹھکانا اسے دکھایاجاتاہےاور اس سے ( کہاجاتاہے ۔ 
تمھاراٹھکانا ہے ۔ یہاں تک کہ اللہ تعالی  قیامت کے دن تجھے زندہ کر کے اس ) ٹھکانے ( تک لے  

   جائے ۔

حیح مسلم  ص  

 

 

 ت
ی
  " مرنے و ا لے     "تم میں سے ہے کہ میں ا س    حد

 

ت

 

ا م ا س کو ح ن

 

ک ہو گا کہ صب س

 

 ی

 

کے سا تھ ی عم قیامت

ی گرو ہ   د و ز  نبوي میں ا و ز  مومن د و نون ہی  کیونکہ  منافق ا س میں مرا د  -گا  جائ ا س کا مقام د کھی ا  میں  و  جہن

 ست  

 

 کا ا طلاق   پر ملے جلے تھ ا ن

 

 ر ا   مسلمان
ہ
ا 

 

ا  تھ ط

 

 میں  عذا ت         -  ہوی

 

 ح

 

گا   ا و ز  صدیقین و    ہو    سرکش کفاز    کو  ا لبرز

 میں نعمت ی ا ئیں گے  لیکن  

 

 ح

 

 ب ا ء   ا لبرز
ی

 

 میں  کاز   نیکو شہدا ء و  ا ی

 

ت

 

 پر ز ہی گے   مومن ح ن

 

ت

 

   د ز ح

ر شتے   مومن سے کہت ہی  صحیحین
ف
میں ہے کہ صحیح جوا ت  ملنے پر   

نْ كنُْتَ لمَُؤْمِناً 
ِ
 نََْ صَالِحاً. قَدْ عَلِمْنَا ا
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ہم جانتے تھے تو مومن تھا –اچھی  نيند سو جا   

 

  نہی کرے گی ا یسے جیسے  سچے  کاز   نیکو یعنی  

 

 میں ز ہے گی لیکن و ہان و ہ پرو ا ز

 

ت

 

ک ح ن

 

 ی

 

مومن کی ز و ح قیامت

 پر 

 

ت

 

 ہو گی  ہوتے پرندے د ز ح

 

ت
ل
 کو صب ا س میں ا غلبا ی عم ہو گا کہ     -  ہی ا س جیسی حا

 

ا م ا ن

 

مقام   ا خرو ي    و  س

  -

21

 د کھی ا  جا ز ہا ہے

  ی

 

ا ہ   –سے  کہی جاتی ہے  مومن  نیکو کاز   ی صرف"   سو جا "کہ  ی ا ت

 

ا   پر  گاز  مومن گب

 

د يگر    جیسا  ہے  بھی عذا ت    ہوی

 

 

 ت
ی
 ہوا  ا حاد 

 

ر  و   -ہے     میں بیان
ف
ا  منافق  کا

 

ا  کر حاصل نہی ا و ز  و ہ سونے جیسی کیفیت  ز ہتا ہے پر عذا ت  ہوی

 

  -ی ا ی

ا  پر منافق

 

ا  بھی  کفاز  پر  ا سی طرح  ا و ز   ہے عذا ت  ہوی

 

   کفاز   کہی گے   سوز ہ یس میں ہے -  ہے عذا ت  ہوی

 قاَلُوا يََوَيْ لَناَ مَنْ بَ عَثَ ناَ مِنْ مَرْقَدِنَ 

ر ی ا د ي
ی 
؟ا ٹھا ی ا    سے کے مقام   ہم کو سونے   نے  !  ک و ہ کہی گے :   

 پر بہت سے ا قوا ل

 

 ت
ی
   ہی  ا س ا  

 
21  

اس حدیث میں تقابلی و اجمالی علم دیا گیا ہے کہ کافر جواب نہیں دے پاتے اور مومن جواب 
اس میں یہ بیان نہیں ہوا کہ مومن کس کس قسم کے ہیں ان کے ساتھ کیا کیا   -دے دیتا ہے  
ا اس کو بھی سلا دیا جاتا ہے ؟ یہ اس مثلا مومن جو قائل ہو یا زانی ہو تو کی –الگ ہوتا ہے 

سمرہ بن جندب رضی الله عنہ کی حدیث میں وضاحت ہے کہ   –حدیث میں  بیان نہیں ہوا ہے 
مومن گناہ گار پر عذاب ہوتا ہے  اور اس حدیث کا مفہوم لیا جائے گا کہ  جس مومن کو سلا دیا  

کعب بن مالک والی روایت پر    -ہوتا دیا جاتا ہے وہ یقینا نیک و صالح ہوتا ہے گناہ گار نہیں 
قوله: "إنما نسمة المسلم"، بفتحتين: الروح. وظاهر هذا الحديث العموم شعیب کا کہنا ہے   
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  د و  

 

 ت
ی
  ا و ل  : قتاد ہ کہت ہی ی ا  

 

ح
ف

 

ن

 

 

پر  بے ہوشی     عالم ح ت  سا ز ے -  سونے کے ی ا ز ے میں ہے    و ن کے د ز میان

و ن میں کفاز  سو -ہے بع کے ی ا ز ے میں  کے  ا س گی  طا ز ي ہو

 

ح
ف

 

ن

ہ سے  ی  ا ٹھیں گے تو جائیں گے پھر  یعنی د و  

 

مب

- نکلے گا  

ہے  سند  طبري میں ا س کی تفسير   

مَرْقَدِنَ( هذا قول حدثنا بشر، قال: ثنا يزيد، قال: ثنا سعيد، عن قتادة )قاَلُوا يََوَيْ لَناَ مَنْ بَ عَثَ ناَ مِنْ 
 أهل الضلَلة. والرَّقدة: ما بين النفختين. 

و ن  ز ہے ی ا د   ہے ز ا قم کہتا 

 

ح
ف

 

ن

 د و  

 

 می ا ن

 

ک ہوا  پر میں ز

 

  ی

 

تو   ا جسام  جائیں گے تو  بھڑک سمندز   -جائیں گے ہو     پہاز

ر ی ا د  ی ا    مٹی مٹی ہون گے 
ی 
  چلن کی و ج سے 

 

          ا س کے علاو ہ – گے   ہو جائیں جن کے جسم ہون گے بھی تو و ہ بھی پہاز

 

 

 ت
ی
ہ کی حد

 

 ر یرہ ز ض ا لله عب
ہ
ت  کے کچھ نہ   ا بو

 

ی
 کے جسم میں سے سوا ئ عجب ا لذ

 

سا ن

 

ن
    لہذا    -گا   ز ہے  کے مطابق   ا 

       ا س

 

 ت
ی
و ن میں   ا  

 

ح
ف

 

ن

  کے  د و  

 

 میں -  جا سکتا لی نہی   ملہمعا  کا جسد    د ز میان

 

 ح

 

ممکن ہے کہ و ہان    ہی ی صرف  ا لبرز

 ہو

 

 می میں    ا و ز   جیسے ہی ا ز و ا ح   جائیں بھی ست  بے ہوس

 

  میں منتقل ہون   و ہ  بے ا ختیاز  بول پڑیں عنصري  جسدز

ر ا تو     د و سرا  قول  ہے کہ 
ق

    ن  میں  

 

ر ا ت
ق

 کی   لوگون   بھی  أ ّهَبذنَاِ مسعود  میں     ا بن 

 

  قبر میں سو  کفاز   لہذا  ہےنے بیان

 ا بن مسعود  میں ہے  سند   ی لا  میں  طبري  تفسير     -  بس نکلي گے ہون گے  ز ہے نہی

 

ر ا ت
ق
کہت ہی کہ   

 مِنْ أ ّهَبذنَاِ مِنْ مَرْقَدِنََ هَذَا 

؟ سے نکالاسونے  کے مقام    ا س ک نے ہم کو  

  کہ  ز ا قم کے علم  میں نہی 

 

ر ا ت
ق
  

 

ا د

 

 میں ا س  ک ی س

 

ک ا  ئی ہی ا ن

 

 کی جو سندیں ہم ی

 

ر ا ت
ق
 کی کیونکہ 

 

   نے بیان

 

 

ر ا ت
ق

 نہی کیا نے  کو کسی  

 

  منسوت   ی ا ہل عرا ق  نے ا بن مسعود  سے  – ہے بیان

 

ا م و  حجاز

 

  میں  کی ہے  جبکہ مکہ و  س

 

 

ر ا ت
ق
نہی ہے    معلوم ی   
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ان ]الثوري[ كان عبد الّلَّ يقرؤها )من أ هبنا من هـ(: )قال سفي220قال أ بو حذيفة موسَ بن مسعود النَّدي )ت:

[ 250[(. ]تفسيَ الثوري: 52مرقدنَ( ]ال ية:   

 ثوز ي میں

 

 کیا ہے  أ بو حذيفة النَّدي موسَ بن مسعود      ا س قول کو تفسير سفیان

 

ذكر أسماء من  کتات     -نے بیان
  ا مام ا لذھبی کے مطابق    تكلم فيه وهو موثق

 

 ا ز

صدوق مشهور لينه أ حمد وقال الفلاس ل يُدث عنه من يبصر الحديث وقال ابن خزيمة ل أ حدث عنه وقال أ بو أ حمد  

 الحاكم ليس بلقوي عندهم 

احمد نے کمزور کہا اور الفلاس نے کہ جو حديث ديکھتا ہو وہ اس سے روايت نہیں کرتا   –صدوق مشہور ہے 

 اور ابن خزيمہ نے کہا اس سے روايت مت کرنَ اور ابو احمد الحاكم نے کہا  ہمارے نزديک قوی نہیں ہے 

 

ر طبی ا و ز  طبري نے ا س
ق
ہ سے منسوت    ا گرچہ 

 

  ا بن مسعود  ز ض ا لله عب

 

ر ا ت
ق

لیکن   لکھا ہے  ا پنی تفسيرو ن میں  کو    

قول بھی    ی معلوم ہوا    -ہے میں ہے ا س کی سند ضعیف   ز يتفسير ا لثو سند   جو –د ي   نہی  کہی بھی ا س کی سند

 نہی لہذا   

 

 کی  کی  سوز ہ یس    لائق ا لتفات

 

 ت
ی
 د و  ا  ز ا ء سے ممکن نہی ہے ا س ا  

 

    تفسير  ا ن

 میں مرقد

 

 ت
ی
و ا پس   ہڈی ا ن  ح ت  ا جسام و ا پس  بن جائیں گے ا و ز      -ج کا مطلب سونے کا مقام ہے  ہے لفظ  کا ا  

 و ا پس بحال  

 

سا ن د ماع

 

ن
 بن جائیں گی  تو    ا ی ک لحظہ کے لئے  کفاز    کو لگے گا کہ و ہ سوتے سے ا ٹھے ہی  ی ا 

 

سا ن

 

ن
ا 

 کی نفی نہی ہو ز ہی عذا ت   ہونے کی کیفیت کا د و ز  ہو گا  لہذا  ا س سے

 

 ح

 

د و ز    کیفیت کے    ا س    -جہن ی ا  عذا ت  ا لبرز

   ؟ا ٹھای ا   نے ک  بولی گے ہی و ہ  ہوتے

 

 

 یعنی ا لبرز

 

ا ئی جائ میں  میں  کفاز  کو عذا ت  ہو گا لیکن ح ت  ز و ح جسد ح

 

حاصل   ز د ماغی شعو   و ا پس  تو جسم  گی  لوی

سا نون کو   نیند سے بیدا ز  ہونے  کا گا کرے

 

ن
 ا 

 

ت
ق
ز ہا ہو گا    کچھ کہی گے ک نے ا ٹھای ا  ا و ز  کچھ   ہو سسا  ا حسا  ا س و 

 ی ا د ہ بیدا ز  شعو

 

  حاصل کر چکے ہون گے و ہ کہی گے ی ز  ز

 

ما ن
ح
سچ کہا تھ  نے  کا و عدہ ہے ا و ز  ز سولون  ا ل  

ا ہ کہت ہی نم صالحا پر   شرح کرتے ہوئ  

 

 فی ا لباز ي على صحیح ا لبخاز ي  میں ا نوز  س

[ وهذا يدل على أنه لَ إحساس في القبر وكلُّهم 52بَ عَثَ ناَ مِن مَّرْقَدِنَ{ ]يس: ففي سورة يس: }مَن 
هَا غُدُوًّا وَعَشِيًّا{ ]غافر:  [ فهذه تدل بخلَفه46نئمِون. وفي آيةٍ أخرى }النَّارُ يُ عْرَضُونَ عَلَي ْ  
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 ی   [ 52]يس:     خوا ت  گاہ سے ا ٹھای ا   سوز ہ یس میں ہے  ک نے ہم کو   

 

ت
ل
ا   د لا

 

کوئی   میں  ہے کہ قبرکری

ا م پیش ہوتے ہی   سو ز ہے  بلکہ ست    نہی  ا حساس

 

 میں ہے کہ ا گ پر صب و  س

 

 ت
ی
    [46]غافر:   ہی ا و ز  د و سري ا  

لاف   (  )نم صالحا و ا لی   پس ی ا س

 

 کے خ

 

 ت
ی
   ہے حد

ا ہ ا نوز 

 

 ی د   س

 

ر
م

   ہی   کہت 

تْ الحياةُ البَزخَِيَّة بالنوم لْنه لم يكن   له لفظ ف لغة العرب يؤدي مؤدَّاه، ويصرِّح عن معناه وإنما عُبَِّ
 وضعًا، فاختير اللفظُ الموضوعُ لنظيره تفهيمًا 

 کیا گیا کیونکہ ا س

 

 خی کو نیند سے عباز ت

 

ر ز
ی 
 

 

کا       لئے عربي لغت میں لفظ نہی ہے ا و ز  ا س کے معنون کے     حیات

 ہو سکے  

 

ر یب تی   پس  و ہ  .... -بیان
ق
ر یبلفظ چنا گیا   ( )

ق
 ما     ج سے ہم مطلب موضوع کے 

فہي

 

ن

 ہو سکے   

 

بیان  

ا ز 

 

 د ی ک ی ا صل میں نیند  حینیعنی س

 

ر

 

ی
   نہی  کے 

 

 ت
ی
 کیا   سے ا س کیفیت  لی گیا ج و ہ لفظ  میں بلکہ حد

 

  جا کو بیان

 خی میں سکے کیونکہ عربي

 

ر ز
ی 
 

 

- ہےنہی  میں  لغت  لفظ    کے  لئے کی تفہیم   حیات  

  

- 

22

ا ز ہ کر ز ہا ہے کہ ی ا س د نی کا  معاملہ  نہی ہے 

 

ر شتون  کا   نم صالحا  کہنا ا س
ف
 ز ا قم کہتا ہے 

 
22  

فرقہ پرست نم صالحا والی حدیث کا مطلب یہ لیتے ہیں کہ  مسلمان قبَوں میں سو رہے ہیں    
لیکن یہی لوگ بیان کرتے ہیں کہ  نبی صلی الله علیہ وسلم    مصری بادشاہ نور الدین الزنجی   

یہی لوگ بیان کرتے ہیں کہ اصحاب رسول کی قبَوں   -کے خواب میں آئے  اور  کہا مجھے بچاو
معلوم ہوا کہ ان کے    -یہ نم صالحا  کا رد ہوا   -عراق میں پانی رسنے پر ان کو منتقل کیا گیامیں 

لہذا کسی سونامی یا  زلزلہ یا  اگ لگنے  -نزدیک قبَ والے  دنیاوی تغیرات سے متاثر ہو جاتے ہیں
 کی صورت میں یقینا  نم صالحا میں ڈسٹربنس ہو سکتی ہے   
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  اشکال   دوسرا

 

 

 ت
ی
ہ کی حد

 

   کے  د و سرا   ا شکال  ہے کہ  کعب بن مالک ز ض ا لله عب

 

ت

 

 پر   میں  مطابق   مومنون کی ا ز و ا ح ح ن

 

ت

 

د ز ح

ت  من مسند عب بن حميمسند   -ہی 

 

ح

 

ي

 

می
ل

ز ض ا لله    کعب بن مالک ح ت   میں ہے کہ   15776    ا و ز  مسند ا حمد ا 

ہ  

 

 تھ  عب

 

ت
ق
 کا و 

 

 کی و فات

حْمَنِ بْنِ كَعْبِ بْنِ مَالِكٍ  ، عَنْ عَبْدِ الرذ هْريِِّ ثنََا مَعْمَرٌ، عَنِ الزُّ اقِ، قَالَ: حَدذ زذ ثنََا عَبْدُ الرذ ٍ لِكَعْبِ  حَدذ ، قَالَ: قَالتَْ أمُُّ مُبشَِّّ

، وَهُوَ شَاكٍ: ، أَوَلمَْ تسَْمَعِي مَا  بْنِ مَالِكٍ ٍ ا، فقََالَ: يغَْفِرُ اُلله لَكِ يََ أمُذ مُبَشِّّ ً لَامَ، تعَْنِ مُبَشِّّ قَالَ رَسُولُ  اقْرَأْ عَلََ ابنِْ السذ

ذمَا نسََمَةُ الْمُسْلِمِ طَيٌَْ تعَْلقُُ فِي شَََرِ الْجَنذةِ حَتَّذ  ن ِ
: ” ا َ لََ جَسَدِهِ يوَْمَ  اِلله صَلَذ اُلله علَيَْهِ وَسَلمذ

ِ
يُرْجِعَهَا اُلله عَزذ وَجَلذ ا

تَغْفِرُ اللهَ   القِْيَامَةِ ” قَالتَْ: صَدَقتَْ، فأََس ْ

 م بشر بن ا لبرا ء بن معرو ز  ا  ئیں ا و ز 

 

و ن نے    تھیں و ہ بیماز   ا
ہ

 

ن
 شدہ( بیٹے کو سلام کہیے    ا 

 

کعب سے کہا میرے )فوت

 ہو( ا س پر کعب نے کہا 

 

 ح ت  ملاقات

 

ت

 

 کرے کیا تم نے سنا نہی کہ ز سول ا لله  گا )یعنی ح ن

 

 ا لله تمہاز ي مغفرت

  محشر ا لله  

 

ک کہ ز و ز

 

 پر لٹکتی ہے یہن ی

 

ت

 

 کے د ز ح

 

ت

 

ر مای ا  کہ مسلم کی ز و ح ، پرندہ ہے ح ن
ف
صلی ا لله علیہ و سلم نے 

 طلب کرتی ہون 

 

ا  د ے ا م مبشر نے کہا سچ کہا میں ا لله سے مغفرت

 

 ا سکو ا س کے جسد میں لوی

 و ظ 

 

و

 

ن
    -شعيب ا لا  ز 

 

   إسناده صحيح عل شرط الشيخين    مسند ا حمد کی تعلیق میں ا س   کو  عاد ل مرشد، و ا  خرو ن

کہت ہی 

23

     

 
میں ہے  البعث والنشور للبيهقي    

، ثنا يُونُسُ   ورِيُّ ، ثنا الْعَبَّاسُ الدُّ دٍ، ثنا أخَْبََنَاَ أبَُو عَبدِْ اللَّهِ الحَْافِظُ، ثنا أبَُو الْعَبَّاسِ هُوَ الْْصََمُّ بْنُ مُحَمَّ
لَ رجَُل  النَّبِيَّ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ  سَعِيدُ بْنُ زَرْبَى، عَنْ نُفَيعِْ بْنِ الْحَارثِِ، عَنْ عَبدِْ اللَّهِ بْنِ أبَِِ أوَْفَى، قاَلَ: سَأَ 

نيْاَ، فَقَالَ رسَُولُ اللَّهِ صَلَّ اللهُ عَلَ يْهِ وَسَلَّمَ: »إنَِّ المَْوْتَ  وَسَلَّمَ فَقَالَ: النَّوْمُ مِماَّ يُقِرُّ اللَّهُ بِهِ أعَْينُنَاَ فِ الدُّ
 ، » يكُ النَّوْمِ، وَليَْسَ فِ الْجَنَّةِ مَوْت  قاَلُوا: ياَ رسَُولَ اللَّهِ، فمََا راَحَتهُمُْ؟ فَقَالَ النَّبِيُّ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ  شَرِ

ناَ فيِ « ، فأََنْزلََ اللَّهُ تعََالَ فيِهِ: }لََ يَََسُّ ، كلُُّ أمَْرهِِمْ راَحَة  ناَ  وَسَلَّمَ: »إِنَّهُ ليَْسَ فيِهاَ لُغُوب  هاَ نَصَب  وَلََ يَََسُّ
 [ 35{ ]فاطر: فيِهاَ لُغُوب  

عَبدِْ اللَّهِ بْنِ أبَِِ أوَْفَى نے کہا ایک شخص نے رسول الله صلی الله علیہ وسلم سے سوال کیا کہ نیند 
کو الله نے اس دنیا میں ہماری آنکھوں کے لئے مقرر کیا ہے تو رسول الله نے فرمایا موت نیند کی 

کیا آرام ہے ؟ اپ نے فرمایا ان کو وہاں پوچھا ان کو  –شریک ہے اور جنت میں موت نہیں ہے 
 تھکاوٹ نہیں ہے اور ہر کام آسان ہے پس للہ نے آیت نازل کی

 سند میں  سَعِيدُ بْنُ زَرْبَى  منکر الحدیث ہے  
 
 

23  
حِيحَة:  1560صَحِيح الْجَامِع:   995, الصَّ
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 میں ہے 

 

 صحیح ا بن حبان

 
 لکھتے ہیں   شعیب   الْرنؤوط

ويتمثل بأمر الله طيراً كتمثل المَ لَك بشراً، ويحتمل أن المراد أن قوله: "طير": ظاهره أن الروح يتشكل 
 الروح يدخل ف بدن طير كما ف روايات. 

 

 مسند احمد کی تعلیق میں اس پر   مزید  لکھتے ہیں  عادل مرشد، وآخرون   -شعيب الْرنؤوط 
أن السلام يتوقف عل قوله: "يرجعها الله": أي يردها بالبعث   وظاهره أنه رَدَّ عليها ما قالت ب

الجسد، ولَ يكون من الروح المجردة، والإنسان بعد الموت يكون روحاً مجردة. قلنا: والروح يذكر 
 ويؤنث. وقد روعي التأنيث ف هذه الرواية والتذكير ف الروايات الْتية. 

اس حدیث کا ان کا قول  :   یہاں تک کہ الله اس کو لوٹائے    یعنی    بعث  )آخرت(   پر  اور  
ظاہر ہے کہ کعب بن مالک نے ام بشر کا رد کیا جو  انہوں نے سلام کے لئے کہا کیونکہ سلام   

وح  ہم کہتے ہیں  ر  –جسد پر ہے مجرد روح پر نہیں اور انسان مرنے کے بعد مجرد روح ہوتا ہے 
مونث اس روایت میں ہے اور اگلی میں اس کو مذکر  -کو مذکر بھی  کیا جاتا ہے ور مونث بھی 

 بیان کیا گیا ہے جو آ رہی ہے  
ہے جس میں روح کو نسمہ مونٹ کہا گیا ہے  15777مسند احمد کی حدیث   

ثنَاَ أبَِِ، عَنْ صَالحٍِ، عَنِ ابْ  ثنَاَ سَعْدُ بْنُ إِبْراَهِيمَ، حَدَّ ثنَِي عَبدُْ الرَّحْمَنِ بنُْ عَبدِْ اللهِ  حَدَّ نِ شِهاَبٍ، قاَلَ: حَدَّ
ةُ المُْؤمِْنِ إِذاَ بْنِ كَعْبٍ، أنََّهُ بَلَغَهُ أنََّ كَعْبَ بْنَ مَالِكٍ، قاَلَ: قاَلَ رسَُولُ اللهِ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ: " نَسَمَ 

حَتَّى يُرجِْعَهُ اللهُ تبَاَركََ وَتعََالَ إِلَ جَسَدِهِ يَوْمَ يبَْعَثُهُ اللهُ  مَاتَ طاَئِر  تعَْلقَُ بِشَجَرِ الجَْنَّةِ   
 

قول کہ وہ پرندہ ہے تو ظاہر ہے کہ روح شکل لیتی ہے یا متمثل ہوتی ہے پرندے کی طرح 
جیسے الله حکم کرتا ہے فرشتے کو کہ بشر کی صورت لے اور ممکن ہے کہ روح کو پرندے کے 

خل کیا  جاتا ہو جیسا کہ روایات میں آیا ہے بدن میں  دا  
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ثَ ناَ اللَّيْثُ، عَنِ  ثَ ناَ يزَيِدُ بْنُ مَوْهَبٍ، حَدَّ بَةَ، حَدَّ سَنِ بْنِ قُ تَ ي ْ ابْنِ شِهَابٍ، عَنْ عَبْدِ أَخْبَرنََ مَُُمَّدُ بْنُ الَْْ
ُ عليه وسلم قال: "نَسَمَةُ الْمُؤْمِنِ طَ  ائرٌِ الرَّحَْْنِ بْنِ كَعْبِ بْنِ مَالِكٍ عَنْ أبَيِهِ أَنَّ رَسُولَ اللََِّّ صَلَّى اللََّّ

ُ إِلََ جَسَدِهِ يَ وْمَ الْقِياَمَةِ   يَ عْلُقُ في شَجَرِ الْْنََّةِ حَتََّّ يَ ردَُّهَا اللََّّ

ر مای ا  نے  کہا ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم نے مالک کعب بن
ف

   

 

ت

 

مہ  ح ن
ش

 

ن

  میں مومن کا 

 

ت

 

ا  ہے  یہن   پر د ز ح

 

کب

 

ب
ل

 

 

ک کہ ز و ز

 

ا  میں  ا لله ا س کو جسد محشر  ی

 

د ے لوی  

 کہت ہی  ا و ز  ہی   ا سناد  صحیح  کہت ہی ا س کی شعيب الْرنؤوط 

الشهداء، والثقات من الرواة  قلت: وسنده صحيح إلا أن ابن عيينة تفرد بهذا اللفظ  
رواه عن سفيان عن   873غيره رووه بلفظ المسلم أو المؤمن، على أن الحميدي 

 عمرو بن دينار به بلفظ إن نسمة المومن 
    ابن عيينة   ا س کے کہ سند صحیح ہے سوا ئ  کی  : ا س ہون میں کہتا

 

 ت
ی
  ہے میں تفرد   کہنے شہید  میں  کا ا س ز و ا 

 ا س 

 

 کے علاو ہ جو ثقات

 

  کو ا و ز  ا ن

 

 ت
ی
   حميي نے ا س کو        -ہی    لفظ کہت  کا  مومن مسلم ی ا  میں  ہی  و ہ ا س  کرتے ز و ا 

 کیا سے کی سند   عن سفيان عن عمرو بن دينار 

 

 ت
ی
مہ مومن کا لفظ میں ا و ز  ا س  ہے ز و ا 

ش

 

ن

  ہے 

 د ی ک     

 

ر

 

ی
    بن عيينة   سفیانیعنی شعيب کے 

 

  سے غلط نے    بعض ا و قات

 

ی    نہی ا س میں شہید کہا ہے جو د ز ست

 خبر عام ہے 

  ا بن

 

 کو نے ا س   حبان

 

 ت
ی
ذِكْرج تَكْويِنِ اللََِّّ جَلَّ وَعَلَ نَسَمَةَ الشَّهِيدِ طاَئرًِا يَـعْلجقج في   صحیح میں   ی ا ت    ز و ا 

عَثَهج اللََِّّ جَلَّ وَعَلَ   کر ا لله تعالی کی  -      الْجنََّةِ إِلَى أَنْ يَـبـْ

 

  کا تکوی کا کہ  شہید  د

 

ت

 

مہ ا ی ک پرندہ ہے جو ح ن
ش

 

ن

ا  میں 

 

کب

 

ب
ل
  

ا  ہے

 

 کر کیا ہے  -د ے  یہن کہ ا لله ا س کو لوی

 

کہا   کیا ا و ز  کے ا س کو ز د  کر  نے بحث شعيب  -   میں د  

وما ذهب إليه المصنف من أن المراد بالنسمة هنا نسمة الشهيد دون غيره هو  
"التمهيد" ورجحه، وقد نقل ابن القيم في "الروح" الذي ذهب إليه أبو عمر في 

كلامه، وردّه عليه، ورجح أن الحديث يعم كل مؤمن: الشهيد  136-131ص
 وغير الشهيد. 
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 (ا و ز  مصنف    )ا بن حبان

 

 ت
ی
مہ سے مرا د   شہید میں  نے یہن ز و ا 

ش

 

ن

مہ لے کا  
ش

 

ن

ا س    کسی ا و ز  کا نہی ا و ز  لی ہے 

 ا بن عب ا لبر کا ز  میں التمہید  طرف

 

ا س      بع  کے  نقل   کرنے کو کتات  ا لو ح میں   ا س  نے ا و ز  ا بن قی  ہے جحان

 

 

  ہے کہ کیا جحا و ز  ز ا  ز د  کیا ہے کو  ی ا ت

 

 ت
ی
نہ ہو  ی ا  ہو  لئے شہید کے  ہے مومن عام  ی حد  

 میں ہے کہ نبی صلی ا لله علیہ و سلم کو  عام مومنون کے گھر د کھئ گئے 

 

 ت
ی
 سمرہ بن جندت  کی ز و ا 

، وَنِ  جَرةَِ، وأَدَخَْلانَِِ داَراً لمَْ أرََ قَطُّ أحَْسَنَ مِنهْاَ، فيِهاَ رجَِال  شُيُوخ  وَشَباَب  ، فَصَعِدَا بِِ فِ الشَّ ، وَصِبيْاَن  سَاء 
جَرةََ، فأَدَخَْلانَِِ داَراً هِيَ أحَْسَنُ وَأفَْضَلُ فيِهاَ شُيُ  ،ثمَُّ أخَْرجََانِِ مِنهْاَ فَصَعِدَا بِِ الشَّ ، وَشَباَب  وخ   

انہوں نے مجھے درخت پر چڑھایا اور ایک دار میں داخل کیا اس جیسا اچھا میں نے نہ دیکھا تھا 
اس میں بوڑھے اور جوان تھے اور عورتیں اور بچے پھر اس سے نکال کر  پھر درخت پر چڑھایا  

 وہاں دار پہلے سے بھی اچھا تھا اس میں بھی بوڑھے اور جوان تھے  

ا  گیا پھر بتای    

هدََاءِ  ارُ فدََارُ الشُّ ا هَذِهِ الدَّ ةِ المؤُمِْنيَِن، وَأمََّ ارُ الْوُلَ الَّتِي دخََلْتَ داَرُ عَامَّ  وَالدَّ

پہلا دار جس میں داخل ہوئے عام مومنوں کا ہے اور یہ دار شہداء کا ہے     

ہ  کعب بن مالک

 

 کے مطابق   ز ض ا لله عب

 

 ت
ی
 پر ہی  نمومنو   کی ز و ا 

 

ت

 

 کے کسی د ز ح

 

ت

 

سمرہ بن    -کی ا ز و ا ح   ح ن

ہ  جندت  

 

 کے مطابق    ز ض ا لله عب

 

 ت
ی
 پر کی ز و ا 

 

ت

 

و ہان پرندے نہی     تو  نبی صلی ا لله علیہ و سلم گئے    ح ت   ا س د ز ح

 تھ  

 

سا ن

 

ن
ہ  –ا 

 

ا  ہے کہ کعب ز ض ا لله عب

 

     معلوم ہوی

 

 ت
ی
 پر پرندے  کا کی حد

 

ت

 

  ز ہتے   مقصد تھ کہ ج طرح د ز ح

 پر ا ز و ا ح ز ہتی ہی ہی ا سی طر 

 

ت

 

 میں کسی عظیم د ز ح

 

ت

 

    ح ح ن

 

 ت
ی
ہ کی  حد

 

 کے     لیکن سمرہ ز ض ا لله عب

 

میں ا ن

 کر  ہوا    

 

 خی ا جسام کا د

 

ر ز
ی 

ہ        -

 

 پر ہی لیکن شہدا ئ ا حد    ا بن مسعود  ز ض ا لله عب

 

ت

 

ا س کے علاو ہ عام شہدا ء  تو ا سی د ز ح

 

 

 ت
ی
 تے ہی  ا و ز    میں قندیلون میں ہی     پرندو ن مطابق   سبز کے  کی حد

 

أمُُّ حَارثِةََ    يعنيأمَُّ الرُّبَ يِ عِ بنِْتَ البَراَءِ  ا ز
      بْنِ سُرَاقَةَ 

 

 ت
ی
 ا لفرد و س  کی  کی حد

 

ت

 

ہی   میں  مطابق شہدا ئ بدز  ح ن  
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  اشکال  تیسرا

   تیسرا 

 

 ت
ی
 میں ہی   تو پھر      ا بھی      ا ز و ا ح  ن کیمطابق مومنو  کے  ا شکال ی ہے کہ ا گر   کعب  بن مالک کی حد

 

ت

 

ح ن

 

 

 ت
ی
   کا مقام د کھی ا  صب     کہ کیون کہا گیا    ا یسا میں  ا بن عمر   کی حد

 

ت

 

ا م   ح ن

 

ا    س

 

کہ  ا بن عمر ز ض      ہے ز ا قم  کہتا   - ہے جای

 کر

 

  میں ا خرو ي مقام کا د

 

 ت
ی
ہ کی  ز و ا 

 

ر د ا   جو مومنون کو     ہے ا لله عب
ف
ر د ا       
ف

  کی ا بھی   مومنون     -  گا  ملے  کے بع    محشر     

    ا ی ک غی مستقل  مقام پر   ا کٹھی      ز و حی

 

ت

 

  پر ہی    کے ح ن

 

ت

 

   کسی عظیم  د ز ح

 ا بن قی کتات  ا لو ح میں لکھتے ہی 

قلت لََ تناَفِ بيَن قَوْله نسمَة المُْؤمن طاَئِر يعلق فِ شجر الجْنَّة وَبيَن قوَْله إنِ أحدكمُ إِذا مَاتَ عرض 
عَليَْهِ مَقْعَده باِلغَْدَاةِ والعشى إنِ كاَنَ من أهل الْجنَّة فمَن أهل الْجنَّة وَإنِ كاَنَ من أهل النَّار فمَن 

أهل النَّار وَهَذَا الْخطاب يتنَاَوَل المَْيِّت عل فراَشه والشهيد كَمَا أنَ قَوْله نسمَة المُْؤمن طاَئِر يعلق فِ  
هِيد وَغيَره وَمَعَ كَونه يعرض عَليَْهِ مَقْعَده باِلغَْدَاةِ والعشى ترد روحه أنَهاَر شجر الْجنَّة يتنَاَوَل الشَّ 
 الْجنَّة وتأكل من ثَارها

هَ  اَ يدْخلهُ يَوْم الْقِياَمَة وَيدل عَليَْهِ أنَ مناَزلِ الشُّ دَاء  وَأما المقعد الْخَاص بِهِ وَالبْيَْت الذى أعد لَهُ فانه إنِمَّ
الَّتِي أعد الله لهَمُ ليَست هِيَ تِلكَْ القَْناَدِيل الَّتِي تأوى اليها أرَْوَاحهم فِ البَزخ  ودورهم وقصورهم

قطعا فهم يرَوْنَ مَناَزِلهمْ ومقاعدهم من الْجنَّة وَيكون مستقرهم فِ تِلكَْ الْقَناَدِيل المُْعَلقَة بالعرش  
اَ يكون يَوْم  خُول التَّام الكْاَمِل إنِمَّ  القِْياَمَة وَدخُول الْْرَْوَاح الجْنَّة فِ البَزخ أمَر دون ذَلِك فان الدُّ

  اس میں ابن قیم کہتا ہوں : یہ کہنا کہ مومن کی روح پرندے کی طرح جنت کے درخت پر ہے 
کہ جب کوئی مرتا ہے تو صبح و شام اس کو اس کا مقام  ہے سے متنافی نہیں ہے جس میں  قول

سے ہے تو جنت میں مقام اور اہل جہنم میں سے ہے تو جہنم کا   دکھایا جاتا ہے اہل جنت میں 
ہے جیسا قول میں ہے مومن کی روح ایک   سے بلکہ یہ خطاب میت سے ہے جو اور شہید –مقام 

ہے اور دیگر کیونکہ یہ مقام صبح و شام  بھی پرندہ ہے جو جنت کے درخت پر ہے اس میں شہید
  اور جہاں تک مقام خاص کا تعلق – ہے کے پھل کھاتا جنت کی نہر پر آتا ہے اس ہے جن دیکھتا

  کرتا ہے گا اور اس پر دلَلت محشر ملے اور اس گھر کا جس کا وعدہ ہے تو وہ وہ ہے جو روز  ہے
کہ الله نے جو  دیار اور محل کا وعدہ شہداء سے ان کی منازل کے تحت کیا ہے وہ وہ قندیلیں  

  ں ابھی ہیں پس یہ وہاں ان قندیلوں سے اپنا اخرویجس میں ان کی ارواح برزخ  می ہیں نہیں
سے لٹکی ہیں لیکن ان کا  عرشان کا مستقر تو قندیلیں ہیں جو  –دیکھ رہے ہیں جنت میں  مقام

 ہمشیہ کا داخل ہونا روز محشر ہو گا اور جنت میں ارواح کا  بزرخ  میں جانا ایک الگ امر ہے  
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عقیدہ ز جعت ز و ح ی ا  عود  ز و ح :      مبحث     چہاز م   

 لای ا  گیا ج کو عقیدہ 
ھب
 
ن

 میں ا ی ک عقیدہ 

 

 ا و ل میں ا مت

 

ر ن
ق

ا  ہے   ا لح عة  

 

ا س عقیدے کے   –ی ا  ز جعت کہا جای

 ا نکاز ي ہی 

 

ت

 

ر ا ز ي ہی  ا ہل سی
ق
عقیدہ ا لح عة کیا ہے کتب شیع سے سمجھتے ہی   -ا و ز  شیع ا   

 

 

 ت
ی
ألم تر إل الذين خرجوا من ديارهم وهم ألوف حذر الموت فقال لهم الله موتوا ثم   سوز ہ ا لبقرہ کی ا  

کرتے ہوئ شیع  ( پر بحث 243أحياهم إن الله لذو فضل عل الناس ولكن أكثَ الناس لَ يشكرون)

و سی ا لمتوفی  عالم 
لط
 بي جعفر محم بن ا لحسن ا 

 

 میں لکھتے ہی  ھ  ٤٦٠ا

 

 فی تفسير ا لقرا  ن

 

 ب ا ن
ی

 

تفسير ا لی  

وف الَية دليل عل من أنكر عذاب القبَ والرجعة  معا، لَن الَحياء ف القبَ، وف الرجعة مثل إحياء 
 .هؤلَء الذين أحياهم للعبَة

ا  ا و ز  ز جعت  

 

 ندہ  ہوی

 

  میں  د لیل ہے ا س پر جو عذا ت    قبر کا  ا و ز   ز جعت کا  ا نکاز   کرے کیونکہ  قبر  میں ز

 

 ت
ی
ا و ز  ا س ا  

 ندہ کیا گیا 

 

  کے لئے ز

 

  میں ہے جن کو(  کو عبرت

 

 ت
ی
 کر  ا  

 

  کی مثل  ہے جن  )کا د

 

 میں ا ن

 

 

 ت
ی
فرحين بِا آتاهم الله من فضله ويستبشرون بالذين لم يلحقوا بهم من خلفهم ألَ خوف عليهم  ا  

 ر سی ا لمتوفی  میں    تفسير  ( کی170) ولَهم يحزنون
لطب
 بي على ا لفضل بن ا لحسن ا 

 

لکھتے ہی  ھ   ٥٤٨ا  

 وف الْية دليل عل أن الرجعة إل دار الدنيا جائزة لَقوام مخصوصين 
 اور اس آیت میں دلیل ہے کہ دار دنیا میں مخصوص اقوام کی رجعت جائز ہے 

ن بَعْدِ مَوْتكِمُْ لعََلَّكمْ  تفسير   ( کی تفسیر میں شیعہ عالم تفسیر میں 56تشَكُروُنَ)آیت ثمَّ بَعَثنْكَمُ مِّ
 مجمع البيان لکھتے ہیں 

و استدل قوم من أصحابنا  بهذه الْية عل جواز الرجعة و قول من قال إن الرجعة لَ تجوز إلَ ف   
زمن النبي )صل الله عليه وآله وسلّم(  ليكون معجزا له و دلَلة عل نبوته باطل لْن عندنا بل عند  

 أكثَ الْمة يجوز إظهار المعجزات عل أيدي الْئمة  و الْولياء و الْدلة عل ذلك مذكورة ف كتب الْصول
اور ہمارے اصحاب کی ایک قوم نے اس  آیت سے استدلَل کیا ہے رجعت کے جواز پر  اور کہا کہ  
جس نے کہا رجعت جائز نہیں ہے سوائے  دور  نبوی صلی  الله علیہ و الہ وسلم کے کہ  وہ معجزہ  

ہوتا ان کی نبوت کی دلیل پر تو  یہ باطل قول ہے کیونکہ  ہمارے اکثَ ائمہ  اور اولیاء  کے ہاتھ  
 پر  معجزات کا ظہور جائز  ہے جس پر دلَئل مذکورہ کتب اصول میں موجود  ہیں
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 ہے ج

 

ت
ق
ک نہی  کا ا نکاز  لوگون نے کیا کیونکہ و ہ ا س کی   ا ئمہ شیع کے مطابق ا لح عة کا ا ی ک خاص و 

 

ا و یل ی

 

ی

 پہنچ سکے 

 

 

 ت
ی
 کی ا  

 

ر ا  ن
  ربنا أمتنا اثنتين وأحييتنا اثنتينق

 

 ندہ کیا گیا ا و ز  د و  ی ا ز  موت

 

و ہ کہی گے ا ے ز ت  ہم کو د و  ی ا ز  ز

لاف ہے  

 

ب

 

ح
 ا و ز  ا ہل تشیع کا ا 

 

ت

 

 ا س کو عموم کہت ہی جبکہ ا ہل تشیع ا س کو خاص   –د ي گئی پر بھی ا ہل سی

 

ت

 

ا ہل سی

 کے مطابق تمام لوگو –

 

ت

 

  ا ہل سی

 

 ندگیان ا و ز  د و  موتیں ملیں ہی ا و ز  ا ہل تشیع کے مطابق صرف ا ن

 

ن کو د و  ز

 ندہ کیا جائ گا  

 

 کو ز

 

 کو د نی میں نہی ملا ا و ز  مر گئے لہذا  ا ن

 

ا ہون کا عذا ت  ا ن

 

 ا ہل بيت کو ملی ہی جن کے گب

 

د شمنان

 ندہ کیا جائ گا 

 

 سے قبل ز

 

 ا سی طرح ا ہل بيت کو بھی قیامت

  عب على  تفسير نوز  ثقلین 

 

 ي  ا ز

 

ر
ی 
 معة ا لعرو سی ا لحو

ح
ھ کے مطابق  ١١١٢ا لمتوفی   بن   

وقال عل بن ابراهيم رحمه الله ف قوله عزوجل :  ربنا أمتنا اثنتين و أحييتنا اثنتين إل قوله من سبيل 
 قال الصادق عليه السلام  : ذلك  ف الرجعة 

علی بن ابراہیم نے کہا الله کا قول ربنا أمتنا اثنتين و أحييتنا اثنتين تو  اس پر امام جعفر  نے کہا یہ 
 رجعت سے متعلق ہے 

لا ا بن سبا سے ا  ی ا 
 کے مطابق مسیح ا   کر   -ا ہل تشیع میں ی عقیدہ ا ص

 

یہود  بھی ز جعت کا عقیدہ ز کھتے ہی ا و ز  ا ن

 ندہ کرے گا 

 

 مرد و ن کو ز

ب ا ہ   ا س کی د لیل ی ا ئبل کی کتات  
 شع
ن

  ٢٦ی ا ت      

 

 ت
ی
ہے  ١٩ ا    

Your dead shall live; their bodies shall rise. 

                     You who dwell in the dust, awake and sing for joy 

           For your dew is a dew of light, 

                     and the earth will give birth to the dead. 

 ندہ  ہون  گے 

 

   کے ا جسام  ز

 

ھا ز ے مرد ے جی ا ٹھیں گے  ا ن

م

 

ن

 

  

 

 تم و ہ  جو خاک  میں ہو  ا ٹھو ا و ز   گیت  گاو

 کیونکہ تمہاز ي ا و س،  ز و شنی کی  شبنم ہے 
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 میں مرد ہ  کو جنم  د ے گی 

 

 ا و ز  ز

 کر ہے کہ یہود  کو ک طرح جی بخشا جائ گا 

 

 حزقی ا یل کی کتات  میں ز جعت کا د

Behold I will open your graves and raise you from your graves, My people; 

and I will bring you into the Land of Israel. You shall know that I am G-d when I 

open your graves and when I revive you from your graves, My people. I shall 

put My spirit into you and you will live, and I will place you upon your land, 

and you will know that I, G-d, have spoken and done, says G-d.” (Ezekiel 

37:12-14) 

 ن گا 

 

  مقدس لاو

 

 خبرد ا ز  میں  تمہاز ي  قبریں کھول د و ن  گا ا و ز  تم  کو جی بخشون گا میرے  لوگ! ا و ز   میں تم کو ا ز ص

  لو گے کہ  میں  ہی ا لله  ہون  میں  قبرو ن کو کھولون گا 

 

 تم جان

 ا لون گا 

 

 ن گا میرے لوگ !  میں ا پنی ز و ح  تم میں د

 

   میں سے ا ٹھاو

 

 ا  و ز  تم  کو ا ن

  لو گے  کہ میں  ز ت   نے  جو کہا پوز ا   کیا

 

 می پر ز کھون گا ا و ز  تم  جان

 

 ندہ ہو  گے  ا و ز   میں تم  کو تمہاز ي  ز

 

 ا و ز  تم  ز

  

 ندہ کرے گا  

 

 کی بنیاد  پر یہود  کہت ہی کہ مسیح مرد و ن کو بھی ز

 

 ا  ی ا ت

 

ا و ز  یہی عقیدہ ا ہل تشیع کا بھی ہے ج کی  ا ن

ا کہ ا س عقیدہ کو ا ی ک ا سلامی عقیدہ 

 

 میں لگائی گئیں ی

 

ر ا ن ا  ی ا ت
ق
 کیا جا سکے  قلمیں 

 

 ت
ی
ا 

 

ی  

 ا س 

 

ت

 

 ل چکا تھ ا و ز  ا ہل سی
ھب
 
ن

 ا و ل میں ی عقیدہ شیعون میں 

 

ر ن
ق
کا ا نکاز  کرتے تھ کہ ز جعت ہو گی    لہذا  

 کیا  ا لبتہ

 

ا گرد  تھ کچھ شیع عناصر نے ا س کو بیان

 

ہ کے س

 

ت   ا   ا ت   - جو کوف کے عب ا لله ا بن مسعود  ز ض ا لله عب

ب لانے لگا ا و ز  و ہان    –کبري صغري کو ملائیں 
 ھ
ن

  ا  ی ا  ا پنا عقیدہ 

 

ہ کے د و ز  میں یمن سے حجاز

 

 ز ض ا لله عب

 

ا بن سبا عثمان

 

24

 ہوئی ا و ز  على خلیفہ ہوئ 

 

 کی شہاد ت

 

 ہوئی عثمان

 

 ا بن مسعود  کی و فات

 

سے مصر ا و ز  عرا ق میں ا  ی ا -  ا سی د و ز ا ن

–   

 
24 
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تاریخ دمشق کے مطابق وہاں کوفیوں میں ابن سبا بھی تھا جس نے ایک دن مجمع میں علی سے  

 کہا 

 انت انت 
 تو، تو  ہے

اس کی وضاحت کے لئے ویب سائٹ پر کتاب مجمع البحرین   –یعنی تو اے علی رب العالمین ہے 
 دیکھیں

کے مطابق از ابن داوود الحلِ داود کتاب رجال ابن   

عبدالله بن سبا ي )جخ( رجع إل الكفر وأظهر الغلو )كش( كان يدعي النبوة وأن عليا عليه السلام  
هو الله، فاستتابه عليه السلام )ثلاثة أيام( فلم يرجع فأحرقه ف النار ف جملة سبعين رجلا ادعوا فيه 

 ذلك 

ن کو جلا دیا گیاعبد الله بن سبا ان ستر میں تھا ج  

 الکشی کہتے ہیں امام جعفر نے کہا

السلام ( هو الله  أن عبدالله بن سبأ كان يدعي النبوة ويزعم أن أمير المؤمنين ) عليه  

 ابن سبا نبوت کا مدعی تھا اور دعوی کرتا تھا کہ علی وہ الله ہیں 

الحلِ کے مطابق الحسن بن يوسف بن علِ بن المطهر  خلاصة الَقوال از   کتاب   

عبدالله بن سبا بالسين المهملة والباء المنقطة تحتها نقطة واحده غال ملعون حرقه أميرالمؤمنين عليه 
 .السلام بالنار كان يزعم أن عليا عليه السلام إله وأنه نبي لعنه الله

 عبد الله بن سبا کو علی نے جلوا دیا کیونکہ اس نے ان کو الہ کہا 

ہودی سازش کی چھپانے کے لئے یہ شوشہ چھوڑا کہ اس ابن سبا کی بعض مستشرقین نے ی
ضعیف ہے اس کے بعد شیعہ حضرات بہت خوش ہوئے اور   سَيْفُ بنُْ عُمَرَ التَّمِيمِيُّ  حکایت میں
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 ا و ل میں

 

ر ن
ق

ب لا ز ہا ہے ا و ز  و ہان   
 ھ
ن

 ہی جو عب ا لله ا بن   شیع    کوف میں ا بن سبا ز جعت کا عقیدہ بھی 

 

 ا ن

 

 ا د

 

ز

 کے بع ا ت  

 

ہ کی و فات

 

 کرتے ہی کہ مرد ہ میں عود    میں سے ہی،  ا صحات  على   مسعود  ز ض ا لله عب

 

 ت
ی
و ہ ز و ا 

ا  ہے  

 

   –ز و ح ہوی

 

 ا ن

 

 ا د

 

 کو ز

 

ا    ، سے پہلے ا س ی ا ت

 

 نہی کری

 

 ت
ی
عود  ز و ح کی ی و ا حد   –نہ بع میں ، کوئی ز و ا 

 کر ہے

 

 ہے ج میں صریحا جسد میں ز و ح کے لوٹنے کا د

 

 ت
ی
ا سلامی   عقیدہ ز جعت کا  ا س طرح ا بن سبا کے     -ز و ا 

ا  

 

ا  ہے عقیدہ کے طوز  پر ظہوز  ہوی

 

 ندہ ہو جای

 

 میں بھی مرد ہ قبر میں ز

 

ت

 

  عود  ز و ح کی ز و ا  -ہے ا و ز  ا ت  ا ہل سی

 

 ت
ی

 ا  و ہ قبر میں ہی ز ہتی ہے گوی ا  ا ت  صرف ا نتظاز  ہے کہ  کے مطابق  

 

ھد

ل

 پر نہی جا سکت 

 

)و ہ   ا لساعہ    ز و ح ا  سمان

 کو د یکھت ہی تو سمجھتے ہی ا س میں ا لساعہ   –گھڑي( کب ہو گئی  

 

 ت
ی
 ح ت  ا س ز و ا 

 

ت

 

  محشر ہے   ا ہل سی

 

سے مرا د  ز و ز

 
اہل سنت  –اپنے ائمہ پر جھوٹ گھڑنے کا اتہام لگا دیا جو ابن سبا کا ذکر کرتے آئے ہیں 

سے بعض روایات ابن سبا سے متعلق لی گئی ہیں لیکن کیا کتب  مِيمِيُّ سَيْفُ بْنُ عُمَرَ التَّ  میں
کی سند سے ہیں ؟ نہیں ان کے مختلف   سَيْفُ بنُْ عُمَرَ التَّمِيمِيُّ  شیعہ میں ابن سبا کی تمام خبَیں

راوی ہیں جو ثقہ سمھجے جاتے ہیں اور متقدمیں شیعہ ابن سبا کو ایک حقیقی شخص سمجھتے 
راوی ایسے ہیں جو کھلم کھلا اپنے اپ  ٣٠سے  ٢٠کے علاوہ اہل سنت کی کتب میں  اس -آئے ہیں

کو سبائی کہتے ہیں یا محدثین إن کو السبئية یا السبائية مين شمأر کرتے ہیں یا وہ رجعت کا 
سے پہلے کے ہیں  میں سے بعض سَيْفُ بنُْ عُمَرَ التَّمِيمِيُّ  جن  –عقیدہ رکھتے ہیں   

بیٹے علی بن محمد بن علی نے جمع کیا تھا  روایات کو محمد بن حنفیہ کے  ق السبئية سے متعل
 یعنی علی رضی الله عنہ کے پوتے نے اس کی خبَ امام فسوی المعروفة والتاريخ میں دیتے ہیں 

 وكان عَبد الله جمع أحاديث السبئية 

السبئية کی روایات جمع کیں  اور عبد الله نے   

سے مراد وہ قبائل بھی ہیں جو یمن میں آباد تھے اور وہیں سے ابن   السبئية  نزدیکمورخین کے 
یہ ایک   –سبا کا تعلق تھاجو یمن سے کوفہ پہنچا اور مورخین کے مطابق اس کی ماں کالی تھی  

کالے لوگ اصلی یہود  لطیف نکتہ ہے کہ یہ اصلی یہودی بھی نہیں تھا کیونکہ یہود کے مطابق 
تھوپیا میں کالے یہودی ہیں لیکن باقی یہودی ان کو اصل نہیں مانتے دوسرا یہود  نہیں اگرچہ ا

 میں نسل باپ سے نہیں ماں سے چلتی ہے 
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ا  ہے جو صحیح غلط کا فیصلہ کریں گے ا و ز    سے مرا د  ز جعت ہے ا سی لئے ا مام ا لمہدي ا لساعہ  جبکہ 

 

کو ا لقائم کہا جای

 ا نتقام لی گے 

 کے عقیدے کا پتا تھ  

 

 و  حیات

 

 بھی د و    ا بن سبا کو ا سلام میں موت

 

 ندگی د و  د فعہ ہے ا و ز  موت

 

ج کے مطابق ز

 ہی  د فعہ. ا س کی بنیاد   

 

 کی ا  ی ا ت

 

ر ا  ن
ق

 

ر  میں ہے 
ف
 سوز ہ غا

ن سَبِي   قَالُوا رَبَّناَ أمََتَّناَ اثنْتَيَْنِ  وَأحَْييَتْنَاَ اثنْتَيَْنِ  فاَعْتَرفَنْاَ بذُِنُوبنِاَ فهَلَْ  إِلَ   خُرُوجٍ  مِّ
وہ )کافر( کہیں  گےاے رب تو  نے دو زندگیاں دیں اور دو موتیں دیں ہم اپنے گناہوں  کا اعتراف 

 کرتے ہیں پس یہاں )جہنم  ( سے نکلنے کا کوئی رستہ ہے 

  د ی ا  کہ مستقبل میں ح ت  خلفاء کے  ا بن  

 

 کو ز جعت کی طرف موز

 

 ا  ی ا ت

 

سبا نے ا س عقیدے پر حملہ کیا ا و ز  ا ن

 ندہ ہو کر ہماز ے ہاتھون  

 

 ندہ ہون گے ا و ز  ہماز ے د شمن د و ی ا ز ہ ز

 

 ہو گا تو ہم مر بھی گئے تو د و ی ا ز ہ ز

 

لاف خرو ح

 

خ

 

 

و م لکھا ہے ا و ز  ا ہل سی
ھ
مف

 کا شیع تفاسیر میں یہی 

 

 ت
ی
 لیل ہونگے. ا س ا  

 

 کرتے ہی و ہ شیع  د

 

و م بیان
ھ
مف

 جو 

 

ت

 کی 

 

ت

 

 د ی ک ا ہل سی

 

ر

 

ی
 میں ا ستوا ز  کرنے کے لئے   -غلط سمجھ بوجھ ہے عربي کی  کے 

 

ت

 

ز جعت کے عقیدہ کو ا ہل سی

 بنائی گئیں  

 

 ت
ی
 ھن سے نکالنا ضرو ز ي تھ. ا س کے لئے عود  ز و ح کی ز و ا 

 

 کو د

 

 ندگیون ا و ز  د و  موتون و ا لی ا  ی ا ت

 

د و  ز

 کا

 

 مرد ے   کہ ا ی ک د فعہ مرد ے میں موت

 

ت

 

 صاف ہے. ا  ہستہ ا  ہستہ ا ہل سی

 

و م ختم ہو جائ تو پھر میدا ن
ھ
مف

ے کا عقیدہ ا ختیاز  کر ہی لی گے 

 

کلن

 

ن
 ر  
ہ
 طلبی پر قبر سے ی ا 

 

 ت

 

ے ا و ز  مستقبل میں کسی مباز ز

 

ن

 

سی
   -کے 

 ل چکا  تھ –  ی ا ی ک  خفیہ تحری ک  
ھب
 
ن

  على  میں 

 

ی عا ن

 

ا س طرح  عقیدہ  عود  ز و ح ا بن  سبا   کے د و ز   میں ہی  کوف میں س

 کو مجمع میں  ز ت   

 

ھلا ا ن

ک

ہ  کو بھی ا س  تحری ک کا ا حساس د یر سے ہوا  ح ت  ا بن سبا نے کھلم 

 

تھی على ز ض ا لله عب

 ا لا  کے ا صحات  کو مدا ئن کی طرف ملک بدز  کر د ی ا   على نے ا س  -ا لعالمین کہا 

 

ج کی    –ا و ز  بعض ا و ز  کو خ لا د

ہ کو بصرہ میں ہو خبر، 

 

عم   ئی لیکن د یر ہو چکی تھی ا بن عباس نے کہا ا س على کے گوز نر ، ا بن عباس ز ض ا لله عب

 سے ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم نے منع کیا تھ 
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 شیع ز ا و یون  عود  ز و ح     

 

 نے ا صحات     کی ز و ا ی ا ت

 

 ت
ی
ا 

 

، عمرو  بن ی

 

 ت
ی
ا 

 

ھا ل بن عمرو ، عدي بن ی

 

مي
ل

، ا 

 

 ا ن

 

 ا د

 

ز

 میں کامیات  ہوئ کہ د و  موتون ا و ز   

 

  کم ا س ی ا ت

 

ز سول کی طرف منسوت  کیں ا و ز  ی ا لاخر ی ز ا و ي کم ا ز

 ہن سے محو ہو گیا   د و 

 

 ندگیون کا ا صول د

 

ز  

 ندگیون   ح ت  بھی د و  موتون ا و ز  د و 

 

 کی جاتی ہے تو خود  سنی ہونے کے د عوی د ا ز  کہت ہی   و ا لی ز

 

 پر ی ا ت

 

کیا  ا  ی ا ت

 میں 

 

ر ا  ن
ق
 موجود  ہی  کیجئے گا 

 

 ندگیون و ا لی ا  ی ا ت

 

 ندہ کیا   تو خود  تین ز

 

ي نے ز

عی ش

 ندہ کیا 

 

کہ ا لله نے قوم موسی کو ز

 غی

 

ر ا  ن
ق
  ی ا لله، 

 

 کر د ی ا  ی ا  نعود

 

 کو منسوح

 

 ا  ی ا ت

 

 نے ا ن

 

 د يگر ز و ا ی ا ت

 

 و غیہ ، گوی ا  ی ا  ا لفاظ

 

 میں صاف ی ا ت

 

 ي عوح

 

 د

 نہی کہی گئی 

ا  ہے 

 

 ندگی میں سینکڑو ن د فعہ سوی

 

 ز

 

سا ن

 

ن
 نیند ہے ا 

 

ا  ہے    کبھی کہت ہی کہ موت

 

ا و ز  لا تعدا د  موتون سے ہمکناز  ہوی

 پر ا و ز   

 

ا  ہے. ا فسوس تمہاز ي سوح

 

ا ز ہ کیا جای

 

 میں تضاد  کی طرف ا س

 

ر ا  ن
ق
 کے تسلط میں 

 

یعنی و ہی سبائی سوح

 ا فسوس تمہاز ي عقل پر 

 ہیا لغر

 

 عقیدہ ز جعت ا و ز  عقیدہ عود  ز و ح ا ی ک ہی سکہ کے د و  ز ح

 

 کو خوت  ا چھی طرح سمجھ لی  - ص

 

ا س ی ا ت  
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روایت  عقیدہ عود روح کی اساسی  
 

 

479مسند احمد:جلد ہشتم:حدیث نمبر   
براء رضی اللہ  عنہ سے مروی ہے کہ ایک مرتبہ ہم لوگ نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم  کے ساتھ 
انصاری کے جنازے میں نکلے  ہم قبَ کے قریب پہنچے تو  ابھی  لحد تیار نہیں  ہوئی تھی اس لئے  
نبی کریم صلی  اللہ علیہ وسلم بیٹھ گئے ہم  بھی آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے اردگرد  بیٹھ گئے 
ایسا محسوس ہوتا تھا کہ ہمارے سروں پر پرندے بیٹھے ہوئے ہوں  نبی کریم صلی اللہ  علیہ 

وسلم کے دست مبارک میں ایک لکڑی تھی جس سے آپ صلی اللہ  علیہ وسلم زمین کو  کرید رہے 
تھے پھر سر  اٹھا کر فرمایا اللہ  سے عذاب قبَ سے بچنے کے لئے پناہ مانگو، دو تین مرتبہ فرمایا۔  
پھر فر مایا کہ بندہ مؤمن جب دنیا سے رخصتی اور سفر  آخرت پر جانے کے قریب ہوتا  ہے تو  اس 
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کے آس پاس سے روشن چہروں  والے ہوتے  ہیں آتے  ہیں ان کے پاس جنت کا کفن اور جنت کی 
حنوط ہوتی ہے  تاحد نگاہ وہ بیٹھ جاتے  ہیں پھر ملک الموت آکر اس کے سرہانے بیٹھ جاتے ہیں  
اور کہتے ہیں اے نفس مطمئنہ ! اللہ کی مغفرت اور خوشنودی کی طرف نکل چل چنانچہ اس  
کی روح اس بہہ کر نکل جاتی ہے جیسے مشکیزے کے منہ سے پانی کا قطرہ بہہ  جاتا ہے ملک  
الموت اسے پکڑ لیتے ہیں اور دوسرے فرشتے پلک جھپکنے کی مقدار بھی اس کی روح  کو  ملک 
الموت کے ہاتھ میں نہیں رہنے دیتے بلکہ ان سے لے کر اسے اس کفن لپیٹ کر اس پر اپنی لَئی 

ہوئی حنوط مل دیتے ہیں اور اس کے جسم سے ایسی  خوشبو  آتی ہے جیسے مشک کا  ایک  
خوشگوار جھونکا جو  زمین پر محسوس ہوسکے ۔ پھر فرشتے اس روح کو  لے کر اوپر چڑھ جاتے 
ہیں اور فرشتوں کے جس  گروہ پر بھی ان کا گذر ہوتا ہے وہ گروہ پوچھتا ہے کہ یہ پاکیزہ روح  

کون ہے؟ وہ جواب میں اس کا وہ بہترین نام  بتاتے ہیں جس سے دنیا میں لوگ اسے پکارتے تھے 
حتی کہ وہ اسے لے کر آسمان دنیا تک  پہنچ جاتے ہیں اور دروازے کھلواتے ہیں جب   دروازہ 

کھلتا ہے تو  ہر آسمان کے فرشتے اس کی مشایعت کرتے ہیں  اگلے آسمان تک  اسے چھوڑ کر آتے 
ہیں اور اس طرح وہ ساتویں آسمان تک پہنچ جاتے  ہیں اور اللہ تعالی   فرماتا ہے کہ میرے بندے 
کانامہ اعمال ” علیین ” میں لکھ دو اور اسے واپس زمین کی طرف  لے جاؤ کیونکہ میں  نے اپنے  

بندوں کو  زمین کی مٹی ہی سے پیدا کیا ہے اسی میں لوٹاؤں گا اور اسی سے دوبارہ نکالوں  
گا۔چنانچہ اس کی روح جسم میں واپس  لوٹادی جاتی  ہے پھر اس کے پاس دو فرشتے آتے ہیں وہ  

اسے بٹھاکر پوچھتے ہیں کہ تیرا رب کون ہے؟ وہ جواب دیتا ہے میرا رب اللہ ہے وہ اس  سے 
پوچھتے ہیں کہ تیرا دین  کیا ہے ؟ وہ جواب دیتا ہے کہ میرا دین اسلام  ہے وہ پوچھتے  ہیں کہ یہ  
کون شخص ہے جو  تمہاری طرف بھیجا گیا تھا؟ وہ جواب دیتا ہے کہ وہ اللہ کے پیغمبَ صلی اللہ  
علیہ وسلم ہیں وہ اس سے پوچھتے  ہیں کہ تیرا علم کیا ہے  ؟ وہ جواب دیتا ہے کہ میں  نے اللہ   
کی کتاب پڑھی اس پر ایمان لَیا اور اس کی تصدیق کی ، اس پر آسمان سے ایک منادی  پکارتا ہے 
کہ میرے بندے نے سچ کہا اس کے لئے جنت کا بستر بچھادو اسے جنت کا لباس پہنادو اور اس 
کے لئے جنت کا ایک دروازہ کھول دو چنانچہ اسے جنت کی  ہوائیں اور خوشبوئیں آتی  رہتیں ہیں  
اور تاحدنگاہ اس کی قبَ وسیع کردی جاتی ہے اور اس کے پاس ایک  خوبصور ت لباس اور انتہائی 
عمدہ خوشبو  والَ ایک آدمی آتا ہے اور اس سے کہتا ہے کہ تمہیں خوشخبَی مبارک ہو  یہ وہی دن  
ہے جس کا تم سے وعدہ کیا جاتا تھا وہ اس سے پوچھتاے کہ تم کون ہو؟ کہ تمہارا چہرہ ہی خیر  

کا پتہ دیتا ہے وہ جواب دیتا ہے کہ میں تمہارا نیک عمل ہوں اس پر وہ کہتا ہے کہ پروردگار!  
قیامت ابھی قائم کردے تاکہ میں اپنے اہل خانہ اور مال میں واپس  لوٹ جاؤں ۔ اور  جب کوئی  
کافر شخص دنیا سے رخصتی اور سفر  آخرت پر جانے کے قریب ہوتا ہے  تو  اس کے پاس آسمان 

سے سیاہ چہروں والے فرشتے اتر کر آتے ہیں جن کے پاس ٹاٹ ہوتے ہیں وہ تاحد نگاہ  بیٹھ جاتے  
ہیں پھر ملک الموت يآکر اس کے سرہانے بیٹھ جاتے ہیں اور اس سے کہتے ہیں کہ اے  نفس  

خبیثہ ! اللہ کی ناراضگی اور غصے کی طرف چل یہ سن کر اس کی  روح جسم میں دوڑنے لگتی  
ہے اور ملک الموت اسے جسم سے اس طرح کھینچتے ہیں جیسے گیلی اون سے سیخ کھینچی 

جاتی ہے اور اسے پکڑ لیتے  ہیں فرشتے ایک پلک جھپکنے کی مقدار بھی اسے ان کے ہاتھ میں 
نہیں چھوڑتے اور اس ٹاٹ میں لپیٹ  لیتے ہیں اور اس سے مردار کی بدبوجیسا ایک ناخوشگوار  
اور بدبودار جھونکا آتا ہے۔ پھر وہ اسے لے کر اوپر چڑھتے  ہیں فرشتوں کے جس گروہ  کے پاس 
سے ان کا گذر ہوتا ہے وہی گروہ کہتا ہے کہ یہ کیسی خبیث  روح ہے؟ وہ اس کا دنیا میں لیا  
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جانے والَ بدترین نام بتاتے ہیں یہاں تک کہ اسے لے کر آسمان دنیا میں پہنچ جاتے ہیں ۔ در 
کھلواتے ہیں لیکن دروازہ نہیں کھولَجاتا پھر نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم نے یہ آیت تلاوت 

فرمائی ” ان کے لئے آسمان کے دروازے کھولے جائیں گے اور نہ  ہی وہ جنت میں داخل ہوں گے 
تاوقتیکہ اونٹ سوئی کے ناکے میں داخل ہوجائے ” اور اللہ تعالی   فرماتے ہیں کہ اس  کانامہ 

اعمال ” سجین ” میں سے نچلی زمین میں لکھ دو چنانچہ اس کی  روح کو  پھینک دیا جاتا ہے پھر  
یہ آیت  تلاوت فرمائی جو  اللہ کے ساتھ شرک کرتا ہے وہ ایسے  ہے جیسے آسمان سے گرپڑا پھر  
اسے پرندے اچک لیں یا  ہوا اسے دوردراز کی جگہ میں لے جاڈالے ۔ ” پھر اس کی روح جسم 
میں لوٹادی جاتی  ہے اور اس کے پاس دو فرشتے آکر اسے بٹھاتے ہیں اور اس سے پوچھتے ہیں  

کہ تیرا رب کون ہے ؟ وہ جواب دیتا ہے ہائے افسوس ! مجھے کچھ پتہ نہیں  ، وہ اس سے پوچھتے 
ہیں کہ تیرا دین کیا ہے  ؟ وہ پھر وہی جواب دیتا ہے وہ پوچھتے  ہیں کہ وہ کون شخص تھا جو  

تمہاری طرف  بھیجا گیا تھا؟ وہ پھر  وہی جواب دیتا ہے اور آسمان سے ایک منادی پکارتا  ہے کہ یہ  
جھوٹ بولتا ہے ، اس کے لئے آگ کا بستر بچھادو اور جہنم کا ایک دروازہ اس کے لئے کھول دو 
چنانچہ  وہاں کی گرمی اور لو  اسے پہنچنے لگتی  ہے اور اس پر قبَ تنگ  ہوجاتی ہے حتی   کہ اس 
کی پسلیاں ایک دوسرے میں گھس جاتی ہیں پھر اس کے پاس ایک  بدصورت آدمی گندے کپڑے  
پہن کر آتا ہے جس سے بدبو  آرہی ہوتی ہے  اور اس سے کہتا ہے کہ تجھے خوشخبَی مبارک ہویہ 
وہی دن ہے جس کا تجھ سے وعدہ کیا جاتا ہے وہ پوچھتا ہے کہ تو  کون ہے ؟ کہ تیرے چہرے  

ہی سے شر  کی خبَ معلوم ہوتی ہے وہ جواب دیتا ہے کہ میں تیراگندہ عمل ہوں تو  اللہ کی 
اطاعت کے کاموں میں سست اور اس کی نافرمانی کے کاموں میں چست تھا لہ ذا اللہ  نے تجھے  
برا بدلہ دیاہے پھر  اس پرا ایک ایسے فرشتے کو  مسلط  کردیا جاتا ہے جواندھا، گونگا اور بہرا ہو  

اس کے ہاتھ میں اتنا بڑا گرز ہوتا  ہے کہ اگر کسی پہاڑ پر مارا جائے تو  وہ مٹی ہوجائے  اور وہ اس 
گرز سے اسے ایک ضرب لگاتا ہے اور وہ ریزہ ریزہ  جاتا ہے پھر  اللہ اسے پہلے والی حالت پر  

لوٹادیتا ہے پھر وہ اسے ایک اور  ضرب لگاتا ہے جس سے وہ اتنی زور سے چیخ مارتا ہے کہ جن و  
انس کے علاوہ ساری مخلوق اسے سنتی ہے پھر اس کے لئے جہنم کا ایک دروازہ کھول دیا جاتا 

 ہے اور آگ کا فرش بچھادیا جاتاہے  
 

ھا ل بن عمرو ا س 

 

مي
ل

    کی سند میں ا 

 

 ا ن

 

 ا د

 

کا تفرد  ہے    ا و ز  ز  

: شیعون

 

  –ہے  منقطع  سند  ا س کی کے مطابق نوت

 

 ا ن

 

 ا د

 

ھا ل  سے  ز

 

مي
ل

ہے   نہی  ع کا سما ا   

  کام

 

ہے سند  کی  قولوی بن  محم  بن جعفر  -ا لزی ا ز ا ت   

حدثني الحسن بن عبد الله بن محمد بن عیسى، عن ابیه، عن الحسن بن محبوب،  
عمن ذكرہ، عن علي بن عباس، عن المنھال بن عمرو، عن الاصبغ، عن 
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زاذان، قال: سمعت علي بن ابي طالب )علیه السلام( في الرحبة یقول: الحسن 
 .والحسین ریحانتا رسول الله )صلى الله علیه وآله(

  مجلسی میں ہے  ا  لانو بہاز 

 

ز  ا ز  

 الحسن بن عبد الله بن محمد، عن أبیه، عن ابن محبوب، عمن ذكرہ عن علي بن 

عباس، عن المنھال بن عمرو، عن الاصبغ، عن زاذان قال: سمعت علي بن أبي  

 طالب )علیه 

 السلام( في الرحبة یقول: الحسن والحسین ریحانتا رسول الله 

 

کرنا  دفاع فرقوں کا  زاذان کا  
 

 یب میں ا س ز ا و ي کے لئے لکھتے ہی

 

ہد

 

لي
ا س میں شیعیت ہے    فیه شیعیۃ ا بن حجر ا پنی کتات  تقریب ا   

  

25

ا ل ہی 

 

ا  ہے ا س کی متعدد  ا مب

 

ب

 

 شیعیت سے شیع ہی ی ی

 
25 

محدث فتوی  ویب  396 ص  02جلد  قرآن وحدیث کی روشنی میں احکام ومسائل،  

سائٹ پر موجود ہے اس میں ابن حجر کے ان الفاظ کا مفہوم اس طرح بیان کیا گیا 

 ہے کہ 

رہا زاذان کو شیعہ قرار دینا تو وہ درست نہیں۔ حافظ ابن حجر نے تقریب میں  

ہے۔ جیسا کہ آپ نے خود ترجمہ  صرف اتنا فرمایا ہے کہ اس میں کچھ شیعیت 

فرمایا: ’’ فیہ شیعیۃ ‘‘) اس میں شیعیت ہے۔( تو اب کے شیعیت کو شیعہ بنانے  

والوں کو کچھ نہ کچھ تو ضرور حاصل ہوگا، کیونکہ یہ بھی تو ایک کارنامہ ہی 

 ہے نا۔
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 مثلا

عفاء والمجَاهِيل کے مطابق   کتاب التَّكمْيل ف الجَرحْ والتَّعْدِيل ومَعْرفِة الثِّقَات والضُّ

کا راوی ہے اس کے لئے امام دارقطنی کہتے يونس بن خَبَّاب الْسيدي، جو عود روح والی روایت 
 ہیں 

 رجل سوء فيه شيعية مفرطة 

 برا آدمی ہے اس میں بڑھی ہوئی شیعیت ہے 

 البزاز ایک راوی أسيد بن زيد بن نجيح الجمال الهاشمي کے لئے کہتے ہیں

 قد احتمل حديثه مع شيعية شديدة فيه

 بے شک اس کی حدیثیں شدید شیعیت کے ساتھ ہوتی ہیں 

ن المیزان کے مطابق راوی إبراهيم بن محمد بن عرفة النحوي کے لئے مسلمہ کہتے ہیں لسا  

اور اس میں شیعیت تھی   وقال مسلمة وكانت فيه شيعية  

جعفر بن زياد الْحمر أبو عبد  البزاز راوی  کتاب إكمال تهذيب الكمال ف أسماء الرجال کے مطابق 
 الله الكوف کے لئے کہتے ہیں کہ 

زار ف كتاب »السنن« تأليفه: فيه شيعية متجاوزةوقال الب  

السنن میں کہتے ہیں کہ اس میں متجاوز شیعیت تھی  اپنی تالیف   اور البزاز  
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ر ماتے ہی 
ف
 مفتی صاحت  ی بھی 

 کا د فاع کرتے ہوئ  

 

 ا ن

 

 ا د

 

 ر  صاحت  ز
ہ
لکھتے ہی  ز فیق طا   

 میں فیہ تشیع قلیل ی م نہی سکا؟ ا صل میں ا یسا کسی نے کہا  

 

 ا ن

 

 ا د

 

ا بن حجر نے ک کتات  میں لکھا ہے کہ ز

 بھی نہی ہے

 
 کتاب کے مطابق راوی يونس بن أرقم الكندي البصري کے لئے البزاز کہتے ہیں 

 أنََّ فيه شيعية شديدة

 بے شک اس میں شدید شیعیت ہے 

زاذان کے شیعہ ہونے پر ہی اشارہ کرتے ہیں  حجر کے الفاظ معلوم ہوا کہ ابن    

 پر شیع ہونے کی تہمت لگائی ہےا و ز  ی بھی  

 

 ا ن

 

 ا ز

 

نہی کہا کہ و ہ شیع ہے بلکہ ی کہا ہے : ’فیہ تشیع قلیل‘ ا س کے  ا حمد بن حجر جنہون نے ز

 ي سی شیعیت ہے 

 

 ا  سا  تشیع ہے ، تھوز

 

 ا ندز  تھوز

http://www.urduvb.com/forum/showthread.php?t=18614 

http://www.islamic-belief.net/یا-النبی-سلام- علیک/ 

 

 رفیق طاہر کی تقریر )٢٣ منٹ پر ( یہاں سن سکتے ہیں جہاں وہ زاذان کو فیه تشیع قلیل کہہ رہے ہیں 

ر ہ میں صحیح  
مکف
 غی 

 

 ضعف نہی، جبکہ ا س میں ا و ز  کوئی سی ت  ضعف موجود  نہ ہو، کیونکہ ا ہل بدعت

 

ا  بھی ی ا عت

 

شیع ہوی

 کے

 

 کی بدعت

 

 بوج ا ن

 

 ت
ی
 کی ز و ا 

 

 یہی ہے ، و ہ ا گر د ا عیہ نہ ہون ، تو ا ن

 

ضعیف نہی بنے گی۔ مقدمہ فتح ا لباز ي ، شرح   ی ا ت

و ل و غیہ۔ 
ح
لف

ا د  ا 

 

ب ہ، مقدمہ ا بن صلاح ، تدز یب ا لا و ي ، ا ز س

 

ح

 

ن

 

 

http://www.islamic-belief.net/یا-النبی-سلام-علیک/
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 سے صحیح بخاز ي میں کوئی 

 

 ا ن

 

 ا د

 

 نہی لی بخاز ي نے ز

 

 ت
ی
  ز و ا 

 زاذان کی کنیت اور شیعیت 

 کی کہت ہی  بھی ی ينوز پوز 

 

 ا ن

 

 ا د

 

ھو سکتا ہے کیسے  ا بو عمر ہے و ہ شیع  کنیت ز  

 

 

 

ا م  میں يز ا و  سے ا و پر شیع  ٦٠کے   ا لكافی  -تھی  ا مید یہی سے  علمیت سطحی کی  ا ن

 

 جن کا ی
ی 
 

 

ر   -ہے د ی  ر
ق

سے   ١٠٠ یب

ا م بي ہی ي ز ا و  ا و پر شیع 

 

ست    يسے ا و پر ز ا و  ١٦٠ ی  ؟ کیا ہی  يز ا و  کتابون کے سنی شیع  کیا -عمر ہے جن کا پہلا ی

؟ ہی سنی  

 

 نوز پوز ي  لکھتے ہی 
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 شیعو 

 

 ا ن

 

 ا د

 

  -کا ثقہ ز ا و ي ہے   نز

 

 س
ن
میں ا پنی تحقیق میں لکھتے ہی  لا لمعرو ف،  تہذیب ا لکما  ا د عو   ا ز د کتوز      

/ الورقة    2فارسيا من شيعة علي" )إكمال مغلطاي: وَقَال أبو بشر الدولابي: كان 
قال بشار: قد أخرج له الشيعة في كتبهم من رواية عطاء بن السائب عنه   -( 31

،  12حديث رقم  19، باب: النوادر 6)انظر الكافي في القضاء والاحكام: 
( 804والتهذيب: باب من الزيادات في القضايا والاحكام، حديث رقم   

 بو بشر ا لدو لا 

 

 على میں سے تھ    بي ا

 

ی عا ن

 

     - کہت ہی ی  فاز سی س

 

 س
ن
نے    ن ا لمعرو ف   نے کہا  ی لا شب شیعو   ا د  عو    ا ز  د کتوز    

 نقل کی ہی  ا پنی کتابون میں  

 

الكافي في  سے    )د یکھئے   ( )کی سند         عطاء بن السائب ا س سے ز و ا ی ا ت
والتهذيب: باب من  ، 12حديث رقم  19، باب: النوادر 6القضاء والاحكام:  

(     804الزيادات في القضايا والاحكام، حديث رقم   

کے مطابق      مغلطاياز   إكمال تهذيب الكمال في أسماء الرجالکتات    

 وفي »كتاب المنتجالي«: زاذان أبو عمر كان صاحب علي

 بو عمر ، ا صحات  على میں سے تھ ا و ز  کتات   

 

 ا

 

 ا ن

 

 ا د

 

ج ا لی کے مطابق  ز

 

ي

 

می
ل

ا   

 

      المفيد من معجم رجال الحديثز ا و یون پر  کتات     شیع  

 

 ر ي   ا ز
ہ
 کا تجم   ٢٢٧  ص  )  محم ا لجوا 

 

 ا ن

 

 ا د

 

(  میں    ز

 موجود  ہے 
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روى  -أصحاب علي ) ع (   زاذان : يكنى أبا عمرة " عمروة " " عمرو " الفارسي من خواص
وهو  804ح  6وروى عنه أيضا في الكافي والتهذيب ج  -عن علي ) ع ( في كامل الزيارات 

 - مغاير إلى لاحقه

 کی کنیت ا ی ا  عمرہ، عمرو  فاز س کے ہی ا و ز  ا صحات  على 

 

  ا ن

 

 ا ن

 

 ا د

 

و ن نے على   - ( میں خوا ص میں سے ہی )ع    ز
ہ

 

ن
  ا 

 کی ہے  )ع 

 

 ت
ی
 یب       ( سے  ز و ا 

 

ہد

 

لي
 میں ا و ز   ا لكافی  ا و ز   ا 

 

     کام ا لزی ا ز ا ت

 

   --- میں بھی       ٨٠٤ح    ٦ح

 ا تنے  

 

 ا ن

 

 ا د

 

 کے لئے ا س ا لاعظم    کے سا تھ  د عا کیشیع  کتب کے مطابق ز

 

قال صدق )   خاص    تھ کہ  على نے ا ن
الشيخ عباس  -زاذان ان أميْ المؤمنين دعا لزاذان بالَسم الْعظم الذي لَ يرد   الكنى والْلقاب 

(   ص - 1ج  -القمي   

 میں لکھتے ہی 

 

 نوز پوز ي  ا سی مضمون

 

 ا کٹر عثمان نے جرح و  تعدیل پر کتات  

 

لکھنے و ا لے ا بن حجر کی ز ا ئ پیش کی ہے   جو ا بن حجر کی ا پنی تحقیق ہےد  

ا ز 

 

  یخی

 

 ح

 

   ٢٩٩ص  ٢ا بن خلدو ن

 

  نھ( نے ست  سے پہلے شیعو ١٢٢ )ا لمتوفی بن على د ی  کے مطابق ز فض کا لفظ ز

  ن شیعو  -کے لئے ا ستعمال کیا 

 

  -ہےز ا ئ  کیا ا بو بکر ا و ز  عمر کے ی ا ز ے میں   سے پوچھا کہ ا  ت  کی بن على د ی  نے ز
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 سے ز

 

و ن نے کہا کہ ہم ا ن
ہ

 

ن
 کے حقد ا ز  تھ لیکن ا د ہی  ا 

 

و ن  نے ا ماز ت
ہ

 

ن
کام کفر   ی لیکن  لی حق ہم سے چھین ی  ا 

ک نہی

 

ھلا کہا ا و ز  جانے لگے  ن ا س پر شیعو  -پہنچتا ی
 

ن

ر ا  
ی 
 کو 

 

  -نے ا ن

 

نے کہا   د ی  ز  

  د     ز فضون 

 

ا  ی  تم نے مجھے چھوز  

 سے شیع ا سی 

 

ت
ق
  و 

 

ا م سے موصوف ہو ہب  ز ا فص

 

ۓ کے ی  

  

 

ا  ز ہا ا و ز   ہی  ست  کو شیع غالی غی ا ی   غالی ا ی  ھو  چاہے سبائی سے پہلے شیع بن على  د ی  ز

 

  جرح و  تعد یبولا جای

 

  یل ا ندا ز

 کے ا ئمہ کا ہے 

 حد سلف ا سمعیل

 

  کتات  مقالات
ی
 

 

لکھتے ہی  میں  ت  

 

 ی  ہان ز و ا  جی

 

   کی  ا ت

 

 پر ست  سے پہلے ز و ا  د و ز  میں کا ا سی  يو ضع سا ز

 

ا ت

 

س
ق
  ہوا  ح ت  صحابہ کے منا

 

 ی  ا  غاز

 

  يگھڑ ا ت

  ا و ز  سبائی  مختاز  ا لثقف  گئیں

 

س
 فتنون نے 
ی 
 کو ا   بن کر ا ہل بيت  على ا ن ب  ع 

 

ما  فوق  کی  کے فضائل گھڑے ا و ز  ا ن

 مخلوق بنا د 

 

ہلائ ، ا سی  گیا ا ی  ا لفطرت
ک
 ا و ز  منہال بن عمرو  نے عود  ز  میں  د و ز  ، پھر و ہ ا مام ا و ز  معصوم 

 

 ا ن

 

 ا د

 

  و ح کیز

  ز و ا 
ی
 

 

 بیا ت

 

 ر  ہے   کی  سلف  ا سمعیل-  کی ن
ہ
ا 

 

 سے ط

 

 ی  صحابہ کا د و ز  ہے کہ ز و ا    ا بھی یی ا ت

 

  ا ت

 

ہے   شرو ع ہو چکی يسا ز  

 موصوف لکھتے ہی 
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 ہو جائ تو  بھی  میں نہ مانون 

 

 ت
ی
ا 

 

 شیع بھی ی

 

 ا ن

 

 ا د

 

ی ا صولون پر چلن کا د عوي کرنے و ا لے ک      -یعنی ا گر ز

 ا صول کی ی ا سدا ز ي کر ز ہے ہی    

 د ی ک مظبوظ ز ا و ي  نہی  

 

ر

 

ی
    بعض محدثی کے 

 

 ا ن

 

 ا د

 

 ز

، د ا ز   وينينثل النبال بمعجم الرجال الذين ترجم لهم فضيلة الشيخ المحدث أبو إسحاق الحکتات    

 ا بن عباس، مصر   کے  مطابق 

ح   112خصائص عليّ/  -وقال أبو أحمد الحاكم: ليس بالمتين عندهم!، ولست أدري عند مَنْ؟ 
118 

 کے لئے کہت ہی 

 

 ا ن

 

 ا د

 

 حمد ا لحاکم  ز

 

 بو ا

 

 ا

 

 د ی ک مظبوظ نہی کے  ()محدثی  ا ن

 

ر

 

ی
أبو إسحاق ! )  

 د ی ککے  ا و ز  میں نہی جانتا کہ ک نے کہا (    الْويني

 

ر

 

ی
  

 نوز پوز ي  لکھتے ہی 

 

 د ی ک مظبوظ نہی    

 

ر

 

ی
 ا کٹر عثمان نے   ا بو ا حمد  ا لحاکم کے قول پر کہا ہے کہ محدثی کے 

 

د  

لاف  ہو 

 

ب

 

ح
ا  محدثی میں ز ا و یون پر   ا 

 

ہے  ا س میں کوئی ا ی ک قول کو لیتا ہے تو کوئی د و سرے قول کو ا گر ست     ی

ا  نہ  عقائد کا! 

 

لاف ہوی

 

ب

 

ح
 متفق ہون تو پھر نہ ہی فقہ کا ا 



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

251 

 

دِ بنِ أحَْمَدَ بنِ إسِْحَاقَ النَّيْسَابُورِْيُّ ،  أبو أحمد الحاكم دُ بنُ مُحَمَّ وكََانَ مِنْ ہی  ا لذھبی کہت ہی     مُحَمَّ
ورِ العِ    علام)سیر ا لا   علم کا سمندز  تھلْمِ  بُج

 

ب لاء   ح

 

لی
   ٣٦٦ص  ١٢ا 

 

 ت
ی
   ا بن معین  کی جرح کے مقابلے --(د ا ز  ا لحد

 کی توثیق  غی موثر ہے کیونکہ ی عقیدے کا معاملہ ہے 

 

ا مام مسلم نے ا پنی صحیح کے مقدمے میں و ا ضح کر     -میں ا ن

 کو بھی نقل 

 

 ز و ا ی ا ت

 

 سے  د ی ا  ہے کہ و ہ  ضعیف ز ا و ي کی   ا ن

 

 ا ن

 

 ا د

 

و ن نے ز
ہ

 

ن
کریں گے جو صحیح سمجھی جاتی ہی  لہذا  ا 

ر ا ز   
ق
 کو صحیح 

 

 ت
ی
 کی عود  ز و ح کی ز و ا 

 

 ا ن

 

 ا د

 

 نقل کی ہی ا و ز    و ہ عقیدے میں نہی لہذا  ا س بنا پر مطلقا  ز

 

تین ز و ا ی ا ت

    مظبوظ     -نہی د ی ا  جا سکتا

 

 ا ن

 

 ا د

 

 کو حسن کہا ہے  کیونکہ  ز

 

 ت
ی
 کی ز و ا 

 

 ا ن

 

 ا د

 

     -نہی   ی ا قی  ا مام تمذي نے  ز

 

 ا ہل تشیع کے مطابق کٹر شیع ہی ا و ز 

 

 ا ن

 

 ا د

 

ا ز  عوا د  ا لمعرو ف نے     ز

 

 س
ن
 کر 

 

ا بو بکر و  عمر کی تنقیص کرتے ہی ا س کا د

 تہذیب ا لکمال کے حاشیہ میں بھی کیا ہے 

ي 

جل
ل

کتات  ز جال ا بن د ا و د  میں کہت ہی  شیع عالم ا بن د ا و و د  ا   

 أبو  عمرو الفارسى زاذان، بالزاي والذال المعجمتين ى )جخ(  خاص به  
 زاذان، علی کے خاص اصحاب میں سے ہے

 خاص تھ 

 

 ا ن

 

 ا د

 

 ز جال ا لبرقی کے مطابق بھی ز

ا  ہے ی قبیلہ مضر کا تھ 

 

 کہا جای

 

 

   1شیع عالم کتات  ا لكنى و ا لالقات  ح

 

ي  ا ز

م
لق

لکھتے ہی   عباس ا   

نقل الَغا رضا القزويني  ف ضيافة الَخوان عن القاضِ  ابى محمد ابن ابِ زرعة الفقيه القزويني ان 
زاذان كان من اصحاب امير المؤمنين ” ع ” وقتل تحت رايته ثم انتقل اولَده إل قزوين.   قال الرافعي  

 زاذانية قبيلة ف قزوين فيهم  أئمة كبار من المتقدمين والمتأخرين انتهى 
آغا رضا القزويني  نے ضيافة الَخوان میں القاضِ ابى محمد ابن ابِ  زرعة الفقيه القزويني  سے 

روایت کیا ہے کہ زاذان امیر المومنین علی کے اصحاب میں تھا اور ان کے جھنڈے تلے قتل ہوا 
پھر اس کی اولَد  قزوین منتقل ہوئی اور  الرافعي نے کہا کہ  زاذانية  قبیلہ  ہے قزوين میں  جس  

 سے بہت متقدمین اور متاخرین میں بہت سے  )شیعہ( علماء آئے ہیں 
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ر ا ز  د ی ا  ہے 
ق
ع 

ی 

 

س

 

می

 میں ا بن حجر نے بھی ا س کو 

 

ت

 

    –ا ہل سی

 

 حمد بن   ا سی طرح ا ندلس کے مشہز  محدت

 

ا مام ا

ج ا لی 

 

ي

 

می
ل

 کو ا صحات  على میں شماز  کیا ہے     سعی بن حزم ا لصدفی ا 

 

 ا ن

 

 ا د

 

لطا ي  –نے ز

 

  مع

 

میں ہے ا لکمال ا ز  

 وف »كتاب المنتجالي«: زاذان أبو  عمر كان صاحب علِ 

ج ا لی ، ا مام ا بن حزم ی ا د  ز ہے 

 

ي

 

می
ل

 حمد بن سعی بن حزم ا لصدفی ا 

 

 حمد بن سعی بن حزم بن    کہ ا مام ا

 

)على بن ا

 ہی 

 

( کے و ا لد ہی جو ا ی ک عظیم محدت ت 
ل
 کرد ہ    ا ندلس  –غا

 

 ت
ی
 کی ز و ا 

 

 ا ن

 

 ا د

 

عود  ز و ح و ا لی   کے محدثی ز

 کو ز د  کرتے تھ 

 

 ت
ی
 ز و ا 

 کر کتابچہ

 

 کا د

 

 ا کٹر عثمان ز حمہ ا لله علیہ نے ا س ی ا ت

 

 خالص میں کیا تھ  د

 

ا یمان  

   ہے جو ا س  

 

 ت
ی
  شریعت ِجعفری کی  ز و ا 

 

 ت
ی
ا ئ جانے  کی ز و ا 

 

د ز ا صل قبر  میں مرد ے  کے جسم  میں ز و ح  کے لوی

 ت   سے منسوت   کر  د ي ہے۔

 

ر ا ء  بن عاز
ی 
  )شیع(  نے  و ہان سے  لے کر 

 

 ا ن

 

 ا د

 

  کے  ز ا و ي  ز

 

 ت
ی
 ز و ا 

ِ خالص ، د و سري قسط،ص :   )

 

18ا یمان ) 

 ا کٹر صاحت   ا س پر مولویون نے ا ی ک  

 

 میں سے کسی نے شیع نہی کہا لہذا  د

 

ت

 

 کو ا ہل سی

 

 ا ن

 

 ا د

 

 لا مچا د ی ا  کہ ز
و ا و ی

ر ا ز  د ی ا  ہے نے د لیل د ي کہ ا س کو ا بن حجر 
ق
 یب میں شیع 

 

ہد

 

لي
نے تقریب ا   

 ا کٹر عثمان کی تنظیم سے کچھ لینا د ینا نہی ہے و ہ 

 

  ا حمد جن کا د

 

ا  نیز

 

کا تجم کرتے ہی فیه شیعیة  مولای  
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ر  د ا مانوي کتات  د ی ا لخالص میں ا ثر پیش کرتے ہی ا بو جا
ی 
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ت  ا لثقف ا لکوفی

 

ی
   ہے ج سے خالد بن عب ا لله ا س پر محدثی کا کہنا ہے کہ ا س میں عطاء بن ا لسا

 

 ت
ی
نے ز و ا 

 

 

 ن
لطی

 

ب

 

ح
م
ل

علائی )ا لمتوفی:   کیا ہے کتات  ا 
ل
ن کلد ي بن عب ا لله ا لدمشقي ا 

ک
 بو سعی خلیل بن 

 

  صلاح ا لدی ا

 

ا ز

مطابق  کے ( ـہ761  

 .من سمع منه بأخرة فهو  مضطرب الحديث. منهم:  هشيم، وخالد بن  عبد الله
جس نے عطاء بن السائب الثقفي الكوف   سے آخر میں سنا ہے تو  وہ مضطرب الحدیث  ہے اور ان 

 .سننے والوں  میں  ہیں  هشيم اور خالد بن عبد الله

 ل ز د  ہے کیونکہ ی د و ز  
ی
لاظ کا  لہذا  ی ا ثر قا

 

ب

 

ح
ہے  ا   

ت  

 

ی
  ا لذھبی میں ہے کہ عطاء بن ا لسا

 

 ا لاعتدا ل ا ز

 

ا  تھ محدثی میں ا بن علیہ نے کہا  کو بصرہ میں  میزا ن

 

و ہم ہوی  

،   ا بن علیہ : 

 

 شياخنا ميسرہ

 

و ل لہ: من؟ فيقول: ا
ق

 

فن
 يتوہم 

 

سا  لہ، فكان

 

ن
ا  

 

، فکب

 

ر ہ
لن ص
ت  ا 

 

ی
ا  عطاء بن ا لسا

 

 ب
قدم علی

 

 

، و فلان

 

 ا ن

 

 ا د

 

 .و ز
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ت  ہماز ے ی ا س بصرہ 

 

ی
ا  ہم ا س سے کہت ک  عطاء بن ا لسا

 

پہنچا تو ہم نے ا س سے سوا ل کیے پس ی و ہم کا شکاز  ہوی

،  نے کہا ؟ تو کہتا 

 

 ميسرہ

 

  ہماز ے شیوح

 

 ا ن

 

 ا د

 

ا و ز  فلان نے  ا و ز  ز  

 کرے تو ی ا س کا 

 

ا م ا ی ک سا تھ بیان

 

و ز  ہوا  کہ ح ت  بھی تین ی
ھ

 

مش

لاظ ہے  محدثی میں 

 

ب

 

ح
ا   

 د ا مانوي صاحت  ا ثر پیش کرتے ہی کہ 

 

ا م لئے ہی  ا ضح کیا ی مشکوک ا ثر ہے کیونکہ ا س لیکن جیسا و  

 

میں نے تین ی  

 ا بن سعد میں ہے ا بن علیہ نے کہا 

 

 طبقات
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قہ  

 

ر ي فان

 

ب

 

ج
لي 

 بو ا 

 

  و ا

 

   و ميسرہ

 

 ا ن

 

 ا د

 

 ا  جمع فقال ز

 

قة.  و إد

 

ک عن ز جل  و ا حد  فهو ن

 

 ا  حدی

 

ب ة   فقال: إد
ع

 

س
ہ 

 

  عب

 

ت
ل
 . و سا  

  کرے  تو صحیح ہے  لیکن ح ت    

 

 ت
ی
میں نے  ا مام شعبہ سے ا س کے  متعلق پوچھا:  کہا ح ت   ی  ا ی ک شخص سے ز و ا 

ر ي کو  ا ی ک سا تھ جمع  کرے تو بچو

 

ب

 

ج
لي 

 بو  ا 

 

  ا و ز  ا

 

  ا و ز  ميسرہ

 

 ا ن

 

 ا د

 

  ی ز

  ا لذھبی میں ہے

 

ا ز یخ ا لاسلام ا ز

 

 ا سی طرح ی

ائِبِ  صَحِيح   هُوَ؟   ثَ  سُفْياَنُ  وَشُعْبَةُ  عَنْ  عَطاَءِ  بْنِ  السَّ قال ابن المديني: قُلْتُ   ليَِحْيَى  الْقَطَّانِ: مَا حَدَّ
 قَالَ: نَعَمْ  إلَِ حَدِيثيَْنِ  كَانَ  شُعْبَةُ  يَقُولُ: سَمِعْتهُُمَا  بأِخََرةٍَ  عَنْ  زَاذاَنَ 

ائبِِ  سے  ابن المدینی نے کہا میں نے یحیی سے پوچھا کہ جو  شعبہ اور سفیان نے عَطاَءِ  بْنِ  السَّ
ائِبِ  نے   روایت کیا کیا صحیح  ہے ؟ کہا ہاں سوائے دو حدیثوں کے جو  شعبہ کہتے عَطاَءِ  بْنِ  السَّ

 آخر میں زاذان سے سنی تھیں

  
ِ
تِ 

 

ی
ا  َ
ر
س
ل
ِ ا 

 

نْ

ی 

ا ءِ 
َ
ک پر ا عتباز  نہ تھ  یعنی محدثی کو عطَ

 

 ی

 

 ت
ی
 سے ز و ا 

 

 ا ن

 

 ا د

 

کی ز  

 کیا جا ز ہا ہے   د و سري طرف

 

 ت
ی
ا 

 

 کو ی ا بند تا و یح ی

 

 ا ن

 

 ا د

 

 کی بنیاد  پر ز
ِ
تِ 

 

ی
ا  َ
ر
س
ل
ِ ا 

 

نْ

ی 

ا ءِ 
َ
عطَ  

 میں کتات  

 

ا عت

 

  کے حوا لے سے ا بو بشر د و لابي کا قول  إکمال تہذیب   حبل ا لله کیای ک ا س

 

 سماء ا لجال ا ز

 

ا لکمال فی ا

 لکھا گیا تھ

  عب  ا لملک  

 

  سلطان

 

ی عة   على،  و مات

 

  فاز سی من س

 

 کان

   کے د و ز   میں  مرا  

 

   شیع تھ  عب ا لملک بن  مرو ا ن

 

 ا ن

 

 ا د

 

 ز

ر  د ا مانوي نے ا لدو لابي کو 
ی 
ر ا ز  د ے د ی ا   غی مقل عالم ا بو جا

ق
 کو بچانے کے لئے ضعیف 

 

 ا ن

 

 ا د

 

ہے لہذا  کتات  ز

 سے ا نحرا ف میں لکھا 

 

 ت
ی
 و  حد

 

ر ا  ن
ق
ا م پر 

 

 کے ی

 

ر ا  ن
ق
 

 

 د عوت
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 بناء ا لزمان

 

 نباء ا

 

 و ا

 

 ا لا  عيان

 

     جبکہ کتات  و فیات

 

 میں ا بو بشر ا لدو لابي کا تعاز ف ا س طرح کرا ی ا  گیا ہے ا ز

 

ا بن خلكان  

   و ا لا  خباز   و ا لتوا ز یخ

 

 ت
ی
   عالما  ی ا لحد

 

 ي ا لدو لابي؛  کان

 

ما د   بن سعد، ا لا  نصاز ي  ی ا لولاء، ا لوز ا ق ا لا ز
ح
 حمد  بن 

 

 بو بشر  محم بن  ا

 

 ا

ا ز یخ کے  عالم  ہی 

 

   کے عالم  ا و ز   ی

 

 ت
ی
ما د   بن سعد،  ا لا  نصاز ي … حد

ح
 حمد بن  

 

 بو بشر محم  بن  ا

 

 ا

 کے مطابق  

 

 ا ن

 

 ر
مب
ل

 ا 

 

ما د  نے کہا ہے  لسان
ح
ا لدو لابي کے حوا لے سے ا س قول کو نعیم بن   

م فيما قالہ فی نعیم بن

ہ

 

مي

ما د  
ح
َد ِي: ا بن 

 ي قال ا بن ع

 

 ہل ا لا

 

صلابته فی ا
ل
ما د  
ح

. 

م ہے 

ہ

 

مي

 ا بن عدي نے کہا نعیم نے کہا ا ہل ز ا ئ کی ا و لاد  میں سے ہے 

 ل جرح نہی ہے
ی
ا  قا

 

صحیح بخاز ي کی کتات  کی سند   - ی جرح غی مفس ہے کیونکہ کسی کا ا ہل ز ا ئ میں سے ہوی

 میں بہت سے ا ہل ز ا ئ کے لوگ ہی 

ي، ا لدو لابي کے ی ا ز ے میں 

 

قطي

  ا مام ا لذھبی (     کہت ہی  د ا ز 

 

ب لاء   ا ز

 

لی
)بحوا لہ  سیر  ا لاعلام  ا   

وْنَ فیِْهِ، وَمَا ی تبَیَنَ  مِنْ أمَرہ إلِاَ خَیْر  : یتَكََلَم   قَالَ الدَارَق طْنيِ 

ا  ہے 

 

 پر کلام کیا جای

 

   کے  معاملہ   میں سوا ئ   خير  کے     -  ا ن

 

ہوا   نہی    و ا ضح    کچھ ا ن  

 کرہ ا مام 

 

د

 

  د و لابي کا ی

 

ا د  ا لحق ا ثري نے مقالات

 

 کر کیا ہے  ا ز س

 

ا ثري میں تفصیل سے د  
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 ر ہ کیا 
ہ
ما قتون کا مظا

ح
 ر  میں ا سی قسم کی 

لقب
د  فی عذا ت  ا 

 

شب
م
ل

 چند سا ل پہلے ا ز شد کمال نے کتات  ا 
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 ا نگیز ہے کہ ا بن حجر نے  د و سري طرف 

 

 یب  ٢٠٠ی حیرت

 

ہد

 

لي
 ا ئد مرتب تہذیب ا 

 

ا لہ د ی ا   میں و ا قدي کا حو سے ز

 ہے ا و ز  خبر کو لی ہے 

 د و لابي نے 

 

مرتب ا سی سند سے ز جال پر کلام کیا ہے  ٣٥ا لكنى میں محدت  

 پر کوئی  

 

ر ا ز  د ی ا  ہے جبکہ ا س کتات  میں ا ن
ق
ر ا ہیم کو غی ثقہ 

ی 
ا ز یخ بغدا د  کے حوا لے سے محم بن ا 

 

ا ز شد کمال نے ی

 جرح منقول نہی ہے 

لا ز ا س حسین میں کہا ا بن تیمی نے فتوو ن میں و ا قدي کو جرح کو ز 

 

د  کیا ہے مب  
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اور زاذان    یہفقہ جعفر  

 میں لکھتے ہی 

 

 نوز پوز ي    ا سی مضمون
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نوز پوز ي کو  -ی ہے پوز ا  ا قتباس ج میں موصوف نے ا چھل کود  مچا کر ا پنی علمی حیثیت و ا ضح کر د ي ہے    

ھ گئے  نشیعو

 

ی ی ي
 لکھنے 

 

ک تو ہے نہی ا و ز    مضمون

 

ر قہ کا پتا  ی
ف
ر ی 
ح عف
ل

کے  ا   

 

   شیع     

 

مة ا لمرا ح عا ت

 

ي

 

ی
 فی 

 

پر لکھتے ہی  ١١١ص  –ا لشيخ حسین ا لا ض  –عالم  کتات  سبيل ا لنجاہ  

 ان مذهب الجعفرية المعروف بمذهب الشيعة الإمامية الاثنا عشرية 

ر ی ة معرو ف ہے 
ح عف
ل

مذھت  شیع ا مامیہ ا لاثنا عشری ة سے بے شک مذھت  ا   

ا  ہے کہ شیعو   ١٢ا لاثنا عشري  

 

ک ی ا ز ہ ا مام   -  ،ا مام ہی  ی ا ز ہ کے  ن کے لئے بولا جای

 

 مانے ی

 

حالانکہ ا مام جعفر کے ز

ر ی ة بھی ا س کے ی ا و جود   شیع  تھ لیکن نہی  بھی
ح عف
ل

ا    ا لاثنا عشری ة مذھت  کو فقہ ا 

 

 )ا لمتوفیہے کہا جای

 

 ا ن

 

 ا د

 

ھ(    ٨٢ ز

ر   )نے ا مام 
ق
 مانہ ی ا  ١١٤ھ سے  ٥٧ی ا 

 

ک کا ز

 

    ہے ا ی  ھ( ی

 میں  عقلی صاحت  کی ينوز  پوز    

 

ت

 

سی
ل
ا  ہے ا ہل ا 

 

 پر بہت ا فسوس ہوی

 

ت
ل
  ز و ا  کی  ا   حا

ی
 

 

ہے   سماع سے ا  گے چلتی ت

 کی  ہعقید  میں نشیعو لیکن

 

 و ج سے ا مام جعفر کو سند بیا  ا مامت

 

 نہی کرنے کی  ن

 

  گے و ہی  و ہ جو بولی  -ضرو ز ت

ا  ہے

 

 نے ا پنے عقید ا سی  -حق سمجھا جای

 

 ا ن

 

 ا د

 

  کے مطابق ز و ا  ےطرح ز
ی
 

 

 بیا  ت

 

  ہ عقید مسلمہ شیع کی  جو ا  کی  ن

 کی -ہے

 

 ا ن

 

 ا د

 

 سند سے ا س کو بیا   ا مام جعفر کو ز

 

 نہی  کرنے کی  ن

 

ضرو ز ت  

 د  ا ہل

 

ر

 

ی
 کے 

 

ت

 

ا م ہی  شرو ع کے ا ئمہ جن میں کی  سی

 

 سے جھوٹ  ا مام جعفر صاد ق س

 

 ی  ز و ا  ، ا ن

 

  منسوت  کی ا ت

 ز و ا   -ہی گئی

 

 ی  ا ن

 

 سے منسوت  کیا ا ت

 

 ی  ز و ا  کب گھڑا  کہان ا س کی لیکن  کو لوگون نے گھڑا  ا و ز  ا ن

 

  جاتی بنائی  ا ت

 ا کٹر عثمان  تھیں

 

 نے بھی ا سی -کو   ا س کا پتا نہ ا  ت  کو ہے نہ د

 

 ا ن

 

 ا د

 

  ز و ا  طرح ز
ی
 

 

 بیا ت

 

 جو ا س کے بدعتی کی ن

کے مطابق تھی  ےعقید  

  ز و ا  عود  ز و ح و ا لی میں ا لكافی
ی
 

 

موجود  ہے ت  

ي   –ا لكافی  

 

لکلی ي

   –ا 

 

240 –  239ص  –  3ح  
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محمد بن يُيى ، عن أ حمد بن محمد بن عيسى ، عن الحسيْ بن سعيد ، عن القاسم ابن محمد ، عن علي بن أ بِ حمزة ،  

قال : فيقعدانه ويلقيان فيه الروح اإلَ حقويه فيقولن لَ : من   عن أ بِ بصيَ ، عن أ بِ عبد الله ) عليه السلام ( قال

ما دينك ؟ فيتلجلج ، فيقولن   فيتلجلج  ويقول : قد سْعت الناس يقولون ، فيقولن لَ : ل دريت ويقولن لَ ربك ؟  

مام   لَ : ل دريت ، ويقولن لَ : من نبيك ؟ فيقول : قد سْعت الناس يقولون ، فيقولن لَ : ل دريت ويسأ ل عن اإ

ا لَ في قبره من النار وأ لبسوه من ثياب النار وافتحوا لَ  بب زمانه ، قال : فينادي مناد من السماء : كذب عبدي افرشو 

ل يتطاير قبره نَرا لو ضَب   اإلَ النار حتَّ يأ تينا وما عندنَ شر لَ ، فيضَبنه بمرزبة ثلاث ضَبت ليس منها ضَبة اإ

 بتلك المرزبة جبال تهامة  لكَنت رميم 

 د  نشیعو

 

ر

 

ی
ا ئی جسد میں   ز و ح قبر میں  کی  کے 

 

ا  ہے ا و ز  عذا ت  کے لئے ننانوے    ہے جاتی لوی

 

ا و ز  سوا ل جوا ت  ہوی

 د ہے مسلط کیے

 

 بچھا جاتے ہی ا ز

 

ر س
ف
ا  ہے ا و ز  تین ا ی  ا  گ کا 

 

  پر لگے   جاتی لگائی ضربین جای

 

ہے کہ ا گر تہامہ کے پہاز

ہو جائ  تو مٹی  

 کی یہی

 

ت

 

 ا ہل سی

 

 کی کتب میں ی ا ت

 

 ا ن

 

 ا د

 

ہے سند سے موجود  ہے ا س میں  ز  

ذة من حديدٍ، لو ضَُبَِ بها جَبلٌَ لصار ترابً”، قال: “فيضَبِهُ بها ضَبةً يسمعُها ما بيْ ثُّ يقيذضُ لَ أ عَى  أ بكَُُ معه مِرْزَب

وحُ  ل الثقليْ، فيصيَُ ترابً، ثُ تُعادُ فيه الرُّ  المشّق والمغرب اإ

     ا  ی  ا ندھا مقرز  کر د    ک ی  )پہلے عود  ز و ح کے بع( ا    کہ 

 

ا  ہے ا گر پہاز

 

  سے ماز ی

 

ا  ہے جو گرز

 

ھو جائ    پر ماز ے تو مٹی جای

ا  ہے 

 

 … پھر د و ی ا ز ہ عود  ز و ح ہوی

ما ثلت کیو  متن میں 
م

  ز و ا   ی ح ت  بھی  کتب میں  ہے ؟ ا ہل ا لسن کی ن
ی
 

 

  ہے تو ا س ز و ا  ا تی ت
ی
 

 

  کوئی  سند میں  کی  ت

ھا ل بن عمرو ، عد شیع  يز ا و  نہ کوئی

 

مي
ل

، ا 

 

 ا ن

 

 ا د

 

لا ز

 

ا  ہے مب

 

 و غی  يضرو ز  ہوی

 

 ت
ی
ا 

 

، عمرو  بن ی

 

 ت
ی
ا 

 

ہ بن ی  

 ا کٹر

 

 )ج کو ا بن حجر نے  شیع عثمان د

 

 ا ن

 

 ا د

 

  ز و ا   کی کہا ہے( ا و ز  ا لكافی  کا سوا ل بہت ا ہم ہے کہ ز
ی
 

 

  کے متن میں  ت

ما ثلت کیو
م

 د  ن

 

ر

 

ی
 کے 

 

 کا شیع  ی کی  ہے؟ ا و ز  ا س کا و ا ضح جوا ت   ا ن

 

 ا ن

 

 ا د

 

ہے ج کو و ہ پوز ا  کر ز ہا   ا  یجنڈا  ہے کہ ز

صاحت  کے ی ا س ا س سوا ل کا جوا ت  نہی  يپوز  نوز  -ہے  
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کرنا  دفاع کا  المنهال بن عمروفرقوں کا    

 

لاف تھ 

 

 ا س ز ا و ي کے خ

 

     يحيىٰ بن سعی ا لقطا ن

 

 ت
ی
مفتی صاحت  ا س کا د فاع کرتے ہی کہ لیکن ا ی ک ا ہل حد  

 ا س کو ضعیف 

 

س ہی سے کام لی  حاکم نے کہا کہ يحيىٰ ا لقطا ن
ب ی 
ل

 

ی

گرد ا نتے تھ۔‘‘ ا س میں بھی ا  ت  لوگون نے 

 (( ج  

 

ہا ل بن عمرو  غمزہ يحيى ا لقطا ن

 

مي
ل
 ا س طرح ہی: )) قال ا لحاکم: ا 

 

 یب میں ا لفاظ

 

ہد

 

لي
ہے، کیونکہ تہذیب ا 

 کا تجم ا  ت  و ا لا نہی

 

 ا س کو ضعیف گرد ا نتے تھ۔‘‘ جبکہ ا س عباز ت

 

ر مای ا :’’ يحيىٰ ا لقطا ن
ف
  کا تجم ا  ت  نے 

ا ز ہ ہوسکتا ہے 

 

عن ف کے علاو ہ کسی ا و ز  چیز کی طرف بھی ا س

 

ص

 

ن
عن ف میں نص نہی۔ 

 

ص

 

ن
ا ۔ ….. غمز 

 

ب

 

 ی ی

26

 گرا نے کے لئے ا ستعمال ہوتے ہی 

 

ن ت

 

 ز ا و ي کی خی

 

 غمزہ  کے ا لفاظ

 
26 

میں لکھتے ہیں  الذہبی کتاب المقتنى ف سرد الكنى   

 أبو طالوت، عن أبِ المليح، غمزه البخاري 

البخاري اس کو غمز کیا  أبو طالوت، أبِ المليح سے   

ے ہیں الهْيَثم بن عبد الرحمن کے لئے خطیب تاريخ بغداد میں لکھت ایک راوی   

ث بهِاَ، فأنكرها عَبدْ الرَّحْمَن، وتكلم فيِهِ بشء غمزه   وجاءوا إل عَبدْ الرَّحْمَن بْن مهدي بأحاديث حَدَّ
 بِهِ فسقط وذهب حديثه 

اورعبدالرحمن بن مہدی کے پاس گیا اور روایات بیان کیں ، عبدرحمان نے انکار کیا اور اس سے 
 کی بات پر کلام کیا اور اس کو غمز کیا 
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 الذہبی کتاب ديوان الضعفاء والمتروكين وخلق من المجهولين وثقات فيهم لين میں کئی راویوں 

 کے لئے لکھتے ہیں 

 .سليمان بن الفضل: عن عبد الله بن المبارك، غمزه ابن عدي

 حريث بن أبِ حريث: عن ابن عمر، غمزه الْوزاعي

البجلِ أبو إسحاق الكوف کے لئے لکھتے ہیں ابن حجر میں راوی إبراهيم” بن مهاجر بن جابر   

 

 

 بل حدث بأحاديث لَ يتابع عليها وقد غمزه شعبة أيضا 

الذهبی تاریخ الَسلام میں راوی حَبيِبُ بْنُ أبَِِ حَبيِبٍ يزَِيدُ الْجَرمِْيُّ البَْصْرِيُّ الْنَْماَطِيُّ کے لئے بتاتے 
 ہیں کہ 

  يَحْيَى الْقَطَّانُ. وَنهََى يَحْيىَ بْنُ مَعِيٍن عَنْ كتِاَبَةِ حَدِيثِهِ. قدَْ غمََزهَُ أحَْمَدُ، وَقدََحَ فيِهِ 

 لسان المیزان میں ایک راوی کے لئے لکھتے ہیں 

 أحمد بن حاتم السعدي. روى عنه محمود بن حكيم المستملِ حديثا منكرا غمزه الإدريسِ

 والحديث باطل وقد غمزه أبو سعيد النقاش. إسحاق بن أبِ يزيد. عن الثوري. لَ يدرى من هو. 

 سهل بن قرين وهو بصري غمزه ابن حبان، وَابن عَدِي وكذبه الْزدي. 
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 امام یحیی بن معین کے قول پر نورپوری جرح 

  

 

ا ز یخ ا لدمشق  ح

 

کے مطابق     ٣٧٤ص  ٦٠ی  

أخبرنا أبو البركات أيضا أنا  أحمد بن الحسن بن خيرون أنا محمد بن علي بن يعقوب أنا أبو بكر 
 محمد بن أحمد أنا الأحوص بن المفضل نا أبي قال ذم يحيى المنهال بن عمرو

 

 نوز پوز ي لکھتے ہی 

 

 

 ي )ا لمتوفی: ا س قول کو  

 

لای ا د
 بو نصر ا لبخاز ي ا لک

 

کتاب الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة   (  ا پنیـ ہ398ا
 ي     -( سے پہلے گزز ے ہی ـہ571میں نقل کرتے ہی جو  ا بن عساکر )ا لمتوفی: والسداد  

 

لای ا د
نے ا بن        ا لک

 ر  ز ا و ي پر چند ہی ا قوا ل نقل  کیے ہی  
ہ
 میں  

 

ا س  قول  کو نقل   -عساکر کی طرح  ضخیم  کتابیں نہی لکھیں ا و ز  ا ن

 ہے 

 

 ت
ی
ا 

 

 د ی ک ی ی

 

ر

 

ی
 کے 

 

 کرنے کا مطلب یہی ہے کہ ا ن

 
کسی کی حیثیت کم کرنے کے لئے ہی استمعال    ان مثالوں سے واضح ہے کہ غمزه کے الفاظ

 ہوتے ہیں 
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لابي ا لمتوفی 

 

ب ة ا لع
 م

 

 بو ا

 

 ا

 

ل بن غسان

 

ص
مف
ل

ا ز یخ ا لدمشق ہی ٣٠٠ا لا  حوص بن ا 

 

ا م ی

 

ا گرد  کا مکمل ی

 

 کی مختلف  ھ   کے س

 حمد بن محم بن موسی ا لبابسيري نقل ہوا  ہے

 

 بو بکر محم بن ا

 

 میں مکمل  ا

 

ا ز یخ ا لدمشق  کے محقق عمرو  بن    -ز و ا ی ا ت

 

ی

 غرا مة ا لعمرو ي  لکھتے ہی 

 هذه النسبة إلى بايسير قرية من قرى واسط وقيل من قرى الاهواز

 ر  کی طرف نسبت 
 سب
ن

ر ی    ی  ی ا 
ق
ر ی تھ ہے جو شہر و ا س کا ا ی ک 

ق
   کا 

 

ا  ہے ا لاہوا ز

 

تھ ا و ز  کہا جای  

ل سے   

 

ص
مف
ل

 حمد بن محم ا لبابسيري  کے ا پنے ا ستاد   ا لا  حوص بن ا 

 

ا ز یخ د مشق میں  محم بن ا

 

د فعہ ز ا و یون کے   ٤٥٩ی

 پر ا قوا ل نقل کیے گئے ہی   

 

 حالات

سا ت  کے    مؤلف   ا بن ا لا  ثير )ا لمتوفی: 

 

ن
ب ا ت  فی تہذیب ا لا  

 (  لکھتے ہی  ـ ہ630کتات   ا لل

ين الْمجهْملَة وَالرَّاء بَين الياءين آخر الْحجرجوف  البابسيري بِالْألف بَين الباءين ثََني   الْحجرجوف وكَسر السِّ
هَذِه النِّسْبَة إِلَى بابسير وَهِي قَـرْيةَ من قرى وَاسِط وَقيل من قرى الأهواز مِنْهَا أبَجو بكر محجَمَّد  -

 بن أَحْمد بن محجَمَّد بن مجوسَى البابسيري 

ا  ہے    ی نسبت ہے ی ا بسير   --- ا لبابسيري  

 

ر ی تھ ا و ز  کہا جای
ق
ا سطِ کا  وُ      الأهواز   کی طرف جو  و َ

نَ 
 

 

ر ی تھ  ج میں   سے   ا
ق
کا 

ي ا لبابسيري   ہی 
َ
س

وُ 
م
د  بن 
َ

ر مَ
حُ
م

مْد  بن 
ح
َ  

 

د  بن ا
َ

ر مَ
حُ
م

 بکر 

 

معا ن   )ا لمتوفی: 
لش

سا ت  کے مؤلف   عب ا لكریم ا 

 

ن
(  لکھتے ہی ـہ 562کتات     ا لا    

لباءين ثَنى الحروف وكسر السين المهملة والراء بين الياءين آخر البابسيري   بالألف بين ا 
الحروف، هذه النسبة الى بابسير وهي قرية من قرى واسط وقيل من قرى الأهواز، خرج منها  

ابو بكر محمد بن احمد  ابن محمد بن موسى البابسيري، حدث بتاريخ المفضل بن غسان الغلبي  
ن أبيه، روى عنه القاضي ابو العلء محمد بن على بن احمد  عن ابى أمية الأحوص بن المفضل ع

بن يعقوب الواسطي المقرئ، سمعت هذا التاريخ من ابى طاهر محمد بن ابى بكر السنجى بمرو 
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عن ابى غالب محمد بن الحسن الباقلني بعضه وعن ابى المعالي ثَبت بن بندار البقال بعضه،  
 -كلهما عن القاضي ابى العلء الواسطي

ا  ہے      --- ا لبابسيري  

 

ر ی تھ ا و ز  کہا جای
ق
ا سطِ کا  وُ      الأهواز ی نسبت ہے ی ا بسير  کی طرف جو  و َ

نَ 
 

 

ر ی تھ  ج میں   سے   ا
ق
کا 

ل  

 

ص
مف
ل

ب ة ا لا  حوص بن ا 
 م

 

لابي عن ا بي ا

 

 ا لع

 

ل بن غسان

 

ص
مف
ل

ي ا لبابسيري    نکلے ،   ا 
َ
س

وُ 
م
د  بن 
َ

ر مَ
حُ
م

مْد  بن 
ح
َ  

 

د  بن ا
َ

ر مَ
حُ
م

بکر 

 بی   کی  

 

 کی    عن ا

 

 ت
ی
ا ز یخ ز و ا 

 

علاء محم بن على بن ا حمد بن یعقوت     - سند  سے ی
ل
 کی  ا لقاض ا بو ا 

 

 ت
ی
 سے ز و ا 

 

ا ن

ت  محم  
ل
ي  سے مرو  میں  سنا    ، ا و ز  بعض کو ا بي غا  

ح

 

شي
ل

 ر  محم بن ا بي بکر ا 
ہ
ا ز یخ کو ا بي طا 

 

   نے  ا و ز  ا س ی

 

ر ي
مق
ل

ا لوا سطي ا 

 بن بندا ز  ا لبقال سے    بن ا لحسن ا لباقلان  سے ،  ا و ز   بعض کو   ا بي ا لمعالی 

 

 ت
ی
ا 

 

ی  

حال ہی تََريِخج إِمَام الجرَْحِ والتـَعْدِيل يَحْيَى بِنْ مَعِين رِوايةج وسجؤالاتْ الإمام  الْمجفَضَّلج بْنج غَسَّانَ   

ا ئع    ١٤٣٤کی تحقیق کے سا تھ    أبي الزهراء بن أحمد آل أبو عودة الغزي   میں

 

ہجري   میں   فلسطین سے س

کے  ا قوا ل نقل ہوئ ہی ا لبابسيري   د فعہ    ٧٤ا س  کتات   میں تقریبا     -ہوئی ہے   

 

 حمد بن محم ا لبابسيري  مجھول کیسے ہو گئے  ؟       

 

محم بن ا     

 امام   شعبہ کے قول پر نورپوری جرح 

ھا ل  

 

مي
ل

  کی  نوز پوز ي   صاحت   نے ا 

 

ر ا  ن
ق
ھا ل  

 

مي
ل

 میں لکھتے ہی کہ ا 

 

کے  د فاع کا حق ا د ا  کر د ی ا   ہے    ا و ز  مضمون

ھا ل کو تک کیا   

 

مي
ل

 کر   ز ہے تھ ج کو سن کر  شعبہ نے  ا 

 

لاو ت

 

 ی
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ا ز یخ  ا لدمشق   ح

 

پر موجود  ہے   کہ   ا صل   معاملہ  کیا تھ     ٣٧٣ص      ٦٠ی  

منزل المنهال بن عمرو فسمعت منه صوت الطنبور وهب بن جرير قال قال شعبة أتيت 
 فرجعت

ھا ل بن عمرو  کے گھر پہنچا   تو میں نے سنا   طنبوز   بجا کر گا  ز ہا تھ پس  

 

مي
ل

و ھت  بن جریر کہت ہی    شعبہ کہت   ہی  میں ا 

 میں و ا پس ا   گیا 

 

 مغيرة قال كان المنهال بن عمرو حسن الصوت وكان له لحن يقال له وزن سبعة

   سرو ن  پر مغی 

 

ا   تھ  ا و ز    ا س میں لحن تھ    سا ت

 

ھب
ک

  ز 

 

ھا ل   بن عمرو   ا چھی ا  و ا ز

 

مي
ل

ہ  کہت ہی  کہ  ا   

ابن المديني قال سمعت يحيى هو القطان يقول أتى شعبة المنهال بن عمرو فسمع صوتَ فتركه يعني 
 الغناء 

  سنی  على   ا بن ا لمدینی  کہت ہی میں نے   يحيى بن سعی  کو سنا   

 

و ن نے  گانے کی ا  و ا ز
ہ

 

ن
ھا ل کے ی ا س گئے  تو ا 

 

مي
ل

ب ة  ا 
ع

 

س

 ج پر ا س کو تک کیا 

 نوز پوز ي صاحت     لکھتے ہی 
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ا ز  عوا د  معرو ف  کتات  د کتوز   لیکن  ا س کے بع د و سرے صفحے  پر    

 

 س
ن

میں          تهذيب الكمال في أسماء الرجال    
 لکھتے  ہی   

يحيى بْن سَعِيد أتى شعبة المنهال بْن عَمْرو فسمع  وَقَال علي بْن المديني ، عَن       

 صوتا فتركه، يعني الغناء 

 

ا ز  عوا د  معرو ف د کتوز      حاشیہ میں   اس کے بعد   

 

 س
ن

پر لکھتے ہی       ا س         

من خبر تركه بسبب سماعه قراءة القرآن بالتطريب،   - هذا الخبر أصح، والله أعلم
 -فهذا غير ذاك

 ی ا د ہ صحیح ہے، و ا لله ا علم   

 

 کے تک    گئی تھی     خبر د ي   میں  ج     سے  ( ا س  )قول   - ی خبر ز

 

     کہ ا ن

 

ر ا  ن
ق
کرنے کی و ج  

 تھی    

 

ر ا ت
ق
پس  ا یسا نہی تھ   - کی سر کے سا تھ    

  کی   ا و ز   

 

ت

 

ی
ا ز  عوا د  معرو فد کتوز  نوز پوز ي  نے علمی  خیا

 

 س
ن

کی مکمل  ز ا ئ   پیش نہی کی          

 کی  کتب  کی و ز ق گرد ا ن کا  !  

 

 ی  عالم  ہے  ا ن
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و ن نے   ا یسا  کیون کیا
ہ

 

ن
ا  ہے کہ   ا 

 

 کیا جای

 

   ا و ز  ا حتیاظ    ضرو ز ي ہے    لیکن جن کے       ؟ا مام  شعبہ پر     ا عترا ص

 

ی    ا تقان

 کے لئے سا ز ے ز ا و ي ثقہ ہو جاتے  

 

 د ی ک  عقیدہ ا ہم نہ ہو ا ن

 

ر

 

ی
ہی   لہذا   عقیدہ  عود  ز و ح کے حامیون نے ا س پر   

 کرنے کی

 

 ت
ی
ا 

 

  کیے  ہی ا و ز  ی ی

 

ا فسوس       - کوشش کی ہے کہ و ہ   متشدد  تھ  ا و ز  ی لا و ج  جرح کرتے تھ   ا عترا ص

محدثی   ا گر  من پسند ز ا و ي پر جرح کر  د یں تو نوز پوز ي  جیسون   کو  ہضم  نہی ہوتی   

پوری جرح امام الجوزجانی   پر نور  

ھا ل بن عمرو  کے د فاع کی يپوز  نوز 

 

مي
ل

معان ا لاخیاز  فی   کی  ہے، چناچہ و ہ عینی بھر پوز  کوشش کی  بھی  صاحت  نے ا 

ا ز  کے حوا لے سے لکھتے ہی

 

 سا می  ز جال معان ا لا  ی

 

 جان شرح ا

 

 ہ ت  )سنی نے ا س کو سنی کہ جوز

 

مد
ل

مذھت  و ا لا(    ا 

ر ا ز  د 
ق

  -ہے ا ی  
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ا قص نسخونے    نوز پوز ي   -کہت ہی یف تحر یح ا س کو صر

 

 ہ ت  )بد    -ن سے ا ستفاد ہ کیا کرم خوز د ہ ، ی

 

مد
ل

سیء ا 

 ا بن حجر نے فتح ا لباز 

 

( کے ا لفاظ   یبا و ز  تہذ  يمذھت 

 

ہد

 

لي
کے ہم عصر ہی  جو عینی ہی  نقل کیے  ہمیںو غی یب ا   

 جان

 

ر ا ز  د ی ا  ہے جوز
ق
 )  ہ ت   )بد مذھت 

 

مد
ل

ھا ل کو سیء ا 

 

مي
ل

 جان  -نے ا 

 

 شیع ی جوز

 

کے لئے بولتے  نیو ز ا و  ا لفاظ

 ا کاد می   -ہی

 

 ت
ی
 حوا ل ا لجال حد

 

 جان کی کتات  ا

 

 ہ ت     کو سنی ہے ا س میں  فيصل ا  ی ا د  سے چھپ  چکی –جوز

 

مد
ل

ا 

 موجود  نہی )سنی

 

( جو  - مذھت  و ا لا( کے ا لفاظ  ہ ت  )بد مذھت 

 

مد
ل

 جانسیء ا 

 

 ہی  یجرح کے  کی  ز

 

جو   مخصوص ا لفاظ

و ن نے ا و ز  ز ا و 
ہ

 

ن
   ا ستعمال  کیے کے لئے بھی  نیو ا 

 ہی 

 

و ن نے ی ا تھ صاف کیا ہے
ہ

 

ن
 جان پر بھی ا 

 

نوز  پوز ي لکھتے ہی    -ا مام جوز  

 

 بہت  خوت  

 ج کے 

 

 ہوئ تم د و ست

 کیون ہو 

 

 ا س کا د شمن ا  سمان
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 جان کی کتب 

 

  علماء کو چاہیے کہ ا مام جوز

 

 ت
ی
ر د  کر د یں! ا ہل حد

ی 
د ز ی ا    

 

 بیر کا ينوز پوز 

 

ا گرد  ز

 

 ئی  على  س

 

  ہے  لکھتا ا لاحکام میں کتات  توضیح ز

 

 کو بدعتی کہا جا ز ہا ہے   

 

ک پہنچا ہے ا ن

 

ا م جن سے ی د ی ہم ی

 

 گمرا ہون کو د یکھیں محدثی عط

 

 قاز ئین ا ن

 ل  د 
طب

ا  نيب ا لکوثري من ا لا  ی ا 

 

 ل بما فی ی
کب

 

ب

 

لی

 جان  ہی  یکھتکتات  ا 

 

 ہے  بدعتی کہ جوز

 

کون  

علامة 
ل
  ا 

 

 ل بما فی ی
کب

 

ب

 

لی

ي ا ليمان کتات  ا 

م

 

لعي

ي ا 

م
معل
ل

 ل میںا لشيخ عب ا لحمن بن يحيى ا 
طب

لکھتے ہی  ا  نيب ا لکوثري من ا لا  ی ا   

وقد تتبعت كثيراً من كلم الجوزجاني في المتشيعين فلم أجده متجاوزاً الحد ، وإنما الرجل لما فيه 
من النصب يرى التشيع مذهباً سيئاً وبدعة ضللة وزيغاً عن الحق وخذلانا ، فيطلق على 

سيء المذهب  ونحو ذلك  –القصد المتشيعين ما يقضيه اعتقاده كقوله  زائغ عن   

 جان کا شیع   ا و ز  

 

  نہی   ہے لیکن   یکھا کلام کو بغوز  د    کے ی ا ز ے میں   ن یو ز ا و    بہت سون نے ا لجوز

 

 کو حد سے متجاو ز

 

  ا ن

 جان(  میں   - ا  ی  ی ا 

 

 صاحت  )ا لجوز

 

   ا و ز  ا ن

 

س
  ا گرچہ نصب تھ  ا و ز  
ی

 

 

 ا و ز  حق    ک ی  کو ا    عت

 

ت
ل
لا

 

 ا و ز  ص

 

بد مذھت  ا و ز  بدعت

 سمجھتے تھ ، لیکن   ہوئی   سے ہٹ 

 

    ی ا ت

 

ن
 
ی عی

 

س

 

می
ل

و ن نے ا 
ہ

 

ن
 کا ا طلاق کیا   کے ا 

 

ز ا ہ     ہے جیسے   ا عتقاد  کے مطابق ا لفاظ

 

 

 ہ ت   ا و ز  ا س طرح کے ا و ز  ا لفاظ

 

مد
ل

 سے ہٹا ہوا ، سیء ا 

ي ا ليمان صاحت  تو کچھ ا و ز  علامہ

م

 

لعي

ي ا 

م
معل
ل

! کہہ ز ہے ہی ہی ا لشيخ عب ا لحمن بن يحيى ا   
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  ید ھوکہ  ہی یتےد 

 

ھلا  يی ا ز

ک

گر   

  ز و ا  کی  لہذا  بدعتی
ی
 

 

 کے حق میں ا س کی   ت

 

ھا لا بن ماج کے مطابق   - ہے جا سکت  قبول کی  کیسے  بدعت

 

مي
ل

بن عمرو    ا 

  نے ز و ا 
ی
 

 

 بیا ت

 

ہ نے  ا لله تعالی ز ض کہ على  کی ن

 

کہا   عب  

دِّيقج الْأَكْبَرج، لَا يَـقجولهجاَ بَـعْدِي إِلاَّ كَذَّاب  أَنَا عَبْدج اللََِّّ وَأَخجو رَسجولِهِ صَلَّى  اللهج عَليَْهِ وَسَلَّمَ، وَأَنَا الصِّ  

 ا  صدیق ہون، ا س کا د عوي  

 

ر
ی 
مَ کا بھائی ہون ا و ز  میں ست  سے 

َ

ر ل
َ
س

ہِ و َ
ْ
ب 
لَ
َ
ي ا للهُ ع

َ

ر ل
َ
ص

میں عب ا لله ہون ا و ز  ز سول ا لله 

 کے 

ٌ

ا ت 
َ

 ر

 

 میرے بع  کوئی نہی کرے گا سوا ئ کَد

 ب ة  لکھتے ہی  پر تعلیق ا س
 ا د  عب ا لباقی، د ا ز  إحیاء ا لكتب ا لعری

 

و
ف
لکھنے و ا لے محم   

رواه الْاكم في المستدرك عن المنهال  -رجاله ثقات -في الزوائد هذا الإسناد صحيح  

 -وقال صحيح على شرط الشيخين

د ز ک میں   ، ثقہ ہی   ي کے ز ا و    ا س 

 

شب
م
ل

ہا ل بن عمرو  سے ز و ا    حاکم نے ا سکو  ا 

 

مي
ل
  ا 

ی
 

 

 کی   کیا   ت

 

ن
 
ی

 

ج
ي 

 

ش
ل

  ہے ا و ز  کہا ہے ا 

ہے   شرظ پر صحیح   

 

صت  سے لبر کیا
ع

 

ن
 ا س طرح کے 

ی 
 

 

 ا قوا ل کو بیا ر

 

  د  نیو کرنے و ا لے ز ا و   ن

 

ا س   و ہ بولی  جائ کہ جو بھی ا ی  کو چھوز

 لی 

 

 مان

 

 نہی  یگا   معاف کیجیے -کو ہم د ز ست

 

ج

ہ

 

مي

مباز ک ھو  تحقیق  ا  ت  کو ا س قسم کی ہماز ا    

 نوز پوز ي    منہال بن عمرو  کا د فاع کرتے ہی 



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

274 

 

 

 د ی ک     مترو ک تھ     ا مام شعبہ  ،منہال بن  عمرو 

 

ر

 

ی
 کے 

 

ا  کوئی عجوبہ    -بن حجاح

 

لاف ہوی

 

ب

 

ح
محدثی میں  ز ا و یون پر ا 

 سے تو جرح و  تعدیل کی کتب بھري پڑي ہی

 

لافات

 

ب

 

ح
 ا 

 

 ہے ؟ ا ن

 

 د ی ک منہال ہو سکتا  - ی ا ت

 

ر

 

ی
  ا مام تمذي کے 

 ل نہی سمجھتے 
ی
 کرنے کے قا

 

 ت
ی
 ز و ا 

 

 ت
ی
 ا کٹر عثمان ،  ا مام شعبہ -ہے ا یسا نہ ہو لیکن ا مام شعبہ ا س کو  حد

 

کی ز ا ئ     د

 سے متفق ہی 

 

 کے رجال کی دهائی   ینصحیح

ا م ہی     مفتی صاحت  لکھتے ہی 

 

 ا و ز  منہال بن عمرو  بھی ثقہ ا و ز  ز جال شیخین میں س

 نوز پوز ي  لکھتے ہی 
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  يبخاز 

 

ج

ہ

 

مي

  ز و ا  یسی ا  کی  يہے کہ  ز ا و  یہیکا 
ی
 

 

 کے حق میں  ت

 

ا د     جائ گی نہ ھو و ہ لی جو  بدعت

 

طلان ، إز س
ش
لق
،ا 

لکھتے ہی  ا لساز ي لشرح صحیح ا لبخاز ي میں  

وثقه أحْد، والنسائي، والعجلي، والدارقطني إلَ  -عدي بن ثابت الْنصاري الكوفي التابعي، المشهور
احتج به الْماعة، ولم يخرج له في الصحيح شيئاً مما يقوي بدعته أنه كان يغلو في التشيع، لكن   

و ز  ہی   عدي 
ھ

 

مش

 ا لا  نصاز ي ا لکوفی ا لتابعي 

 

 ت
ی
ا 

 

 سے ا    لیکن   غلو کرتے ہی   میں   تشیع   ی … بے شک    بن ی

 

  ک ی  ا ن

 کیا 

 

 نے ا حتجاح

 

 سے کوئی   میں   نے صحیح   ي ہے ا و ز  بخاز    جماعت

 

  ز و ا    ا ن
ی
 

 

 کو تق   ج سے ا نکی   نہ لی   ت

 

  بدعت
ی
 

 

پہنچ   ت  

 

 سے بخاز 

 

 ا ن

 

 ا د

 

  ز و ا   نے کوئی  يز
ی
 

 

 کی  لی نہی  ت

 

 ا ن

 

 ا د

 

  ا بن عمر سے ز و ا  ا و ز  مسلم نے ز
ی
 

 

 ز و ا   کرد ہ تین ت
ی 

ن

 

ی

 لکھی  

 کی نہی  کے ی ا ز ے میں ےعقید و ہ بھی  ہی

 

 ا ن

 

 ا د

 

ک  ز

 

 ت  ز ض ا و ز  جہان ی

 

ر ا ء بن عاز
ی 

ہ سے بیا ا لله تعالی  

 

 عب

 

  ن

  کرد ہ  ز و ا 
ی
 

 

ق ہے تو و ہ تو لکھی  ت

علر

 

ن

 بھی يعد  -نہی  ہی  کا 

 

 ت
ی
ا 

 

  ز و ا  ز و ح و ا لی  د عو بن ی
ی
 

 

نے   يبخاز  -ہے ي کا ز ا و  ت

 ی  ا و ز  ز و ا 

 

  ز و ا  عود  ز و ح و ا لی  ا س کی لیکن لکھیں  ا ت
ی
 

 

لی  نہی ت  

  ز و ا  ا و ز ا س کی  جائ گی کی تحقیق کی  يہوا  کہ ز ا و  معلوم
ی
 

 

  ا گرو ہ شیع لیکن  -ہوتی ہونے پر ز د  نہی صرف شیع  ت

  ز و ا  ہے تو ا س کی
ی
 

 

 تو نہی جائ گا کہ کہی یکھاکا متن د  ت

 

 بدعت

 

د ے ز ہا  د عوت  

 د  ا سی 

 

ر

 

ی
  کی  ا صول پر ہماز ے 

 

 ا ن

 

 ا د

 

  ز و ا  مسلم و ا لی  صحیح ہے ا و ز  ا س کی يز ا و  شیع  بدعتی کی  ا  ز
ی
 

 

منہال بن    ا ی   ت

  ز و ا  کی  ا  میں  يبخاز  عمرو  کی
ی
 

 

 نہی پر ہمیں ت

 

  ز و ا  ہے ہم کو عود  ز و ح و ا لی ا عترا ص
ی
 

 

 ہے کہ خود   ت

 

پر ا عترا ص

  ز و ا   عود  ز و ح و ا لی  یلکھا   لہذا    و  مسلم نے ا س کو نہی يبخاز 
ی
 

 

و  حسن نہی   صحیح ت  

 د   یمقل غی

 

ر

 

ی
 کی  کی  يز ا و  کی  کے  

 

  ز و ا  ہو تو بھی  بھی  بحث بے کاز  ہے ا گر و ہ بدعتی بدعت
ی
 

 

ہے  صحیح  ت  

 میں ا لبان کا  

 

حوا لہ د ی ا  ہے کہنوز پوز ي نے مضمون  
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ا  ج کی  نہی  خود  سا ختہ ا صول ہے کہ ثقہ غلط کی  کا ا  یمقل غی

 

  بنا پر علم حد کری
ی
 

 

و ن نے ضعیف  میں ت
ہ

 

ن
  ا 

 ی  ز و ا 

 

ک کو حسن و   صحیح  ا ت

 

ر ا ز  د ے د  ی
ق

ہے ا ی    

 نوز پوز ي    ، ا بن حجر کے حوا لے سے لکھتے ہی 

 

ر ق ہے
ف
 کرد ہ متن میں 

 

 ت
ی
       - ا ی ک صاد ق لہجہ  ز ا و ي   میں ا و ز  ا س کے  ز و ا 

 

ا د

 

 ی ا  س

 

 ت
ی
ثقہ ز ا و ي بھی معلول ز و ا 

 نقل کر سکتا ہے   

 

 ت
ی
 ز و ا 

 میں 

 

کت

 

ب
ل
 کرتے     ا بن حجر ا 

 

 کی و ضاحت

 

ہی   ا س  ی ا ت  

قلت : ولا يلزم في كون رجال الإسناد من رجال الصحيح أن يكون الحديث الوارد به صحيحاً  
حتمال أن يكون فيه شذوذ أو علة، لا  

  ز و ا    کہتا ہون ا و ز  کسی   میں 
ی
 

 

  ہو تو ا س سے و ہ حد   ي کا ز ا و    ا گر صحیح   ا سناد  میں   کی   ت
ی
 

 

ا س    نکہ کیو   ہو جاتی   نہی   صحیح   ت

     کا ا حتمال ہے کہ ا س میں 

 

علت ہو   ا  ی  شذو د  
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  ا ہل حد يمباز ک پوز 
ی
 

 

  کی  ي، تمذ  ہی  ت

 

ي ، يشرح تحفہ ا لاحود ِ
ف

ا ءَ 
َ
ا  خ 
َ
ا ت  م
َ
 ی 

ٍ
د 
ِ
جْ 
مشَ

ي  ِ
ف

ةِ 
َ
مَاَ ع
ح 
ْ ل

لکھتے ہی   میں  ا   

ثَمِيِّ رجَِالجهج ثقَِات  فَلَ يَدجلُّ عَلَى صِحَّتِهِ لِاحْتِمَالِ أَنْ يَكجونَ فِيهِمْ مجدَلِّس  وَ  رَوَاهج  وَأَمَّا قَـوْلج الْهيَـْ
تَْلِط  وَرَوَاهج عَنْهج صَاحِبجهج بَـعْدَ   عَنَةِ أَوْ يَكجونَ فِيهِمْ مُج اِخْتِلَطِهِ أَوْ يَكجونَ فِيهِمْ مَنْ لَمْ يجدْرِكْ مَنْ بِالْعَنـْ

عَلَى  رَوَاهج عَنْهج أَوْ يَكجونَ فِيهِ عِلَّة  أَوْ شجذجوذ  ، قاَلَ الْحاَفِظج الزَّيْـلَعِيُّ في نَصْبِ الرَّايةَِ في الْكَلَمِ 
تَفِيَ مِنْهج الشُّذجوذج  بَـعْضِ رِوَايَاتِ الْجهَْرِ بِالبَْسْمَلَةِ لَا يَـلْزَمج مِنْ ثقَِ  ةِ الرِّجَالِ صِحَّةج الْحدَِيثِ حَتََّّ يَـنـْ

نَةِ لَا وَالْعِلَّةج ، وَقاَلَ الْحاَفِظج اِبْنج حَجَرٍ في التّـَلْخِيصِ في الْكَلَمِ عَلَى بَـعْضِ رِوَايَاتِ حَدِيثِ بَـيْعِ الْعِي
يَكجونَ صَحِيحًا انِْـتـَهَى يَـلْزَمج مِنْ كَوْنِ رجَِالِ الْحدَِيثِ ثقَِاتٍ أَنْ   

يِر کا      ا و ز   ِ
م
َ

 

ي
ْ
ی 
َ
ہْ
ل

ا  کہ    نہی   د لیل   کہنا کہ ز جال ثقہ ہی   ی ا 

 

ب

 

  ز و ا    ی ی ی
ی
 

 

     ا سمیں   نکہ ہے کیو   صحیح   ت

 

 ہو سکت   ا  ی  شذو د

 

ت
ر   عل

  مدلس ہو جو عن سے ز و ا    ہے ا و ز  ہو سکتا ہے ا س میں 
ی
 

 

 کہت ہی   - کرے    ت
ر
يُ ِ
لعَ

ْ
ری 
  حد   کسی   … ا لزَ

ی
 

 

  ي ثقہ ز ا و    میں   ت

ہو جاتی   نہی   سے و ہ صحیح   نے ہو   

 ی  و ہ ز و ا  کی  نیو کے ز ا و   معلوم ہوا  کہ صحیحین

 

 ر  ہی جو صحیحین ا ت
ہ
ہی   ہو سکت  ضعیف  سے ی ا   

 مخالفت میں لکھتے ہی 

 

 نوز پوز ي   جوس

 

ے ہی 

 

سکن
 کر 

 

 ت
ی
  ز و ا 

 

ا د

 

 ا بن حجر ا و ز   مباز ک پوز ي کا  حوا لہ د یکھا جا سکتا ہے صحیحین کے ز ا و ي بھی معلول ی ا  س
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کرنا    عالذهبی کا اس روایت کی  تصحیح اور اس سے رجوامام   

 نقل نہی کی   

 

 ت
ی
ز جال    ی  لہذا  ا مام مسلم نے منہال بن عمرو  سے صحیح مسلم میں کوئی ز و ا 

 - نہی ہے   سے میں شیخین 

 حاکم مستدز ک میں لکھتے ہی 

 زاذان أبِ عمر الكنديهذا حديث صحيح عل شرط الشيخين فقد احتجا جميعا بالمنهال بن عمرو و 

یہ حدیث شیخین کی شرط پر صحیح ہے، بے شک انہوں نے منہال بن عمرو اور زاذان ابو عمر 
 احتجاج کیا ہے الکندی سے

 نہی لی

 

 ت
ی
 نہی. ا مام مسلم نے منہال بن عمرو  سے کوئی ز و ا 

 

 د ز ست

 

 ھبی    -لیکن حاکم کی ی ی ا ت

 

ا س غلط کو د

 ر ا ی ا  ا و 
ہ
 ز  کہا نے بھی تلخیص مستدز ک میں د 

 تعليق الذهبي قي التلخيص : عل شرطهما فقد احتجا بالمنهال

 ان دونوں کی شرط پر بے شک انہوں نے منہال سے احتجاج کیا ہے

 

 

ا ز یخ ا لاسلام نہی  ا لذی ی ا ت

 

ب لاء ا و ز  ی

 

لی
و ن نے ا پنی کتات  سیر ا لاعلام ا 

ہ

 

ن
 لکھی تھی ح ت  ا 

 

ت
ق
ھبی نے ا س و 

 لکھیں تھیں 

 

 

ا ز یخ ا لاسلام ح

 

 ھبی ی

 

  ہی میں کہت  ١د

 وف بعض ذلك موضوعات قد أعلمت بها لما اختصرت هذا ” المستدرك ” ونبهت عل ذلك 

 اور ان کی طرف میں نے اشارہ کیا ہے جب میں نے مستدرک کا اختصار کیا ہے 
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ب لاء ح

 

لی
 میں حاکم کے ی ا ز ے میں لکھتے ہی  ١٧سیر ا لاعلام ا 

 وبكل حال فهو كتاب مفيد قد اختصرته 

 کتاب ہے میں نے اس کو مختصر کیا ہے اور یہ مفید 

 ھبی نے ا پنے ا س تحقیقی کام میں  

 

ا ز یخ جیسے ضخیم کام سے پہلے ہوئی. د

 

معلوم ہوا  کہ مستدز ک پر تلخیص سیر ا و ز  ی

 ا پنی ہی تصحيح کا ز د  کر د ی ا  

ا ز یخ ا لاسلام میں منہال کے لئے لکھتے ہی 

 

 ا لذہبی کتات  ی

 البَاء قلت : تفرد بحديث منكر ونكير عن زاذان عن 

 سے ہے اس میں اس کا تفرد ہے میں کہتا ہوں: منکر نکیر والی حدیث جو زاذان عن البَاء 

ب لاء میں منہال کے لئے لکھتے ہی 

 

لی
 ھبی کتات  سیر لاعلم ا 

 

 د

 حَدِيثُْهُ فِ شَأنِْ القَبَِْ بطِوُْلِهِ فيِْهِ نكَاَرَة  وَغَراَبَة  

ایت میں نکارت اور غرابت ہے المنھال بن عمرو کی قبَ کے بارے میں طویل رو   

   کو ا سی متن 

 

 ت
ی
 کرنے میں منفرد    ہے   ا و ز  ا س ز و ا 

 

  کو بیان

 

 ت
ی
تفرد    کا مطلب  ہے کہ ز ا و ي  ، ا س مخصوص ز و ا 

 نہی    -سے کسی نے نقل نہی کیا  

 

  ا نوکھی ہے    یعنی   ا س متن کو کوئی ا و ز  بیان

 

 ت
ی
غریب  کا مطلب ہے  کہ ز و ا 

ا 

 

    کا لفظ      -کری

 

 ا ت    د لیل     نہی ہے      چاہے ز ا و ي ثقہ ہی کیون نہ ہو نکاز ت

 

 ت
ی
ا   ہے کہ ی   ز و ا 

 

 ر  کری
ہ
ا 

 

ا لذھبی    -  ط

مرد  بن ا سحاق کے لئے 
ح
م

 ا لاعتدا ل میں  

 

 ا ن

 

 ر
مب
ل

کہت ہی   ا   
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  فالذي يظهر لي أن ابن إسحاق حسنج الحديث، صالح الحال صدوق، وما انفرد به ففيه نكارة
 فإن في حفظه شيئا

 ہے  حسن پس جو چیز مجھ پر و ا ضح ہوئی و ہ ی ہے کہ ا بن ا سحاق  

 

 ت
ی
صدو ق ہے ا و ز  ج میں  ، صالح ا لحال  ،  ا لحد

 ہے 

 

 کے حافظے میں کچھ تھ   منفرد  ہو ا س میں نکاز ت

 

کیونکہ ا ن  

ب لاء  ،ا لذھبی 

 

لی
  کتات  سیر ا لاعلام ا 

 

مةََ  کی سند سے  میں   ١٤١ص  ٣ح

لَ
َ
س
ِي 
ب 

َ  

 

 ا
ْ

 

ن
َ
ع

و ، 
ٍ
رْ 
مَ
ع

د ُ بنُ 
َ
ر مَ
حُ
م

 نقل  

 

 ت
ی
ا ی ک ز و ا 

 کرتے ہی ا و ز  لکھتے ہی 

 في إِسْنَادِهِ محجَمَّد  لاَ يحجْتَجُّ بِهِ وَفي بَـعْضِهِ نَكَارةَ  بَـينَِّة  

   جو    ا س کی سند میں محم ہے 

 

 ل ا حتجاح
ی
 ہے      نہ قا

 

ا و ز  ا س میں بعض جگہ و ا ضح نکاز ت  

 ل د لیل ہونے پر ا لذھبی ا ستعمال   کرتے ہی  
ی
ا  قا

 

 کے ی

 

 ت
ی
 کا لفظ    ز و ا 

27

 

 

ا لون سے و ا ضح ہے کہ نکاز ت

 

 د و   مب

 

ا ن

 چاہے ز ا و ي صدو ق ہو ی ا     ضعیف 

 

ا  ا صولا سرا سر د جل ہے قائلین عود  ز و ح کا  لہذا  

 

 کی تصحيح پیش کری

 

 ت
ی
 ھبی کی تلخیص مستدز ک میں ا س ز و ا 

 

د  

ا م

 

 حد ،ي  نوز  پوز  یحی(مقل عالم حافظ ا بو  ا مام ا حمد)غی  نہاد   ا ی ک ی

 

  مضمون
ی
 

 

 ا کٹر عثمان  ت

 

  کی عود  ز و ح ا و ز  د

   پر لکھا     میں جہالتیں

 

 ت
ی
عود  ز و ح کی ز و ا   

 
 هـ(      764صلاح الدين خليل بن أيبك بن عبد الله الصفدي )المتوفى: از    الواف بالوفياتکتاب   27

جرير بن حَازمِ بن زيد الْْزَدِْيّ الْعَتكِي البَْصْرِيّ  کے لئے لکھتے ہیں  وَله أحََادِيث ينْفَرد بهاَ  میں  راوی 
معِين هُوَ فِ قتَاَدَة ضَعِيف،  ان کی  فيِهاَ نكَاَرَة وغرابة وَلهِذََا يَقُول البخَُاريِّ رُبِاَ يهم   وَقاَلَ ابْن

احادیث جس میں منفرد ہوں ان میں نکارت اور  غرابت ہے اور اسی وجہ سے امام بخاری کہتے 
 ہیں ان کو وہم ہوتا ہے اور ابن معین کہتے ہیں قتادہ سے روایت کرنے میں ضعیف ہیں 
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ا م پیش کرتے ہی   ہی  یتےلسٹ د  کی  موصوف ا  پھر

 

 کی تصحيح پر ی

 

 ت
ی
ج  میں  ا س ز و ا     

  ٣٩٥ )ا لمتوفی مندہ    ا بن

 

ی
  ھ( ، حاکم 
ی
ا 

 

 ٤٣٠ )ا لمتوفی ا حمد بن عبا لله ا صي ہا ن ،ھ(، ا بو نعیم  ٤٠٥ )ا لمتوفی  يپوز  س

    ،(ھ

لی 

 ا 

 
ي

 

ہق

  ٧٢٨ )ا لمتوفی   ھ(، ا بن تیمی ٦٥٦ )ا لمتوفی  يھ(، منذز  ٤٥٨ )ا لمتوفی ي

ق

 ھ (، ا بن 
ر
ي 

 ٧٥١ )ا لمتوفی م

 ا ھ( ، 

ہ 

 

ی 

 

م
ھ

 

ي

کیا ع( نے     عود  ز و ح کے عقیدے کا د فاھ  ٨٠٧ )ا لمتوفی ي  

 

   - ی لسٹ بھی ا تن مظبوظ نہی
ُ
ِير

 

ب

ا 
َ
ہ
َ
ي 
ْ
 ا لا  صَ

ُ
د ِير
ْ
بَ 
لع
ہ ا  دْ َ

 

َي بنِ مبَ
ي 
ْ
َح
ن 

 بن 
ٍ
د 
َ
ر مَ
حُ
م

 بنِ 
َ
ا ق
َ
ْج
س
د ِ بنِ إِ
َ
ر مَ
حُ
م

د ِ ا للهِ 
ْ
بَ 
ع
ِي 
ب 

َ  

 

کے لئے      ا

ب لاء  لام،  سیر ا لاع ا لذھبی 

 

لی
ا لیفون میں حاطب ا للیل  )وَه وَ فيِ توََالِیفه حَاطِب  لیل      لکھتے ہیمیں    ا 

 

ا پنی  ی

 ر  طرح کا ز طب و  ی ا بس نقل کر د ےحاطب ا للیل سے   - (ہی
ہ
ا  ہے جو 

 

ا بو ا سمعیل عب ا لله    - مرا د  و ہ  شخص ہوی

ر و ي  ،   
ھ
ل

ا بوز ي     ا 

 

 س
ی

 

لب
مرد  بن عبلله   حاکم ا 

ح
م

د ز ک کے لئے       ا بو عبلله 

 

شب
م
ل

رَافضيٌّ خَبیِْث         کہت ہیصاحت  ا 

 ( 

 

ب لاء ح

 

لی
 ٥٧٦، ص ١٢سیر ا لاعلام ا 

 

 ت
ی
  -، د ا ز  ا لحد

 

 ر ہ
ہ
: كَلاَ لیَْسَ ه وَ           ا لذھبی  کہت ہی      -(     ا لقا ق لْت 

مَْد َ بنِ إسحاق     -ی ز ا فضی تو نہی لیکن شیعیت ز کھتے تھ  - رافضیًّا، بل یتشی ِع
ح
َ  

 

د ِ ا للهِ بنِ ا
ْ
بَ 
ع
مَْد  بنُ 
ح
َ  ا 

ٍ

مْ

َي 
ع
ُ

 

ن

 بو 

 

ا

 
ُ
ير ِ
ف

ْ
و 
ُ
ر
لص
، ا 
ُ
ِير

 

ب

ا 
َ
ہ
َ
ي 
ْ
، ا لا  صَ

 

 کی تصحيح بھی  فتاو ي ا بن تیمی سے لی گئے تو خود  صوفی منش ا  د می ہی     بن موسی بن مہرا ن

 

 ا ن

ے ہی 

 

سکن
 ہو 

 

ي  ،  ا بن تیمی نے        -ہے ج کو ی لا سند نقل کیا گیا ہے ا یسے جوا لون پر   نوز پوز ي   جیسے   ہی   خوس

 ہق
لی ي

ا 

 کو صحیح کہت ہی ج کو    ا ز شد کمال ز د  کرتے ہی   ج میں ز و  

 

 ت
ی
ح کو    جسد  ہان  تصحيح کی ہے لیکن و ہ ا س ز و ا 

  ما

 

ا  ہے  ، گرز

 

 ا لا جای

 

 ا لی جاتی ہے   ز ا میں   د

 

ا   ہے ، پھر د و ی ا ز ہ ز و ح د

 

ا  ہے ج سے و ہ مٹی ہو جای

 

یعنی  عود  ز و ح         -جای

 کا  عقیدہ  صرف پہلے و ا لے پر ہے

 

 ت
ی
ا  ہے جبکہ  ا ہل حد

 

      -کئی د فعہ ہوی
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  )ا لمتوفی  نوز پوز ي صحیح  ا بن 

 

 کی جو ا ی  ھ( کا حوا لہ گول کر د  ٣٥٤ نے ا بن حبان

 

 ا ن

 

 ا د

 

  ز و ا  عود  ز و ح   ز
ی
 

 

کو ز د    ت

   -   کرتے ہی

  لکھتے ہی   

 

  میں   ا بن حبان

 

 حبان

 

 وزاذان لم يسمعه من البراء 

 نے ا لبرا ء سے نہی ا و ز 

 

 ا ن

 

 ا د

 

سنا  ز  

 پر کہت ہی  مستدز ک میں حاکم

 

ا س ا عترا ص  

المنهال بن عمرو عن زاذان أنه سمع لإجماع الأئمة الثقات على روايته عن يونس بن خباب عن 
 البراء 

ھا ل بن عمرو  کی سند سے 

 

مي
ل

 نےا لبرا ء سے سنا ہے یونس بن خبات  عن ا 

 

 ا ن

 

 ا د

 

 کا ا جماع ہے کہ ز

 

 ا ئمہ ثقات

 

 ز ض   یہے  يمجرو ح ز ا و   د ی  شد یونس بن خبات  خود  ہی لیکن

 

ہ نے نبی ا لله تعالی کہتا تھ کہ عثمان

 

  ا لله علیہ صلی  عب

 کہت ہی   لی ہ سے عقید نیو ز ا و  شیع غالی یسے ا   -کا قتل کیا  بیٹی و سلم کی

 

جائ گا؟  ا بن حبان  

 

 لا يحل الرواية عنه لانه كان داعية إلى مذهبه 

 د یتا ہے 

 

  نہی کیونکہ ی ا پنے مذھت  کی طرف د عوت

 

ر

 

ی
ا  جا

 

 کری

 

 ت
ی
 ا س سے ز و ا 

  ا بن

ق

 
ر
ي 

تھذیب سنن أبي داود وإیضاح علله   –تعلیقات على سنن أبي داود  نے  م

 نے      میںومشكلاته كتاب ألسنة 

 

 ا ن

 

 ا د

 

اء د عوي کیا کہ ز سے سنا ہے  الْبَرَ  
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اء ، فجََوَابَها : مِنْ وَجَْْيِْْ   ذالِثةَ : وَهِيَ أنَذ زَاذَان لمَْ يسَْمَعهُ مِنْ الْبَرَ ا العِْلَذ الث سْفَرَايِينِ رَوَاهُ    أَحَدهَما   - وَأَمذ
ِ
: أنَذ أَبَ عَوَانةَ الْ

اء بْن عاَزِب  فذََكَرَه  اء فقََالَ  سَِْعْت الْبَرَ حَ فِيهِ بِسَمَاعِ زَاذَان لََُ مِنْ البَْرَ يحه ، وَصََذ  فِي صَِْ

 

 نے  ا بن قی کے بقول  

 

 ا ن

 

 ا د

 

 کی ہے کہ ز

 

ي نے صحیح میں صرا حت ِ

 

ی ي
ِ
ی 

ا 
َ
ر 
فَ
ْ
س
ِ 
 
ا لبرا ء سے سنا ہے ا بو عوا نہ  ا لاْ  

 

 ا لذہبی کہت ہی 

 

”، وَزَادَ أَحَادِيثَْ قلَِيْلًََ فِي   يْحِ مُسْلِمٍ جَهُ علَََ “صَِْ ي خَرذ ِ حِيْحِ”؛ الَّذ نَدِ الصذ  - أَوَاخِرِ الَبوَْابِ ابو عوانہ  ، صَاحِبُ “المسُ ْ

 ہی   ا بو 

ِ

ج
ْ
حيِ 

َ

ر
لص

د ِ ا  َ

 

ب
ْ
شُ
م
ل

 “ا 
ُ
ا حتِ 
َ
و ن نے صحیح   ج میں   عوا نہ  ، ص

ہ

 

ن
 ی  ز و ا    مسلم کی   ا 

 

ر    کی   ا ت

 

ح

 

ن

   ا حاد  ہے ا و ز  کچھ   کی   يج 
ی
 

 

  ت

ا بوا ت  میں   ي ہے ا  خر   کا ا ضاف کیا   

- ا م سے د ا ز  ا لمعرفة  ی  

 

ة کے ی

 

 بي عوا ی

 

 ا

 

   –کتات  مستخرح

 

 کی ا س میں ہے لیکن  چھپی سے بیرو ت

 

 ا ن

 

 ا د

 

ا لبرا ء سے  ز

  ز و ا  کوئی
ی
 

 

   کتب میں يگرا س کے علاو ہ د   -ھو سکی نہی  یقتصد  لہذا  ا س سماع کی ہوئی نقل نہی ت

 

عت
م
س
 نے 

 

 ا ن

 

 ا د

 

ز

ا س   -موجود  ہے جرح کتابون میں د ی  جن پر شد - یونس بن خبات  ہے جن میں ہی  و ہ ا سناد  ضعیف بولا ہے لیکن

 میںکے علاو ہ جن ا سناد  میں

 

ا ز ہ ہے  ا ن

 

ا لِ سے ز و ا   سماع کا ا س
َ
ہْ

 

مْيِ
ل
ِ ا 

 

ن
َ
ع

 ، ِ

 

س
َ
مْ
ع

ِ ا لا  َ

 

ن
َ
ع

  
ی
 

 

 بیا ت

 

ہے  ہوئی  ن  

 ا س کو بھی ا بن

 

کہت ہی  ز د  کرتے ہی حبان  

 خبر ال عَش عن المنهال بن عَرو عن زاذان عن البراء سْعه ال عَش عن الحسن بن عمارة عن المنهال بن عَرو 

 

 

س

م
ع

 عن ا لبرا ء سے ا صل میں   کی   ا لا  

 

 ا ن

 

 ا د

 

ہا ل بن عمرو  عن ز

 

مي
ل
ہا ل بن    خبر ، ا 

 

مي
ل
 عن ا 

 

 عن ا لحسن بن عماز ہ

 

س

م
ع

ا لا  

 عمرو  سے ہے 
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 بو سعی  میں ا لتحصیل جامع

 

علائی )ا لمتوفی:   صلاح ا لدی ا
ل
ن کلد ي بن عب ا لله ا لدمشقي ا 

ک
  ہی  لکھتے( ـ ہ761خلیل بن 

 کہ

ل عن ثقة وفيه عس وهذا ال عَش من   ل بعد ثبوت أ ن من دلس من التابعيْ لم يكن يدلس اإ قلت وهذا ل يتم اإ

 التابعيْ وتراه دلس عن الحسن بن عمارة وهو يعرف ضعفه 

 کہ ا لتابعين صرف  ثقہ سے تدلیس   ی 

 

 ہے ا س میں   ی ا ت

 

 ہے جو       ی ہے    ی مشکل    کرتے تھ ی لا ثبوت

 

س

م
ع

ا لا  

  سے جو ضعیف   سے ہے لیکن   ا لتابعين میں 

 

ا  ہے   ہے تدلیس   ا لحسن بن عماز ہ

 

کری  

 

 کی تدلیس کو ز د  کرنے کے لئے ا بو د ا و و د  کی سند پیش کی جاتی ہے 

 

س

م
ع

 ا لا

ثنا هنَّادُ بنُ  ثنا المنِهالُ، عن أبِ عُمَرَ زاذان،  حدَّ ثنا الْعمشُ، حدَّ ثنا عبدُ الله بنُ نُمير، حدَّ ىّ، حدَّ السرَّ
 فذكر نحوه  -صل الله عليه وسلم-سمعتُ البَاء، عن النبي

 کیا ہے ا س کے متن میں ہے یعنی ج سند کو  

 

 ت
ی
 کو ا بو د ا و و د  کہت ہی ا یسا ہی ز و ا 

 

 ت
ی
ا س سے پہلے ج ز و ا 

 کے سما

 

س

م
ع

 ع کی د لیل میں پیش کرتے ہی ا س میں ہے ا لا  

ثمّ يقيَّضُ له أعمى أبكمَُ معه مِرْزَبَّة من حديدٍ، لو ضُربَِ بها جَبلَ  لصار تراباً”، قال: “فيضِربُه بها  
 ضربةً يسمعُها ما بين المشرق والمغرب إلَ الثقلين، فيصيرُ تراباً، ثم تعُادُ فيه الرُّوحُ 

بعد( ایک اندھا مقرر کر دیا جاتا ہے جو گرز سے مارتا ہے اگر پہاڑ پر کہ )پہلے عود روح کے 
 مارے تو مٹی ھو جائے … پھر دوبارہ عود روح ہوتا ہے

ي،  ا س ا ضاف کو عود  ز و ح کے قائلین نے  

 ہق
لی ي

لا ا 

 

ا  ہے مب

 

 مای

 

   د ز ست

 

ا بن تیمی نے د و  جگہ ا س کو فتوي میں بیان

ا  ہے کہ ز و ح جسد میں     صحیح کہا ہے لیکن متن کو  ی ا ز  ا س کیا ہے ا و ز  ا لبان صاحت  نے متعدد  

 

 ہوی

 

 ت
ی
ا 

 

ا س سے ی

 ا لی نکالی جاتی ز ہے گی  

 

 میں ز ہتی ہی  –د

 

 کے میدا ن

 

د و سري     -ا سی بنا پر ا بن عب ا لبر کا کہنا ہے کہ  ا ز و ا ح قبرستان

 ا ز شد کمال نے کمال کیا کہ لکھتے ہی  طرف  
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 نہ ز ہا؟

 

 ت
ی
ا 

 

 کا سماع ی

ُ

 

س

م
ع

 میں   د ز ا صل ی  ا ت  ا لا  

 

 ت
ی
ا  ہے لیکن ز و ا 

 

عقیدہ ی بناتے ہی کہ عود  ز و ح ا ی ک د فعہ ہوی

ا  ز ہے گا

 

 ہوا  ہے. ا صل میں عذا ت  ا ت  شرو ع ہوا  ہے لہذا  عود  ز و ح ا ت  ہوی

 

 ح ت    -د و  د فعہ بیان

ُ

 

س

م
ع

  عکا سما  ا لا  

   ا صل میں    

 

 ت
ی
 کہ ی ز و ا 

 

 کی ی ا ت

 

 ہی نہی تو و ا پس قول ا بن حبان

 

 ت
ی
ا 

 

لمنهال بن  ال عَش عن الحسن بن عمارة عن ا ی

 جائ گا     کی سند سے ہے پر  عَرو 

 

 کی تصحيح سے     - لوت

 

 ت
ی
 لوگون کو ا س   ز و ا 

 

 کو صحیح کہہ ز ہے ہی   ا ن

 

 ت
ی
جو ا س ز و ا 

ا  چاہیے  عز جو

 

 کری

 کرنے کے لئے ی بھی کہا  ا بن قی نے  

 

 ت
ی
ا 

 

 کو ی

 

 ت
ی
 ا س ز و ا 

ثنَاَ  نْعَانُِِّ أخَْبََنَاَ أبَُو النَّضْر عِيسَ بْن المُْسَيِّب عَنْ عَدِيّ بْن ثاَبِت  أنََّ ابِْن مَندَْهْ رَوَاهُ عَنْ الْْصََمّ حَدَّ الصَّ
فذََكَرهَُ .فهَذََا عَدِيّ بْن ثاَبتِ قدَْ تاَبَعَ زاَذاَن –عَنْ البََْاَء   

سی ت  
م
ل

ي بن ا 

عی ش

 کی ا ی ک ا و ز  سند بھی ہے ج میں 

 

 ت
ی
سی ت   ہے.    عود  ز و ح و ا لی ز و ا 

م
ل

ي بن ا 

عی ش

   کی ا و ز  

 

 ت
ی
ز و ا 

ن فہ  کے لئے ا لبان 
ع

 

لص

 ا 

 

 ت
ی
میں کہت ہی  سلسلہ ا لاحاد   

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/arshad-152-again.png
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و هذا سند ضعيف من أجل عيس بن المسيب ، ضعفه ابن معين ، و أبو زرعة و النسائي و 
 الدارقطني و 

غيرهم كما ف ” الميزان ” للذهبي ، ثم ساق له هذا الحديث و قال العقيلِ : ” و لَ يتابعه إلَ من هو  
 دونه ” . مثله أو 

روایت اس سند سے ضعیف ہے ، عيس بن المسيب کی وجہ سے اس کو ابن معين ، و أبو زرعة   یہ 
و النسائي و الدارقطني اور دیگر نے ضعیف کہا ہے جیسا کہ ذھبی کی الميزان میں ہے اور العقيلِ  

 کہتے ہیں اس کی متابعت اسی کے جسے کرتے ہیں 

 ضعیف ہوتی

 

 ت
ی
سی ت  کی ز و ا 

م
ل

ي بن ا 

عی ش

ا  ہے سا ز ي جرح   

 

 کری

 

 بیان

 

 ت
ی
ہے لیکن جسے ہی ی عود  ز و ح و ا لی ز و ا 

ح ت  
للع

 کالعدم ھو جاتی ہے. ی ا  

 ر ي )ا لمتوفی: 
ہ
ا 

 

ا ز  میں لکھتے ہی کہ ـہ 456ا بن حزم ا لا  ندلسي ا لقرطبی ا لط

 

ي ی ا لا  ی

جل
م
ل

( ا پنی کتات    ا   

الْجَسَدِ إلََّ المِْنهْاَلُ بْنُ عَمْرٍو، وَليَْسَ باِلْقَوِيِّ وَلمَْ يَرْوِ أحََد  أنََّ فِ عَذَابِ الْقَبَِْ رَدَّ الرُّوحِ إلَ   

اور کسی نے یہ روایت  نہیں کیا کہ عذاب القبَ میں روح جسم کی طرف لوٹائی جاتی ہے سوائے  
 المِْنهْاَلُ بْنُ عَمْرٍو کے اور وہ قوی نہیں 

کہ  لکھتے ہی میں الملل والأهواء والنحلکتات   ا لفصل فی  يد و سر ا پنی    

نَة الْقَبْر وعذابه وَالْمَسْألََة إِنمَّاَ هِيَ للروح فَـقَط بعد فِرَاقه للجسد إِثْر ذَلِك قبر أَو لم يقبر   لِأَن فتـْ

ا  ہے جسم سے علیحد   بے 

 

ہونے کے بع چاہے ا س کو قبر ملے    ہ شک فتنہ  قبر  ا و ز  عذا ت  ا و ز  سوا ل  فقط ز و ح سے ہوی

نہ ملے   ا  ی    

  ز و ا  ھ(  جو عود  ز و ح و ا لی ٤٥٦ )ا لمتوفی ا بن حزم    
ی
 

 

 کے لئے  نوز پوز   کو ز د  کرتے ہی ت

 

کہ  لکھتے ہی يا ن  
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 کی ا ت  موصوف خود  ی ا تیں 

 

 ہی سے متقدمی لسٹ میں کہ ا ن

 

  يصد يتیسر  -ہی  ہی  یسا ز ے متاخر -کون

ر ا ز  د  میں  یا و ز  متاخر کے ا ختتام کو  ا ہل علم نے متقدمی
ق
  مقدمہ سیر  یکھئےہے د  ا ی  حد فاصل 

 

ب لاء ح

 

لی
ص   ١ا لاعلام ا 

ا ز  عوا د  ا لمعرو ف  ١٢١، ١٢٠

 

 س
ن
و ن نے گنوا ئ ہی -بقلم 

ہ

 

ن
  ھ میں ٣٨٤حزم  ا بن  -ہی  ی  ست  متاخرجتنے لوگ ا 

  ا پید

 

ی
  ہوئ ا و ز  حاکم 
ی

ا پوز 

 

  ہے ا س ز و ا  کے ہم عصر ہی  يس
ی
 

 

لاف ہی  ت

 

  لہذا  ا س ز و ا  کے سخت خ
ی
 

 

کو ز د  شرو ع   ت

ا  ز ہا کیا سے ہی

 

  جای

لکھتے ہی  میں حاکم مستدز ک  

هذا حديث صحيح على شرط الشيخين فقد احتجا جميعا بالمنهال بن عمرو و زاذان أبي عمر  
 الكندي 

  حد   ی 
ی
 

 

 ا بو عمر ا لکن   شرظ پر صحیح   کی   شیخین   ت

 

 ا ن

 

 ا د

 

و ن نے منہال بن عمرو  ا و ز  ز
ہ

 

ن
 کیا   ي ہے، بے شک ا 

 

  سے ا حتجاح

 ہے 

 

ا لیف       أبو إسحاق الْوينيعصر  حاضر کے ا ی ک عالم   

 

 ا لعظيما پنی  ی

 

 تفسير ا لقرا  ن

 

 ت
ی
 حاد 

 

ر يج ا

 

ح

 

ی ي

 م 

ي

 

لکط

ب ة ا 
سل

 

ن
   

 مام ا بن كثير
 
 بو إسحاق  کتات      ) میں    کہت ہی     للا

 

 ا

 

جد ت
م
ل

ب لة ا لشيخ ا 

 

فص
م 

لہ

م ا لجال ا لذی تجم 
 
ح
 مع
ن

ل ا لنبال 

 

ب

 

ی

      ا لحوینی 

 

ب ة ا لوكيل  ،  ا ز
 حمد بن عط

 

 بو عمرو  ا

 

 ( د ا ز  ا بن عباس، مصر   ،  ا
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كونه على شرط مسلم ففيه نظر، فإنَّ     -رَضِيَ الله عَنْهج -عمر، عن البراء بن عازب زاذان أبو 
 80التسلية/ رقم  -مسلمًا ما خرَّج هذه الترجمة: "زاذان عن البراء في "صحيحه"، والله أعلم

 ت   

 

 بو عمر کا  ا لبرا ء بن عاز

 

 ا

 

 ا ن

 

 ا د

 

 - ز

ُ

ہْ

 

يَ ا لله عبَ ِ

 

ص

ا      - ز َ

 

 کری

 

 ت
ی
ا س کو مسلم کی شرظ پر کہنا محل نظر ہے     ---   سے ز و ا 

 نقل نہی کی 

 

 ت
ی
 کی ا لبرا ء سے ز و ا 

 

 ا ن

 

 ا د

 

 کیونکہ بے شک مسلم نے ا پنی صحیح میں  ز

 کے حوا لے سے محل  نظر ہے 

 

 ا ن

 

 ا د

 

   ز

 

کی ی ا ت

28

 معلوم   ہوا  کہ حاکم   

 

 کو ز د   کرتے ہی 

 

 ت
ی
 ا و ز  ا بن حزم بھی ا س  ز و ا 

 

 ھبی کے علاو ہ ا بن حبان

 

 د

لکھتے ہی نوز پوز ي   

 
28 

صنیف کے وقت ان کے حافظے ابن حجر  ،   امام حاکم کے لئے لکھتے ہیں کہ  مستدرک کی ت
میں فرق آگیا تھا، اس کی دلیل یہ ہے کہ انُہوں نے رواة کی ایک کثیر تعداد کو اپنی کتاب 

الضعفاء میں ذکر کیا ہے اور ان سے استدلَل کو ممنوع قرار دیا ہے ، لیکن اپنی کتاب مستدرک  
ے۔    مثلا   آدم علیہ السلام  میں خود انُہیں سے روایات نقل کی ہیں اور انُہیں صحیح قرار دیا ہ

کی  دعا،  نبی صلی الله علیہ وسلم کے وسیلے سے قبول ہونے والے مکذونہ  روایت   بھی امام 
حاکم  کے نزدیک صحیح ہے  جو    عبد الرحمن بن زید کی سند سے ہے .  ابن حجر نے عبد  

امام حاکم  کا اس الرحمن بن زید کے بارے خود امام حاکم کا یہ قول نقل کیا ہے جس سے 
 سلسلہ میں تساہل اور تناقض واضح ہوتا ہے، فرماتے ہیں 

 یہ شخص اپنے باپ سے موضوع احادیث بیان کیا کرتا   تھا! 

 بدر الدین عینی حنفی اور امام ذہبی   نے اس حقیقت کی نشاندہی ان الفاظ میں کی ہے

یہ أحادیث موضوعة شان لَریب أن ف المستدرک أحادیث کثیرة لیست علی شرط الصحة بل ف
 المستدرک بـإخراجہا فیہ

بلاشبہ المستدرک میں بکثَت ایسی احادیث موجود ہیں جوصحیح حدیث کی شرط کے مطابق  
 نہیں بلکہ اس میں موضوع احادیث بھی ہیں جن کا تذکرہ مستدرک پر ایک دھبہ ہے۔ 
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 سا  کام کیا ہے ؟   ا س کو ز د  

 

 کا کون

 

 ت
ی
و ن نے جرح و  تعدیل ی ا   علم حد

ہ

 

ن
 ہی ؟   ا 

 

کیا   ا بن تیمی ی ا   ا بن قی محدت

 بھی ہی

 

 کو     -کرنے و ا لے  ا بن تیمی کے ہم عصر ا لذھبی ہی ا و ز  ا بن حبان

 

 ت
ی
د يگر ا ہل علم میں  ا بن حزم  ا س ز و ا 

 کو ز د  کرنے ا و ز  قبول  نوز  پوز ي کو لکھنا  - ز د  کرتے ہی  

 

 ت
ی
 ر  د و ز  میں  محدثی میں سے ا س ز و ا 

ہ
 چاہئے تھ کہ 

 ہوتی 

 

 د ز ست

 

 کرنے  و ا لے ز ہے ہی تو ی ا ت

امام  ابن حزم کے قول پر نورپوری جرح     

 نوز پوز ي  لکھتے ہی 
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 نوز پوز ي    ، ا بن  حزم کے لئے لکھتے ہی 

 

ا 

 

ہی        ق نوز پوز ي   کی    لسٹ میں  بھی  ی  

 سے کام کیا؟     بقول ا لذھبی حاطب ا للیل  ہی     ھ(  ٣٩٥ )ا لمتوفی مندہ    ا بن

 

 کی   -نے  جرح و  تعدیل  پر کون

 

ا ن

 کی کیا و قعت ہو گی؟  

 

 ی ا ت

ا ق ہی   ؟نے   جرح و  تعدیل  پر کیا کام کیا   ھ ( ٧٢٨ )ا لمتوفی ا بن تیمی

 

   -ی بھی ی

  

ق

 ا بن 
ر
ي 

ا ق ہی   ؟نے   جرح و  تعدیل  پر کیا کام کیا  ھ( ٧٥١ )ا لمتوفی   م

 

ی بھی ی - 

ا ق ہی   جن لوگون کو نوز پوز ي نے   

 

 میں  ی لوگ ی

 

  کی تصحيح کے لئے پیش کیا ہے ا ن

 

 ت
ی
 کو کیون    -ا س  ز و ا 

 

ا ن

 پیش کیا؟
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 نوز پوز ي  لکھتے ہی 
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ھا ل کے ی ا ز ے میں ی قول

 

مي
ل

ا ی ک  د و سري      پر  ٢١٦ص   ٩ج  المحلى بالآثَرکتات     ا و ل تو ا بن  حزم کا   ا 

  کے حوا لے سے  

 

 ت
ی
 پر    ہے   ز و ا 

 

 ت
ی
 ا بن  حزم  لکھتے ہی    - نہ کہ عود  ز و ح  و ا لی ز و ا 

     سْلَمِ وَالْمِنْهَالج ضَعِيف  وَرجوِيَ عَنْ الْمجغِيرةَِ بْنِ مِقْسَمٍ أنََّهج قاَلَ: لَمْ يَـثبْجتْ للِْمِنْهَالِ شَهَادَة  في الْإِ     

  

 

 پر نقل ہوا  ہے د و م  ا س کی کیا  ی ی ا ت

 

 ت
ی
 یل میں نقل نہی ہوا  بلکہ ا ی ک د و سري ز و ا 

 

 کے د

 

 ت
ی
عود  ز و ح و ا لی ز و ا 

ھا ل کو ضعیف  کہت تھ

 

مي
ل

ی  غی  و ا قف لوگون کا گمرا ہ کرنے کا     - د لیل ہے ا بن حزم صرف ا س قول کی بنیاد  پر ا 

 نوز پوز ي حربہ ہے

 میں لکھتے ہی  و النحل والأهواءالفصل فی الملل ا بن حزم کتات   

وَلم يََْتِ قطّ عَن رَسجول الله صلى الله عَليَْهِ وَسلم في خبر يَصح أَن أرَْوَاح الْمَوْتَى ترد إِلَى 
ل لأحد أَن أَجْسَادهم عِنْد الْمَسْألََة وَلَو صَحَّ ذَلِك عَنهج عَليَْهِ السَّلَم لقلنا بِهِ فإَذْ لَا يَصح فَلَ يح

فَرد بَِِذِهِ الزّيَِادَة من رد الْأرَْوَاح   وَحده وَليَْسَ بالقوى تَركه شجعْبَة الْمنْهَال بن عَمْرو يَـقجوله وَإِنمَّاَ انْـ
وَغَيره وَسَائرِ الْأَخْبَار الثَّابتَِة على خلف ذَلِك وَهَذَا الَّذِي قجـلْنَا هجوَ الَّذِي صَحَّ أيَْضا عَن 

 رَضِي الله عَنْهجم لم يَصح عَن أحد مِنْهجم غير مَا قجـلْنَاالصَّحَابةَ 

ا ئی جاتی ہون  

 

 لوی

 

ت
ق
 کے جسمون میں سوا ل کے و 

 

ا  کہ  مرد و ن کی ز و حی ا ن

 

 میں نہی ا ی

 

 ت
ی
ا و ز   کسی صحیح حد

ا  تو   ہم بھی کہت  پس ح ت  ی صحیح نہی تو پھر 

 

  ہوی

 

 ت
ی
ا 

 

کسی کے لئے      ا و ز  ا گر ا یسا    نبی صلی ا لله  علیہ و سلم سے صحیح ی

 کیا ہے  ا و ز   و ہ    

 

ھا ل  بن عمرو  نے   بیان

 

مي
ل

ا نے کا  ا ضاف صرف   ا 

 

 میں  ز و ح لوی

 

 ت
ی
خلال نہی کہ ا یسا کہے   ا و ز   ز و ا 

 ا س  )عود  ز و ح 

 

لاف ہی   ( قوي نہی  ا س کو شعبہ  نے تک کیا  ا و ز  د و سرو ن نے بھی  ا و ز   سا ز ي    ز و ا ی ا ت

 

کے خ

 سے ا س کے   علاو ہ  کچھ  ا و ز   صحیح   ا و ز  جو ہم کہہ ز ہے ہی  و ہ   

 

 ہے   ا و ز  جو کچھ ہم نے کہا   ا ن

 

 ت
ی
ا 

 

صحیح ،  صحابہ سے بھی  ی

 نہی 

 

 ت
ی
ا 

 

 ی

ھا ل کو صرف  

 

مي
ل

  کے قول پر ضعیف نہی کہا بلکہ شعبہ کا قول بھی ا س کے  ا مام ا بن حزم  نے ا 

ٍ

م
َ
قِشْ
م

 ِ

 

نْ

ی 

 ِ

 

ہ
َ
 ر 
بِ

 

ع
ُ
مْ
ل

ا 

لاف نقل کیا ہے 

 

   خ

 



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

293 

 

ر ی ا ن نہی کر ز ہے لیکن   بد ا حتیاطي ا و ز  عم میں ا تن محنت! عقیدے میں  غی مقلی :
ق
 پر 

 

 ت
ی
ھا ل کی ز و ا 

 

مي
ل

ا 

 کر ز ہے ہی 

 

ر ی ا ن
ق
 کو 

 

 ا پنے ا یمان

 

 جاو ی د  ا ی ک د و سرے عالم  

 

ما ن
ح
 پر لکھتے   قاز ي خلیل ا ل

 

 ت
ی
 کی عود  ز و ح و ا لی ز و ا 

 

 ا ن

 

 ا د

 

 ینہ میں ز

 

ا پنی کتات  پہلا ز

 ہی 

 

 جاو ی د  

 

ما ن
ح
 ینہ میں صفحہ ا پنی  قاز ي خلیل ا ل

 

پر ی بھی لکھتے ہی  ٧١کتات  پہلا ز  

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/pehlazh-48.jpg
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http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/pehlazh-71.jpg


 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

295 

 

 

 

ہ سے منسوت  ز و ا ی ا ت

 

 ر یرہ ز ض ا لله عب
ہ
 ا بو

 صحیح مسلم کی روایت ہے جو ابو ہریرہ رضی الله عنہ سے مروی ہے  
، عَنْ عَبدِْ اللهِ بْنِ شَقِيقٍ، عَنْ   ثنَاَ بدَُيلْ  دُ بنُْ زَيدٍْ، حَدَّ ثنَاَ حَماَّ ، حَدَّ ثنَِي عُبيَدُْ اللهِ بْنُ عُمَرَ الْقَوَارِيرِيُّ حَدَّ
د : فذََكَرَ مِنْ طِيبِ   اهَا مَلكَاَنِ يُصْعِدَانهِاَ« – قاَلَ حَماَّ أبَِِ هُرَيْرةََ، قاَلَ: »إِذاَ خَرجََتْ رُوحُ المُْؤمِْنِ تلََقَّ

مَاءِ: رُوح  طيَِّبَة  جَاءَتْ مِنْ قبِلَِ الْْرَضِْ، صَلَّ الله عَليَكِْ   رِيحِهاَ وَذكََرَ المِْسْكَ – قاَلَ: ” وَيَقُولُ أهَْلُ السَّ
، ثمَُّ يَقُولُ: انطْلَِقُوا بهِِ إلَِ آخِرِ الَْْ جَلِ “، قاَلَ:   وَعَلَ  جَسَدٍ كنُْتِ تعَْمُرِينَهُ، فيَنُطَْلَقُ بِهِ إِلَ رَبِّهِ عَزَّ وَجَلَّ
  : مَاءِ رُوح  د  وَذكََرَ مِنْ نتَنْهِاَ، وَذكََرَ لَعْناً –  وَيَقُولُ  أهَْلُ السَّ ” وَإنَِّ الكْاَفِرَ إِذاَ خَرجََتْ رُوحُهُ – قاَلَ حَماَّ

خَبيِثَة  جَاءَتْ مِنْ قبِلَِ الْْرَضِْ. قاَلَ فيَُقَالُ: انطَْلِقُوا بهِِ إلَِ آخِرِ الْْجََلِ “، قاَلَ أبَُو هُرَيْرةََ: فَردََّ رسَُولُ اللهِ  
 صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ رَيطَْةً كاَنتَْ عَليَْهِ، عَلَ أنَْفِهِ، هَكذََا

عبیداللہ بن عمر قواریری حماد بن زید بدیل عبداللہ بن شقیق ، ابوہریرہ )رض( سے روایت ہے   :
کہ جب کسی مومن کی روح نکلتی ہے تو دو فرشتے اسے لے کر اوپر چڑھتے ہیں تو آسمان والے  
کہتے ہیں کہ پاکیزہ روح زمین کی طرف سے آئی ہے اللہ تعالی  تجھ پر اور اس جسم پر کہ جسے  
تو آباد رکھتی تھی رحمت نازل فرمائے پھر اس روح کو اللہ عزوجل کی طرف لے جایا جاتا ہے پھر  
اللہ فرماتا ہے کہ تم اسے آخری وقت کے لئے لے چلو آپ )صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم( نے فرمایا  
کافر کی روح جب نکلتی ہے تو آسمان والے کہتے ہیں کہ خبیث روح زمین کی طرف سے آئی ہے  

پھر اسے کہا جاتا ہے کہ تم اسے آخری وقت کے لئے لے چلو – ابوہریرہ )رض( فرماتے ہیں کہ  
 رسول اللہ )صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم( نے اپنی چادر اپنی ناک مبارک پر اس طرح لگالی تھی 

 کر نہی ا س کی  

 

ا نے کا د

 

 میں جاتی ہے ا و ز  ا س کو و ا پس جسد میں لوی

 

ر  کی ز و ح بھی ا  سمان
ف
 کے مطابق کا

 

 ت
ی
ا س ز و ا 

  

 

ہ سے بہت سی متضاد  و  متخالف ز و ا ی ا ت

 

 ر یرہ ز ض ا لله عب
ہ
سند بھی صحیح ہے –  لیکن  عذا ت  قبر کے حوا لے سے ا بو 

 منسوت  کی گئی ہی 

 

 ر  صفحہ 
لقب
د  فی عذا ت  ا 

 

شب
م
ل

 ر یرہ کی سند سے ا  ئی   ٥٨سے  ٥٦  ا ز شد کمال کتات  ا 
ہ
پر محم بن عمرو  عن ا بي سلمہ عن ا بو 

 پیش کرتے 

 

 ت
ی
ہی  ہوئی ا ی ک ز و ا   
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 جان

 

 حوا ل ا لجال جوز

 

میں کہت ہی  ا  

 محمد بن عمرو بن علقمة ليس بقوي الحديث  ويشتهى حديثه 
 محمد بن عمرو بن علقمة حدیث میں   قوی نہیں اور ان کی حدیث پسند کی جاتی  ہے 

َي بن معین کہت ہی  ا بن ا بي  
ي 
ْ
َح
ن 

ا ز یخ ا لكبير میں لکھتے ہی کہ 

 

مہ کتات  ی

 

ی ي

 

خ
 

د بن   د بن عَمْرو ]ق/142/ب[ قيل له: وما علة ذلك؟ قَالَ: كان مُحَمَّ لم يزل الناس يتقون  حديث مُحَمَّ
ث به مرة أخرى عن أبَِِ  سَلمََةَ  عَنْ  أبَِِ  هُرَيْرةََ  عَمْرو يحدث مرة عن أبِ سلمة بالشء رأيه، ثم يحدِّ
د بن عَمْرو کی روایت سے بچتے رہے  .. پوچھا کہ اس کی وجہ کیا ہے کہا  لوگ مسلسل مُحَمَّ
د بن عَمْرو کبھی روایت ابی سلمہ سے  بیان کرتے اور کبھی ابی سلمہ عن ابی ھریرہ سے  مُحَمَّ

ير کہت ہی  ِ

 

ي

ْ

ی 
مَد ِ
ْ ل

 على بن ا 

د بن عمرو، وكيف هو؟ قَالَ: تريد العفو  أو  تشدد؟ قلت:  بل أشدد،  سألت يحَْيَى بن سعيد، عن مُحَ مَّ
 قَالَ: ليس هو  ممن ترُيد

د بن عمرو کے بارے میں سوال ہوا  کہ کیسا ہے بولے نرمی  والی بات   يَحْيَى بن سعيد سے مُحَمَّ
 ہے یا سختی والی بولے نہیں سختی والی یہ وہ نہیں جو  تم کو  چاہیے

ا  

 

 ھبی ا پنی کتات  ی

 

ز یخ ا لاسلام میں لکھتے ہی د  

، وَحَدِيثُهُ  صَالحِ    .قُلْتُ:  صَدَقَ  يَحْيَى  بْنُ  سَعِيدٍ  ليَْسَ  هو  مثل يحيى بنِْ  سَعِيدٍ  الْنَْصَاريِِّ
ذھبی کہتے ہیں: يَحْيَى  بْنُ  سَعِيدٍ  سچ کہتے ہیں اور یہ يحَْيَى  بْنُ  سَعِيدٍ  الَنصاری جیسا نہیں اس 

 کی حدیث صالح ہے 

  

 نہی کیں بلکہ  بخاز ي نے 

 

 محم بن عمرو  عن ا بي سلمہ عن ا بو ھریرہ کی سند سے بیان

 

 ت
ی
ا صول میں کوئی بھی ز و ا 

ا ہد کے طوز  پر 

 

باَبُ قَوْلِ اللَّهِ تعََالَ: }وَاتَّخَذَ اللَّهُ إِبْراَهِيمَ  باَبُ جَهْرِ المأَمُْومِ باِلتَّأمِْيِن اور صرف د و  جگہ  س

ا ہد کے طوز  پر [ میں صرف 125]ا لنساء:  خَليِلًا{

 

باَبُ اسْتِحْباَبِ تحَْسِيِن  سند د ي ہے. ا مام مسلم نے بھی س

وْتِ باِلْقُرآْنِ  . الصَّ

 

 ت
ی
 کی سند پیش کی ہے نہ کہ مکمل ز و ا 

 

 کی    میں ا ن

 

لہذا  بخاز ي و  مسلم کا ا صول ہے کہ ا ن

ا ہد کے طوز  پر غی عقیدہ میں پیش کی جا سکت ہے 

 

 س

 

 ت
ی
 ز و ا 
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 کو ا س 

 

 کی ز و ا ی ا ت

 

ر تی ہے لوگون نے ا ن
ی 
 نے ا س ز ا و ي کے حوا لے سے ا تن ا حتیاظ 

 

 ت
ی
کے ی ا و جود  کہ ا ئمہ حد

لاف ہے   عقیدے میں بھی لے لی ہے جو کہ صریحا

 

 کے موقف کے خ

 

 ت
ی
ا و ز  ا لبان نے بھی   ہیثمی    -  ا ئمہ حد

 پر عقیدہ ا ستوا ز  کیا جا سکتا ہے

 

 ت
ی
ر ا ز  د ی ا  ہے . کیا حسن ز و ا 

ق
 کو حسن 

 

 ت
ی
نہی کیا جا سکتا کیونکہ ی ضعیف  کی     ؟ز و ا 

 صنف سے ہے

 پر بتای ا  گیا ہے  -   

 

ي ہے ا س میں ا لله تعالی کو ا  سمان  
ي

 

می

ي عقیدے پر 

م
 ھ
ح

  

 

 ت
ی
اسی سند سے مسند   ی ز و ا 

 پر ہی-  ز ا و ي  نے و ا ضح نہی کیا کہ پہلا ، د و سرا  ،  

 

ا حمد  میں جو متن ا  ی ا  ہے ا س میں ہے کہ ا لله تعالی کسی ا  سمان

 تیسرا  ، چوتھ ، ی ا نچوا ن ، چھٹا ی ا  سا توا ن 

ي ا س نے  ج  شکر کا ا لله

م
 ھ
ح

    کی  عقیدے   

 

 ت
ی
   کو  ہم    سے ز و ا 

 

ا لحم  لله و   –  د ي نجات  

ا عرہ

 

   نے  ا لقاز ي على  ملا  میں ا س

 

   ا ن

 

ا و یل کی ا لفاظ

 

ہے  کی  ی  

مَاءِ الَّتِي فيِهاَ اللَّهُ( أيَْ: أمَْرهُُ وَحُكمُْهُ أيَْ:  : أيَْ: رحَْمتُهُ  إِلَ السَّ ظهُُورُ مُلكِْهِ وَهُوَ الْعَرشُْ، وَقاَلَ الطِّيبِيُّ
 بَِِعْنَى الْجَنَّةِ 

  ا س

 

  جو ظہوز  کا مملکت کی  ا س  یعنی حکم کا ا س  یعنی ہی تعالی  ا لله میں  ج ہی  جاتے لے  پر ا  سمان

 

  طیبی ا و ز  ہے  عرس

  یعنی کہا  نے

 

مت
ح
  جو ز 

 

ت

 

ہے ح ن  

  کہ ہے کہتا  ا صول سلف  ا لبتہ

 

ر ا  ن
ق

  و   

 

 ت
ی
 کر کا  تعالی ا لله بھی  ح ت   میں  حد

 

ا و یل   کی ا س تو  ہو د

 

  ا و ز  گی جائ  کی  نہی ی

 ر   کے ا س کو متن
ہ
ا 

 

ا و یل  ی  سے حسات   ا س-گا  جائ لی پر ط

 

ر قے  و ہابي و   سلف ی
ف

لاف کے  موقف  کے 

 

ہے  خ  

 

 

 ا ن

 

 ا د

 

  کی  ز

 

 ت
ی
  کو ز و ح   کہ ہے میں ز و ا 

 

  سا ت

 

ا  جای ا  لے  پر ا  سمان

 

ہے جای  
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ي حتى 

ہ

 

ي

 

ی ی

ما ء إلی بہا 
لش

ا لسان عة ا   

ک یہن

 

  سا تویں و ہ  کہ ی

 

ہے  جاتی پہنچ  پر ا  سمان  

 

 

  د و نون ا ن

 

 ت
ی
  سے  ا حاد 

 

 ت
ی
ا 

 

  تعالی ا لله   کہ ہوا  ی

 

  سا تویں  نہی  پر عرس

 

ہے  پر ا  سمان  

  ی چونکہ

 

  ی ا ت

 

ر ا  ن
ق

لاف کے  

 

  ی  ہے خ

 

  ا فسوس  ہی  نہی ممکن  صحیح ز و ا ی ا ت

 

   کے کر  قبول کو ا ن

 

  گیا ز کھ عقیدہ پر ا ن

 ہے

سند ا ضطرا ت     

  ا لدجال ا خباز  کتات  

 

ي،  ا لدمشقي ا لجماعيلي ا لمقدسی  سرو ز  بن على  بن  ا لوا حد  عب بن  ا لغني  عب ا ز

ب ل

 

جی
ل

 بو  ا 

 

  تقي محم،  ا

ا  ہو معلوم  سے(   ـہ600: ا لمتوفی) ا لدی

 

ہے ز ا و ي   مجهول میں  سند  کی ا س کہ ہے جای  

عليه وسلم قال إن الميت قال محمد بن عمرو فحدثني سعيد بن معاذ عن أبِ هريرة عن النبي صل الله 
تحضره الملائكة فإذا كان الرجل الصالح قالوا اخرجي أيتها النفس الطيبة كانت ف الجسد الطيب واخرجي 

حميدة وأبشري بروح وريحان ولَ يزال يقال لها ذلك حتى تخرج ثم يعرج بها إل السماء فيستفتح له فيقال  
ة كانت ف الجسد الطيب ادخلِ حميدة وأبشري بروح وريحان  من هذا فيقال فلان فيقال مرحبا بالنفس الطيب

ورب غير غضبان فلا يزال يقال لها ذلك حتى ينتهى بها إل السماء التي فيها الله عز وجل وتعال فإذا كان 
الرجل السوء قالوا اخرجي أيتها النفس الخبيثة كانت ف الجسد الخبيث اخرجي منه ذميمة وأبشري بحميم  

من شكله أزواج فلا يزال يقال لها ذلك حتى تخرج ثم يعرج بها إل السماء فيستفتح لها فيقال   وغساق وآخر
[ مرحبا بالنفس الخبيثة التي كانت ف الجسد الخبيث ارجعي ذميمة فإنه 84من هذا فيقال فلان فيقال لَ ]ص:

لصالح لَ تفتح لك أبواب السماء فيرسل من السماء ثم يصير إل القبَ فيجلس الرجل ا  

د ِ 
َ
ر مَ
حُ
م

  ِ

 

نْ

ی 

رْ وِ   
مَ
ع

  ِ

 

نْ

ی 

ا ءٍ 
َ
  بن  سعی  کسی  کو ا س نے  عطَ

 

سے یساز   بن  سعی  کہ نہ تھ سنا سے معاد  

  بن سعی 

 

ہے  ز ا و ي مجهول  ا ی ک معاد  
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  «ا لكبير ا لجامع»  ـت   ا لمعرو ف ا لجوا مع جمع کتات  
 

یساز   بن  سعی  کہ نہ ہے مین  بن  سعی  ی مطابق  کے  سیوطي  ا ز  

 بَي  عن ا لزہد فی ماج  ا بن

 

ِي  بن بکر ا
ب 

َ  

 

 ب ة ا
ی

 

س
 بَي  ا بن عن شبای ة  عن 
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ا   
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ی 

رْ وِ   
مَ
ع

  ِ

 

نْ

ی 

ا ءٍ 
َ
سی ت   بن  سعی  کو متن ا س نے  عطَ

م
   بھی  سے 

 

 ت
ی
ہے  کیا  ز و ا   

ي

 

قطي

ر ا ہیم غلط  ی کہ ہے خیال کا د ا ز 
ی 
سلام  عب بن  ا 

ل
  سے تحقیق کی  ز ا قم جبکہ –  ہے کی  نے ا 

 

 ت
ی
ا 

 

  ی کہ ہے ز ہا  ہو ی

ا م

 

ہے  میں  سندو ن سی  بہت    نہی  میں  سند  ا ی ک بدلنا ی  

د ِ   ا غلبا
َ
ر مَ
حُ
م

  ِ

 

نْ

ی 

رْ وِ   
مَ
ع

  ِ

 

نْ

ی 

ا ءٍ 
َ
ا م ا لگ ا لگ  چاز  نے ا س  سناا و ز  سے سعی  ک  نے  ا س کہ  ز ہا نہی ی ا د  کو عطَ

 

  ی

 

  میں ز و ا ی ا ت

 

 

د یے  کر بیان  

 

 

  ا ن

 

 ھا ت

ي

 

س

سکتا  جا سمجھا نہی  صحیح کو سند  ا س  میں  موجود گی  کی   

سا ئی میں  

 

ن
ا  ہے      سن 

 

 لے جای ا  جای

 

ر ھوت
ی 
 کے مطابق  ز و ح کو 

 

 ت
ی
ہ سے منسوت  ا ی ک ز و ا 

 

 ر یرہ ز ض ا لله عب
ہ
ا بو 

 ہے

 

 ت
ی
ہ کے سا تھ د و سري ز و ا 

 

عب

 

عن
 قتاد ہ مدلس کے 

ثنَِي أبَِِ، عَنْ قتَاَدَةَ، عَ نْ قسََامَةَ بْنِ   ثنَاَ مُعَاذُ بْنُ هِشَامٍ، قاَلَ: حَدَّ أخَْبََنَاَ عُبيَدُْ اللَّهِ بْنُ سَعِيدٍ، قاَلَ: حَدَّ
زهَُيْرٍ، عَنْ أبَِِ هُرَيْرةََ، أنََّ النَّبِيَّ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ قاَلَ: ” إِذاَ حُضِرَ المُْؤمِْ نُ أتَتَْهُ مَلَائكَِةُ الرَّحْمَةِ 

بِحَرِيرةٍَ بيَْضَاءَ فيََقُولُونَ: اخْرجُِي راَضِيَةً مَرضِْي ا عَنْكِ إلَِ رَوْحِ اللَّهِ، وَرَيْحَانٍ، وَربٍَّ غيَْرِ غَضْباَنَ، فتََخْرجُُ 
مَاءِ فيََقُولُونَ: مَا أطَيَْبَ   كأَطَيَْبِ رِيحِ المِْسْكِ، حَتَّى أنََّهُ ليَنُاَوِلُهُ بعَْضُهمُْ بَعْضً ا، حَتَّى يأَْتوُنَ بِهِ باَبَ السَّ
يحَ الَّتِي جَاءَتكْمُْ مِنَ الْْرَضِْ، فيَأَْتوُنَ بِهِ أرَْوَاحَ المُْؤمِْنيَِن فَلهَمُْ أشََدُّ فَرحًَا بِهِ مِ نْ أحََدِكمُْ بِغَائبِِهِ  هَذِهِ الرِّ
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نيْاَ، فإَِذاَ  ؟ فيََقُولوُنَ: دَعُوهُ فإَِنَّهُ كاَنَ فِ غمَِّ الدُّ ؟ مَاذاَ فَعَلَ فلَُان  يَقْدَمُ عَليَْهِ، فيََسْألَُونَهُ: مَاذاَ فَعَلَ فلَُان 
هِ الهْاَوِيةَِ، وَإنَِّ الكْاَفِرَ إِذاَ احْتُضِرَ أتَتَهُْ مَلَائكَِةُ الْعَذَابِ بِِِ سْحٍ  قاَلَ: أمََا أتَاَكمُْ؟ قاَلُوا: ذُهِبَ بِهِ إلَِ أمُِّ
، فتََخْرجُُ كأََنتَْنِ رِيحِ جِيفَةٍ ، حَتَّى   فيََقُولوُنَ: اخْرجُِي سَاخِطَةً مَسْخُوطاً عَليَْكِ إِلَ عَذَابِ اللَّهِ عَزَّ وَجَلَّ

يحَ حَتَّى يأَْتوُنَ بِهِ أرَْوَاحَ الكُْفَّ ارِ  يأَْتوُنَ بِهِ باَبَ الْْرَضِْ، فيََقُولوُنَ: مَا أنَتَْنَ هَذِهِ الرِّ

 کے حوا لے سے بحث گزز  چکی ہے  

 

ر ھوت
ی 
 پر  

 

 ت
ی
 ا س ز و ا 

 

 میں

 

 پیش کی جاتی ہی ا ن

 

ہ سے مرو ي عذا ت  قبر سے متعلق کچھ متضاد  ز و ا ی ا ت

 

 ر یرہ ز ض ا لله تعالی عب
ہ
سے   ا بو 

 ہوئی ہے ا ی ک سن ا بن ماج، مسند ا حمد 

 

میں بیان  

 ئی 

 

 بیر على ز

 

کرتے ہی توضح ا لاحکام میں ا س کوعود  ز و ح کی د لیل پر پیش   ز  

 

    مسند ا حمد

 

 ت
ی
ہے کی ز و ا   

دِ بْنِ عَمْرِو بْنِ عَطاَءٍ، عَنْ سَعِيدِ بْنِ  ثنَاَ ابنُْ أبَِِ ذِئبٍْ، عَنْ مُحَمَّ دٍ، حَدَّ ثنَاَ حُسَيْنُ بْنُ مُحَمَّ  يَسَارٍ، عَنْ  حَدَّ
مَلَائكَِةُ، فإَِذاَ كاَنَ الرَّجُلُ أبَِِ هُرَيْرةََ، عَنِ النَّبِيِّ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ، أنََّهُ قاَلَ: ” إنَِّ المَْيِّتَ تحَْضُرهُُ الْ

الحُِ، قاَلُوا: اخْرجُِي أيََّتهُاَ النَّفْسُ  الطَّيِّبَةُ، كاَنتَْ فِ الْجَسَدِ الطَّيِّبِ، اخْرجُِي حَمِيدَةً، وَأبَشِْرِي بِرَوْحٍ،   الصَّ
مَاءِ، وَرَيْحَانٍ، وَربٍَّ غيَْرِ غَضْباَنَ “، قاَلَ: ” فلََا يَزاَلُ يُقَالُ ذَلِكَ   حَتَّى تخَْرجَُ، ثمَُّ يُعْرجََ بهِاَ إلَِ السَّ

، فيَقَُولوُنَ: مَرحَْباً باِلنَّفْسِ الطَّيِّبةَِ، كاَنَتْ فِ   الجَْسَدِ الطَّيِّبِ،  فيَُسْتَفْتحَُ لهَاَ، فيَُقَالُ: مَنْ هَذَا؟ فيَُقَالُ: فلَُان 
انٍ، وَربٍَّ غيَْرِ غَضْباَنَ ” قاَلَ: ” فلََا يَزاَلُ يُقَالُ لهَاَ حَتَّى ينُتْهََى بهِاَ ادخُْلِِ حَمِيدَةً، وَأبَْشِرِي بِرَوْحٍ، وَرَيْحَ 

وْءُ، قاَلُوا: اخْرجُِي أيََّتهُاَ النَّفْ  ، وَإِذاَ كاَنَ الرَّجُلُ السَّ مَاءِ الَّتِي فيِهاَ اللَّهُ عَزَّ وَجَلَّ سُ الْخَبيِثَةُ، كاَنَتْ  إِلَ السَّ

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2014/10/tozeh-555.jpg
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اقٍ، وَآخَرَ مِنْ شَكْلهِِ أزَْوَاجٍ، فلََا تزَاَلُ تخَْرجُُ، فِ الْجَسَدِ   الخَْبيِثِ، اخْرجُِي ذمَِيمَةً، وأبَْشِرِي بِحَمِيمٍ وَغَسَّ
، فيَُقَالُ: لََ مَرحَْ  مَاءِ، فيَُسْتَفْتحَُ لهَاَ، فيَُقَالُ: مَنْ هَذَا؟ فيَُقَالُ: فلَُان  لنَّفْسِ الْخَبيِثَةِ،  باً باِثمَُّ يُعْرجََ بهِاَ إِلَ السَّ

مَاءِ، فتَُرسَْلُ مِنَ السَّ  مَاءِ، ثمَُّ تصَِيرُ كاَنَتْ فِ الجَْسَدِ الْخَبيِثِ، ارجِْعِي ذمَِيمَةً، فإَِنَّهُ لََ يفُْتحَُ لكَِ أبَْوَابُ السَّ
الحُِ، فيَُقَالُ لَهُ: مِثلُْ مَا قيِلَ لَهُ  وْءُ   إِلَ القَْبَِْ، فيَُجْلَسُ الرَّجُلُ الصَّ فِ الحَْدِيثِ الْْوََّلِ، وَيُجْلَسُ الرَّجُلُ السَّ  

 میں بیان ہوا ہے  اس روایت کا بقیہ حصہ ابن مآجہ باَبُ ذِكْرِ الْقَبَِْ وَالبِْلَ 

دِ بْنِ  ثنَاَ شَباَبَةُ، عَنِ ابْنِ أبَِِ ذِئبٍْ، عَنْ مُحَمَّ ثنَاَ أبَُو بكَْرِ بْنُ أبَِِ شَيبَْةَ قاَلَ: حَدَّ  عَمْرِو بنِْ عَطاَءٍ، عَنْ حَدَّ
 سَعِيدِ بْنِ يَسَارٍ، عَنْ أبَِِ هُرَيرْةََ، عَنِ النَّبِيِّ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ، قاَلَ 

الحُِ فِ قبََْهِِ، غيَْرَ فَزِعٍ، وَلََ مَشْعُوفٍ، ثمَُّ  قَالُ لهَُ: فيِمَ  يُ  إنَِّ المَْيِّتَ يَصِيرُ إلَِ الْقَبَِْ، فيَجُْلَسُ الرَّجُلُ الصَّ
د  رسَُولُ اللَّهِ صَلَّ  اللهُ عَليَْهِ  كنُْتَ؟ فيََقُولُ: كنُْتُ فِ الْإسِْلَامِ، فيَُقَالُ لَهُ: مَا هَذَا الرَّجُلُ؟ فيََقُولُ: مُحَمَّ

قنْاَهُ، فيَُقَالُ لهَُ: هَلْ رأََ  يتَْ اللَّهَ؟ فيََقُولُ: مَا ينَبَْغِي لِْحََدٍ أنَْ وَسَلَّمَ، جَاءَناَ باِلبْيَِّناَتِ مِنْ عِندِْ اللَّهِ فَصَدَّ
ظُرْ إِلَ مَا وَقاَكَ اللَّهُ،  يَرَى اللَّهَ، فيَُفْرجَُ لَهُ فُرجَْة  قبِلََ النَّارِ، فيَنَظُْرُ إِليَهْاَ يحَْطِمُ بَعْضُهاَ بَعْضًا، فيَُقَالُ لَهُ: انْ 

، فيَنَظُْرُ إلَِ زهَْرتَهِاَ، وَمَا فيِهاَ، فيَُقَالُ لهَُ: هَذَا مَقْعَدُكَ، وَيُقَالُ لهَُ: عَلَ  ثمَُّ يُفْرجَُ لَهُ فُرجَْة  قبِلََ الجَْنَّةِ 
وءُ فِ قبََْهِِ، فَزِ ، وَعَليَْهِ تبُعَْثُ، إنِْ شَاءَ اللَّهُ، وَيُجْلَسُ الرَّجُلُ السُّ عًا مَشْعُوفاً،  اليَْقِيِن كنُْتَ، وَعَليَهِْ مُتَّ

،  هُ: فيِمَ كنُْتَ؟ فيََقُولُ: لََ أدَرِْي، فيَُقَالُ لَهُ: مَا هَذَا الرَّجُلُ؟ فيََقُولُ: سَمِعْتُ النَّاسَ يَقُولوُنَ قَولًَْ فيَُقَالُ لَ
فَ اللَّهُ عَنْكَ، ثمَُّ  فَقُلتُْهُ، فيَُفْرجَُ لَهُ قبِلََ الْجَنَّةِ، فيَنَظُْرُ إِلَ زهَْرتَهِاَ وَمَا فيِهاَ، فيَقَُالُ لَهُ: انظُْرْ إلَِ مَا صَرَ 

كِّ كنُْتَ،  يُفْرجَُ لَهُ فُرجَْة  قبِلََ النَّارِ، فيَنَظُْرُ إلِيَهْاَ، يَحْطِمُ بَعْضُهاَ بعَْضًا، فيَُقَالُ لَهُ: هَذَا مَقْعَدُكَ، عَ  لَ الشَّ
، وَعَليَْهِ تبُعَْثُ، إنِْ شَاءَ اللَّهُ تعََالَ   وَعَليَْهِ مُتَّ

کمال المسند فی عذاب القبَ میں کرتے ہیں اس کا ترجمہ ارشد   
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دِ بْنِ عَمْرِو بنِْ عَطاَءٍ، کی سند سے آ رہی ہے یہ  دو روایات ہیں اور ابْنُ أبَِِ ذِئبٍْ، عَنْ مُحَمَّ  
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دِ بْنِ عَمْرِو بْنِ عَطاَءٍ الْقُرشََِّ العامري اور ابن أبِ ذئب ثقه   ابن أبِ ذئب یعنی   ہیں لیکن  مُحَمَّ
د ابن عبد الرحمن بن المغيرة بن الحارث کے لئے احمد کہتے ہیں ) سوالَت ابی داود، تہذیب  محمَّ

٦٣٠ص  ٢٥الکمال ج   

 إلَ أن مالكًا أشد تنقية للرجال منه، ابن أبِ ذئب لَ يبالي عمن يحدث 

ابن أبِ ذئب اس کا خیال نہیں  بے شک امام مالک ان سے زیادہ رجال کو پرکھتے تھے جبکہ 
کھتے کہ کس سے روایت کر رہے ہیں ر   

ت  ا بن   

 

ی
 

 

 بي د

 

ہ   سے منسوت   مدلس بھی ہی ا و ز     ا

 

 ر یرہ ز ض ا لله عب
ہ
 کیا ہے  ا بو 

 

 ت
ی
 کو عن سے بھی ز و ا 

 

 ت
ی
  – ز و ا 

 حکام ا لمرا سيل کتات  

 

     جامع ا لتحصیل فی ا

 

علائی )ا لمتوفی: ا ز
ل
 کے مطابق  (ـہ 761ا 

نكاح لم يسمع بن أبِ ذئب من عطاء إنما وقال أبو زرعة وقد سئل عن حديث جابر لَ طلاق قبل 
 رواه عمن سمع عطاء 

جابر کی حدیث سے متعلق پوچھا  گیا کہ نکاح سے قبل کوئی  أبو زرعة نے کہا جب ان سے 

سے نہیں سنا بلکہ   (بْنِ أَبي رَبَاحٍ )   عطاءنے   أبِ ذئباس کو ابن  أبو زرعة  نے کہا(  )  -طلاق نہیں
سے روایت کیا عطاءاس سے سنا جس نے   

 ر یرہ سے منسوت  کی ہے ز ا قم کہتا ہے ا بن   
ہ
 ا بو 

 

 ت
ی
ت  نے جو ز و ا 

 

ی
 

 

 بي د

 

 کا متن  کا  ا س ا

 

 ت
ی
ر  ہے ز  و ا 

ک

 

مب

     مبہم ا و ز  

 ہے کہ ا س میں تدلیس ہے 

 

 میں ہے کہ مومن کی  -ا مكان

 

 ت
ی
ا س ز و ا   

مَاءِ الَّتِي فيِهاَ اللَّهُ عَزَّ وَجَلَّ حَتَّى ينُتْهََى بهِاَ إلَِ  السَّ . 

 روح اوپر لے جائی جاتی ہے حتی کہ اس آسمان پر جا پہنچتی ہے جس پر الله عَزَّ وَجَلَّ ہے

 پر ہے

 

 پر ہے ا و ز  ز ا و ي کہہ ز ہے ہی کہ ا للرہ تعالی کسی ا  سمان

 

 کہتا ہے کہ ا لله عرس

 

ر ا  ن
ق

 و  ا د ت  میں   - 

 

 ی ا ن

 

ا لله   ز

 و ا لا کہا

 

ا  ہےکو ا  سمان

 

   - جای

 

ر ا  ن
ق

کہتا ہے  میں ا لله تعالی       

رحمن عرش پر مستوی ہوا۔    5ط ہ  :   الرحمن علی العرش الستوی   
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 سوره الحدید میں ہے 
مَاوَاتِ وَالْْرَضَْ فِ سِتَّةِ أيََّامٍ ثمَُّ اسْتَوَى عَلَ العَْرشِْ يَعْلمَُ مَا يَلجُِ فِ  الْْرَضِْ وَمَا يَخْرجُُ هُوَ الَّذِي خَلَقَ السَّ
مَاء وَمَا يَعْرجُُ فيِهاَ وَهُوَ مَعَكمُْ أيَْنَ مَا كنُتمُْ وَاللَّهُ بِِاَ تعَْمَلُونَ بصَِ  ير  مِنهْاَ وَمَا ينَزلُِ مِنَ السَّ  

پر متمکن ہو گیا ۔ وہ  پیدا کیا ، پھر عرش وہی ہے جس نے آسمانوں اور زمین کو چھ دنوں میں 
داخل ہوتا ہے اور جو کچھ اس میں سے نکلتا ہے اور جو ے جو کچھ زمین میں اسے بھی جانتا ہ

چڑھتاہے ، اور وہ تمہارے ساتھ ہے خواہ تم کہیں  کچھ آسمانوں سے اترتا ہے اورجو کچھ اس میں 
 بھی ہو ۔ اور جو کچھ بھی تم کیا کرتے ہواسے وہ دیکھتا ہوتا ہے سورہ الحدید 

ر مای ا  صلی  ا للهبخاز ي میں ہے کہ ز سول 
ف
ا لله علیہ و سلم نے   

)) انَِّ اللّٰہَ کتََبَ کتِاَباً… فھَُوَ مَکتُْوْب  عِنْدَہُ فَوْقَ الْعَرشِْ (( ]بخاری،کتاب التوحید، باب قول اللہ  
 [ (۷۵۵۴) تعال ی : } بل ھو قرآن مجید ¡ فی لوح محفوظ{

’’ اوپر ہے۔ بلاشبہ اللہ تعالی  نے ایک کتاب لکھی ہے … جو اس کے پاس عرش کے   

 میں نہی ہی 

 

 ا و پر ہے ا و ز  ا لله تعالی کسی ا  سمان

 

 ا سمان

 

 پر ہی جو سا ت

 

 ا لله تعالی عرس

 

 ت
ی
 یر بحث   لیکن ا س ز و ا 

 

ز

 پر لے جای ا  جا ز ہا ہے ج پر ا لله ہے 

 

-   جو ا ی ک غلط عقیدہ ہے میں ز و ح کو خاص ا س ا  سمان  

 بیر على ا ہل

 

 ز

 

 ت
ی
 ئی نے حد

 

     ز

 

 ت
ی
   ا پنے  کو  ا س ز و ا 

 

 میں  عذا ت  قبر حق ہے شماز ہ مضمون

 

 ت
ی
جو   کیا ا و ز   پیش ا لحد

  کیے   نتائج

 

د

 

  ا خ

 

 ا لتے ہی  نظر پر ا ن

 

د  
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 بیر   کریں کے نتائج میں غوز 

 

      لکھا ہے نے  على  ز

 سے ا و پر سا تویں تعالی ا لله

 

 پر ا پنے ا  سمان

 

ہے  مستوي  عرس  

 میں ی ا بن جبکہ

 

 ت
ی
 ا  ی ا  ہے متن  جو میں مسند ا حمد   ا و ز  ا سی سند سے سے موجود  ہے ہی نہی   سرے  ماج کی ز و ا 

 پر کسی  میں ہے کہ ا لله تعالی ا س

 

  ،  ی ا نچوا ن ،  چوتھ ، تیسرا   ،  ، د و سرا  پہلا  کہ کیا نہی  و ا ضح  نے   ز ا و ي -ہی  ا  سمان

 چھٹا ی ا  سا توا ن 
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 کو ملکہ حاصل ہے  ا ہل  جھوکنے میں د ھول میں  ا  نکھون    ہے ز ا قم کہتا

 

 ت
ی
حد  

ي   عقیدے ا س نے  ج  شکر کا ا لله

م
 ھ
ح

 سے  

 

 ت
ی
 د ي  کو  ہم    کی  ز و ا 

 

   ا لحم و  لله  –  نجات

 میں   

 

 ت
ی
ر   ز و ا 

ف
ا  ہے  کا

 

کی ز و ح کے لئے کہا جای  

مَاءِ، ثمَُّ تصَِيرُ إلَِ  مَاءِ، فتَُرسَْلُ مِنَ السَّ القَْبَِْفإَِنَّهُ لََ يُفْتحَُ لكَِ أبَْوَابُ السَّ  

ا  ہے پھر و ہ ز و ح قبر میں پہنچتی ہے

 

 ا  جای

 

 سے چھوز

 

 ے نہ کھلیں گے پس ا س کو ا  سمان

 

 کے د ز و ا ز

 

 بے شک ا  سمان

ا  تو ی چاہیے تھ کہ  

 

ا  ہے ہوی

 

ب ک بندے کے ی ا ز ے میں بتانے لگتا ہے کہ قبر میں ا سکو بٹھای ا  جای

 

ی
لیکن ز ا و ي و ا پس 

ر  کی ز و ح کو بٹھای ا  جائ ا و 
ف
ا لٹا مومن کی ز و ح سے سوا ل جوا ت  ہونے   ز  سوا ل کیا جائ ا ت  و ا پس ا  نے و ا لی کا

ا  کیونکہ ا س    -لگتا ہے

 

ا  یہی و ج ہے کہ ا س کو پیش نہی کیا جای

 

 نہی ہوی

 

 ت
ی
ا 

 

 سے عود  ز و ح بھی ی

 

 ت
ی
ا س ز و ا 

 پر ہے لہذا  ی د لیل بھی   میں ز و ح

 

 ا ع ا سی ی ا ت

 

ر

 

ی
ا  ہے ا و ز  

 

 کری

 

 بیان

 

 ا ن

 

 ا د

 

 نہی جو ز

 

 ا لنے کے ا لفاظ

 

کو جسد میں د

 نہی بنتی 

 

 

 کے ا لفاظ

 

 ت
ی
مَاءِ الَّتِي فيِهاَ اللَّهُ عَزَّ وَجَلَّ لوگون کو ز و ا   کے فہ کے مطابق ا س سے    السَّ

 

بہت پسند ا  ئ کہ ا ن

 ا لنزو ل    میں کہت  

 

 ت
ی
 کو صحیح کہا ا و ز   کتات  شرح حد

 

 ت
ی
ا  تھ لہذا  ا  بن تیمی  نے ا س ز و ا 

 

 کو ز د  ہوی

29

 

 

 ن

 

 و
من
 ھ
ح

جاہل 

 ہی 

 
29  

جھم بن صفوان ایک جاہل فلسفی تھا وہ بنو امیہ کے آخری دور میں عقیدہ رکھتا تھا کہ الله  
ایک انرجی نما شی ہے جو تمام کائنات میں سرایت کیے ہوئے ہے اس کا عقیدہ ہندو دھرم شکتی  

کے مماثل تھا –  علماء نے اس کا رد کیا کہا  الله عرش پر ہے اور   بائن من خلقه اپنی مخلوق سے  
جدا ہے اس میں سرایت کیے ہوئے نہیں ہے – یاد رہے کہ آسمان ہو عرش ہو یا زمین یہ سب 

 مخلوق ہیں لہذا رب تعالی ان سب سے بلند ہیں  
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والمقصود أن في حديث أبِ هريرة قوله: " فيصيْ إلَ قبره " كما في حديث البراء ابن عازب، وحديث  
أبِ هريرة روي من طرق تصدق حديث البراء بن عازب، وفي بعض طرقه سياق حديث البراء بطوله،  

؛ إذ  كما ذكره الْاكم، مع أن سائر الْحاديث الصحيحة المتواترة تدل على عود الروح إلَ البدن
المسألة للبدن بلَ روح قول قاله طائفة من الناس وأنكره الْمهور، وكذلك السؤال للروح بلَ بدن قاله  

 كذلك لم يكن للقبر بالروح اختصاص.   ميسرة وابن حزم، ولو كان ابن 
البَاء اور ابو ہریرہ کی حدیث میں الفاظ اس کو قبَ میں کر دیا جاتا ہے تو وہ ویسے ہیں جیسے 

روایت کی تصدیق   البَاء ابن عازب کی کی روایت میں ہے اور ابو ہریرہ کی روایت کی  بابن عاز 
میں طویل ہے جیسا کہ حاکم نے  البَاء ابن عازبکرتی ہے اور اس میں سے بعض حصہ حدیث 

اس کے ساتھ ہی تمام صحیح احادیث متواتر اس پر دلَلت کرتی ہیں کہ بدن میں روح   –ذکر کیا 
اور بدن سے بغیر روح کے ہی سوال ہوتا ہے ایک گروہ کا قول ہے لوگوں  –اتا ہے کو واپس لَیا ج

ابن    میں سے جس کا جمہور نے انکار کیا ہے اور اسی طرح روح سے سوال بغیر جسم ہو گا یہ
کا قول ہے اور اگر ایسا ہو تو قبَ کے لئے روح کو کوئی خصوصیت نہیں رہتی ابن حزم  اور ميسرة   

 

 

الملک کا عذاب سے بچاناسورہ   

 

 کی کتب تمذي ، ا بو د ا و د  و غیہ 

 

 ت
ی
 حد

 

 ت
ی
 سے قتاد ہ نے    - سند سے ہے  کی   عَبَّاسٍ الجُشَمِيِّ  میں ی ز و ا 

 

ا ن

ے کا د عوي کیا ہے  

 

ن

 

سی
 ر یرہ ز ض ا لله   –

ہ
 کو ا بو 

 

 ت
ی
يرِ ا س ز و ا 

ِ
م
َ

 

ح شُ
ل

 ا 
ٍ
ا س َ
ر
بَ 
ہ سے نقل کرتے ہی  ع

 

يرِ کا    – عب
ِ
م
َ

 

ح شُ
ل

 ا 
ٍ
ا س َ
ر
بَ 
ع

ا  

 

 کا طریقه ہے کہ مجھول کو بھی ثقہ کہت ہی حال ی

 

ر ا ز  د ی ا  ہے جو ا ن
ق
 نے ثقہ 

 

 کو ا بن حبان

 

  -معلوم ہے صرف ا ن

 کو صحیح کہت ہی 

 

 ت
ی
 ا و ز  حاکم ا س ز و ا 

 

 -ا بن حبان

 کی سند سے بھی تمذي میں نقل ہوئی ہے کہ  ی 
ٍ
ا س َ
ر
بَ 
ِ ع

 

نْ

ی 

 ا 
ْ

 

ن
َ
ع

ا ءِ،  َ 

 

ز
ْ
وَ 
ح 
ل

ِي ا 
ب 

َ  

 

 ا
ْ

 

ن
َ
ع

 

 

 ت
ی
ز و ا   

  بعض صحابہ نے کسی قبرپرا 

 

سا ن

 

ن
پنا خیمہ نصب کیا ا و ز ا س معلوم نہی تھ کہ ی قبرہے ، پس ا س قبرمیں ا ی ک ا 

 ختم کرد ي ، ح ت  حضوز  صلی ا لله علیہ 

 

ک کہ سوز ہ

 

 .}. تباز ک ا لذي بیدہ ا لملک .{.پڑھ ز ہا تھ یہن ی

 

سوز ہ

 کیا ی ا  ز سول ا لله میں نے ا پنا خیمہ ا ی ک قبرپرنصب کیا ا و ز مجھے 

 

 معلوم نہی  و سلم.کے ی ا س تشریف لائ تو عرص

ک کہ  

 

 .}. تباز ک ا لذي بیدہ ا لملک .{.پڑھ ز ہا تھ یہن ی

 

 سوز ہ

 

سا ن

 

ن
تہا کہ و ہ قبر ہے ، پس ا س قبرمیں ا ی ک ا 



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

310 

 

 عذا ت  قبرکوز و کتی ہے عذا ت  قبرسے 

 

ر مای ا  کہ ی سوز ہ
ف
ا د  

 

 ختم کرد ي ، ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم نے ا ز س

 

سوز ہ

 د یتی ہے ا س. ).صاحت  قبر.(. کو عذا ت  قبر

 

 د یتی ہے ۔ نجات

 

سے نجات  

 کی جرح ہے   أبَِِ الجَوْزاَءِ   بخاز ي، 

 

 کو فیہ نظر کہت تھ جو ا ن

 

 ت
ی
کی ز و ا   

ةَ کہا گیا ہے لیکن ا س کی سند میں بھی ز ا و ي 
َ
عِ

 

مَا ن
ْ ل
 ہے ج میں ا س کو ا 

 

 ت
ی
عَرفَْجَةَ بْنِ عَبدِْ الْوَاحِدِ ا ی ک ا و ز  ز و ا 

 مجھول ہے

 ا س کی تمام ا سناد  ضعیف ہی ا مام ت

 

 کو حسن لکھا ہے لیکن بع و ا لون نے حسن کو صحیح کر د ی ا ا لغرص

 

مذي نے ا ن  
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ر قہ پرستون کا عقیدہ
ف

جمہوز         صحیح عقیدہ 

ا  ہےنیند میں ز و ح کو جسم سے نکا

 

 ندہ کی ز و ح  عالم ی ا لا جاتی ہے  جہان ز و ح    - ل لی جای

 

  ز

 کی  ملا

 

،  ا بن تیمی فی   و حمرد و ن کو ز و ح سے ہوتی ہے )ا بن قی    فی کتات  ا ل  قات

و ي(ا لفتا  

ر قون نے گھڑا    ہے    عقیدہ ا س  قول  سے خوا ت  کی تعبیر کا
ف
 

 

    ا ن

ز و ح ی ا  نفس جسد میں ہی  قی ز ہتا ہے  ا س کو توفی ی ا   

ا  کہا     قبض

 

ا  ی ا  قبضہ میں لینا     گیا ہے کری

 

ا و ز  نفس    یعنی پکڑی

  ہی (  میں  ) و ا پس جسد ا ز سا ل سے مرا د  نفس کوکے  

ا  ہے 

 

 ی

 

 چھوز

 ندہ  کی  

 

نیند میں ز و ح  نہ تو عالم ی ا لا میں جاتی ہے نہ ہی  ز

 ہوتی ہے   

 

ا س   -   ز و ح کی مرد و ن کی ز و ح سے ملا قات

  ضعیف 

 

ا ی ا ت ہی   سے متعلق تمام ز و   

 نیند

علماء:  غی مقل سلف  و   

  یمن میں ہی   )و ہابي  علماء، ا بن تیمی 

 

ر ھوت
ی 
   کی   کاز و ننیکو   ( بد کاز و ن کی ز و حی  

ج د ي

 

لي
ا  ا م میں جابی میں ہی   )عب ا لوہات  

 

  جیسا   عز و ح  کا جسم سے  شعا  - (ز و حی  س

،  ا بن تیمی   و ح)ا بن قی    فی کتات  ا ل -ا  تی جاتی ز ہتی ہے    میں ا و ز  جسد ہے  ز ہتا تعلق

     و يفی ا لفتا

 

 ت
ی
( قبل تقسیم ہند   علماء ا و ز  و ہابي و  ا ہل حد  

--- 

 ا     میں ز و ح جسد

 

ت
ق
 و  جہن میں   تی ہےا ی ک د فعہ سوا ل جوا ت  کے و 

 

ت

 

ا س کے بع   ح ن

 کا عقیدہ خ د ی د     سن 

 

 ی ا کستان

 

 ت
ی
( ع کے بع سے  ٢٠٠٠جاتی ہے  )ا ہل حد  

--- 

ا  ز و ح عود 

 

 ندہ  ہو جای

 

ہے  ہونے پر مرد ہ ز  

 یر  حسین، بد  شیخ ا لکل    یعلی، )قاض ا بو  

 

د

 

( ی  ز ا شدي ا لد یی  

--- 

 

ل

 ھا د يعود   ز و ح ہونے پر مرد ہ ، مرد ہ ہی ہے  )ا بن عب ا 

 

ر قہ ی ا کستان
ف
  

 

 ت
ی
    -(،   ا ہل حد

 خی  کا   تصوز 

 

ر ز
ی 
 

 

    ہے  نکالا گیا   ا س    خود  سا ختہ قول    سے حیات

 

 تقلیدي  علماء:

    شرح  

 

ت  میں سمٹ جاتی ہے   )  ملا على ا لقاز ي   فی  مرقاہ

 

ی
ز و ح جسم میں عجب ا لذ

)  
 

کا ہ

 

ش
م
 

 
ل
ا  ي     فی  شرح 

شف

 

لی

 ہی  )ا 

 

 کے د ز میان

 

 میں و  ا  سمان

 

عقا ئد( عام  لوگون کی ز و حی  ز  

    (میں )یعنی جسد  میں نا ز و ا ح  قبرستا نو 

ل

ب د ہی ز ہتی ہی )ا 
مہ

 

ي

   

 

عب ا لبر   ا و ز    بیشتر   ا بن ا ز

ر یلوي د یو بندي و 
ی 

( علماء      

ر قون کے  
ف
     

 

ا ا ن

 

 د ی ک   عود   ز و ح ہوی

 

ر

 

ی
ا و ز   مرد ہ   د فنانے و ا لون کے قدمون کی    ہے  

ا 

 

ب

 

 کا متفقہ  جمہوز  ہے چات  سی

 

عقیدہ ہے    کا سوا ئ معدو د ے چند کے ی ا ن  

ا  

 

ا و ز  قبضہ میں ( کیا جای   ز و ح      کا  توفی ی ا   قبض  ) یعنی پکڑا  

ا    بھی  لی    للیکن ز و ح ی ا  نفس  کو جسم سے نکا   ہے

 

جای

 میں  -ہے

 

ر ا  ن
ق

 بھی کہا گیا

 

     توفی کے سا تھ سا تھ ا خرا ح

    -ز و ح  جسم سے مکمل ا لگ ہو جاتی ہے       - ہے

 

ر ا  ن
ق

 کر

 

 حکم لگتا  ہے میں ا مساک ز و ح کا د

 

  کہ ج پر  موت

ا  ہے

 

ا   کی ا و ز  ا س ہے  و ہ مر جای

 

   ہے  ز و ح کو   ز و ک  لی جای

 کے بع  و ا پس جسد

 

ا     میں  یعنی  ا خرا ح

 

 ا لا جای

 

نہی د  

 

 نہی ا  تیں ا لا ی کہ   ز و ح   د نی میں

 

و ا پس  کسی صوز ت

 میں   ہو ا لله کا کوئی معجزہ ہو جن کا صدو ز    

 

ر ا  ن
ق
ا و ز   چکا   

د ي گئی    ا سکی خبر  د ے  

 

 

 

 می میں جسد  محشر ز و ح ا ت  ز و ز

 

  ہی ا س د نی میں ی ا  ز

 ا لی

 

جائ گی  میں د  

 

 

 

 موت
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 :   مبحث پنجم

 

و  سماع و  حس پر بحث ا د ز ا کمرد ے کی قوت  

 میں ی ا نچ قوتیں ہی 

 

سا ن

 

ن
 ا 

 بصر     

 

  سمع     -قوت

 

ا مہ    -   قوت

 

 س

 

سہ   -قوت
م
 لا

 

 ا ئق    - قوت

 

  د

 

قوت  

 قوتون میں سے کوئی بھی ی ا قی نہی ز ہتی

 

 مر گیا  ہے ا س میں ا ن

 

سا ن

 

ن
 میں سما  - چونکہ ا 

 

ر ا  ن
ق

کا ا نکاز  م چکا   ع

 ہے

 

 

 

 ت
ی
 د ی ک ا  

 

ر

 

ی
ے ہی لیکن د ا نستہ بہرے بنے ہوئ ہی  سماع ا لموتی کے قائلین کے 

 

سکن
کا مطلب ہے کہ کفاز  سن 

 کہ گوی ا  سن نہ ز ہے ہون لہذا  مرد ے بھی سن ز ہے ہوتے ہی پس و ہ جوا ت  نہی د یتے

 ا س کے قائل سل میں ا بن تیمی ا بن كثير ا بن حجر و غیہم ہی 

ا ل د ے تو سچی ہو و ز نہ   

 

 ا گر کوئی مب

 

ر ا  ن
ق
 کی ہے کہ 

 

ر ا  ن
ق
ا ل 

 

 ا مب

 

کلام کا نقص ہو گا ی ی ا ت  

ے لہذا  مرد ے  

 

سکن
 کو نہی سنا 

 

 میں ہے کہ ا ت  نبی ا ن

 

 ت
ی
 میں ی نہی ہے کہ مرد ے جوا ت  نہی د یتے ا  

 

 ت
ی
ا  

ا  

 

ب

 

ے ا سی طرح بہرا  ہے ج کو پکاز ا  جائ تو نہی سی

 

ن

 

سی
 ا و ز  کفاز  ا ی ک ہی د و نون نہی 

 إنك لَ تسمع الموتى ولَ تسمع الصم الدعاء إذا ولوا مدبرين
مردوں کو نہیں سنا سکتے اور نہ بہروں کو پکار سنا سکتے ہیں جن وہ پلٹ کر  بے شک اپ 

 جائیں 

ا  جبکہ بہرے 

 

ب

 

 کر نہی کیونکہ و ہ عدم قابلیت کی بنا پر مطلقا نہی سی

 

ے ہی کیا نہی کوئی د

 

سکن
یہن مرد ے کو کیا سنا 

 میں بعض کچھ سن بھی لیتے ہی 

 

 کے لئے پکاز  کا لفظ ہے کیونکہ ا ن
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[ 22تَ بُِِسْمِعٍ مَنْ فِ القُْبُورِ( ]فاطر: )وَمَا أنَْ   
 اپ قبَ والوں کو نہیں سنا سکتے 

ے

 

سکن
 کو بھی نہی سنا 

 

ے ا و ز  موتی جو قبرو ن سے ا و پر ہی ا ن

 

سکن
 کو بھی نہی سنا 

 

 ہی ا ن

 

 یعنی جو قبرو ن میں مدفون

 ا لله نے کہا 

 

 أوََ مَن كاَنَ مَيتْاً فأَحَْييَنْاَهُ 
زندہ کریں گے تو جو میت ہو اس کو ہم  

 کا موت القوّة العاقلة  یعنی

 

ے موت

 

سکن
ا  و ہ سمجھ نہی 

 

ا  شعوز  نہی ہوی

 

 و ا ل ہے مرد و ن میں تعقل نہی ہوی

 

کا ز

 مطلب

 .زوال القوَّة العاقلة، وهي الجهالة :
 نحو: أوََمَنْ كانَ مَيتْاً فأَحَْييَنْاهُ 

مَوْتى [ ، وإياّه قصد بقوله: إنَِّكَ لَ تسُْمِعُ ال122ْ]الْنعام/   

  ز ا غب ا صفهان 

 

 ا ز

 

 فی غریب ا لقرا  ن

 

 ا لمفرد ا ت

 

 میں ہے کہ ا لله ج کو چاہتا ہے سنوا  د یتا ہے

 

 ت
ی
 توحی    -ا صل میں ا  

 

ق ہے جو د عوت

لع

 

مب

را ز  کے   کف

 

 ا ن

 

 ت
ی
ی ا  

 کو مرد و ن سے تشبیه د ي گئی کہ گوی ا  ی مرد ے ہی

 

 سے کیسے ا نکاز  ہے      - کو نہی سن ز ہے لہذا  ا ن

 

ا لله کی قدز ت

 کا خاص نمونہ ہے ی ا  عرف عام میں معجزہ  

 

ے ا گر سن لی تو ی ا لله کی قدز ت

 

ن

 

سی
لیکن ا س کا نظم ہے کہ مرد ے نہی 

    -ہے

ک پہنچی ہی 

 

  ہم ی

 

 ا د ز ا ک  ا و ز  سماع ا و ز  حس و  شعوز  سے متعلق ز و ا ی ا ت

 

  بہر حال   مرد ہ  میں قوت
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؟ ہے سنتا کو والے باہر سے قبر مردہ کیا  

  

 

 ت
ی
و ن نے  قلیب ا لبدز   کے و ا قعہ کا معجزہ ی ا  ا  

ہ

 

ن
ب ا س پیدا  کرتے ہی ا 

 

 چونکہ عموم و  خصوص میں ا لی

 

ر قہ پرست
ف

ا  ہے  

 

 ر  مرد ہ کے سا تھ ہوی
ہ
 ہونے سے ا نکاز  کیا ہے ا و ز  کہت ہی کہ ی 

 

 لوا  د یں ا  

 

گ بدز  کے ا ختتام پر ا ت  صلی ا لله علیہ و سلم نے مشرکین مکہ کی لاشیں ا ی ک کنوا ن میں د

 

و ز  تیسرے ح ب

ا م بنام پکاز  کر کہا کہ 

 

 ر  پر ا  ئ ا و ز  مشرکین مکہ کو ی
ھب
  ا ت  ا س قلیب ی ا  کنوا ن کی منڈ

 

 ز و ز

 کیا تم نے ا پنے ز ت  کا و عدہ سچا ی ا ی ا ؟ 

طا ت  کر ز ہے ہی 

 

ہ ا و ز  د يگر ا صحات  نے کہا ا ت  گلے ہوئ جسمون سے ح

 

 عمر ز ض ا لله عب

 سن ز ہے

 

ت
ق
ہی  نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے ا س پر کہا ی ا س و   

ہ نے ز ا ئ پیش کی کہ ی نبی صلی ا لله علیہ  

 

ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم کے بع کسی موقعہ پر ا بن عمر ز ض ا لله عب

و ن نے ا س 
ہ

 

ن
ا  تھ کہ کفاز   و سلم کا معجزہ تھ ا س کی خبر عائشہ ز ض ا لله عنہا کو ہوئی ا 

 

ا و یل کی کہ ی علم ہوی

 

نے   کی ی

ے

 

ن

 

سی
 لی ا و ز  مرد ے نہی 

 

 حق جان

 ا بن ز ح ت  تفسير میں لکھتے ہی 

قد وافقَ  عائشةَ  عل نفي سماع الموتى كلامَ  الْحياءِ  طائفة من العلماءِ. ورجَّحَهُ  القاضِ أبو  يعْل من  
أصحابنِا، ف كتابِ  “الجامعِ  الكبيرِ” له. واحتجّوا بِا احتجتْ  به عائشةُ  – رضِ الله عنها -، وأجابُوا عن 
حديثِ  قليبِ  بدرٍ  بِا أجابتْ   به عائشة – رضِ الله عنها – وبأنه يجوزُ  أن يكونَ  ذلك معجزةً  مختصةً   

 – بالنبيِّ  – صل الله عليه وسلم
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علماء کا ایک گروہ عائشہ سے موافقت کرتا  ہے مردوں کے سننے کی نفی  پر جب  زندہ  ان سے 
کلام کریں – اور اسی کو  راجح کیا ہے قاضی ابویعلی  ہمارے اصحاب )حنابلہ( میں  سے کتاب  
جامع الکبیر میں اور دلیل لی ہے  جس سے عائشہ رضی الله عنہا نے دلیل لی  ہے اور   اسی   

حدیث قلیب بدر کا جواب دیا ہے جو  عائشہ رضی اللہ عنہا  نے دیا ہے  -  اس سے جائز ہے کہ  
 یہ معجزہ  نبی صلی الله علیہ وسلم پر خاص تھا 

 

ِ م
ْ

ش
ُ

 

ن

 لَا  
َ
ک
َ
ر

 

 یِ
 
 فاَ

 

 ت
ی
ِر یَِ )ا  

ی 

ْ
د 
ُ
ا  م
ْ
و 

َ
ر ل
ا  و َ َ 

 

ا ءَ إدِ
َ
ع
ُ
 ا لدر

َ
مر

ُ
ر
لص

عُ ا 

ِ م
ْ

ش
ُ

 

ن

لَا   ي و َ

َ

 

ب

ْ
وَ 
مْ
ل

ا  و یل  ( 52عُ ا 

 

محم جمال ا لدی     میں    کی تفسير محاسن ا لب

جلاق ا لقاسمي )ا لمتوفی: 
ل

ہی   لکھتے  ( ـہ1332بن محم سعی بن قاس ا   

وقال ابن الهمام: أكثَ مشايخنا عل أن الميت لَ يسمع استدلَلَ بهذه الْية ونحوها. ولذا لم يقولوا:   
بتلقين القبَ. وقالوا: لو  حلف لَ يكلم فلانا، فكلمه ميتا لَ يحنث. وأورد  عليهم  قوله صلّ  الله عليه  
وسلّم ف أهل القليب )ما  أنتم بأسمع منهم(  وأجيب تارة بأنه  روي عن عائشة رضِ الله  عنهما أنها 

 أنكرته.  وأخرى بأنه من خصوصياته صلّ  الله عليه وسلّم معجزة له. أو  أنه تمثيل 
ابن الھمام  نے کہا: ہمارے اکثَ مشایخ اس آیت سے اور اسی طرح کی دیگر آیات سے استدلَل کر 
کے اس موقف پر ہیں کہ میت  نہیں سنتی – اس وجہ سے وہ نہیں کہتے قبَ پر تلقین  کے لئے- 

اور کہتے ہیں کہ اگر کوئی قسم لے کہ فلاں سے کلام نہ کرو گا پھر اس کی موت کے بعد کلام کر 
لیا تو  قسم نہیں ٹوٹے گی- اور اس پر آیا ہے  نبی صلی الله علیہ وسلم کا قول ”  تم سماع میں ان  
سے بڑھ کر نہیں” –  اور جواب دیا جاتا ہے کہ  روایت کیا گیا ہے کہ عائشہ رضی الله  عنہا نے 
اس سماع کا انکار کیا ہے اور دوسرا جواب ہے کہ یہ نبی صلی الله علیہ وسلم کی خصوصیات 

 میں سے ہے ان کے لئے معجزہ  ہے یا ان کے لئے مثال ہے 
 
 

 ا لمصابيح  کتات  

 

کا ہ

 

ج شرح مش

ي 

 

ی

 ا لمفا

 

ملا ا لهرو ي ا لقاز ي     مرقاہ
ل

 بو ا لحسن نوز  ا لدی ا 

 

( محم، ا

 

میں على بن )سلطان

 )ا لمتوفی:  1014ہ ـ( لکھتے  ہی 
 ثمَُّ  قَالَ  وَتاَرَةً  بأِنََّ  تِلكَْ  خُصُوصِيَّة    لَهُ  – صَلَّ  اللَّهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ  – مُعْجِزةَ   وَزِياَدَةُ  حَسْرَةٍ  عَلَ  الكْاَفِرِينَ 

پھر کبھی یہ کہا جاتا ہے کہ یہ  نبی صلی الله علیہ وسلم کے لئے خاص  ہے معجزہ ہے  اور کافرین  
 پر حسرت کی زیادتی ہے 

ا قعہ کو علماء معجزہ کہت ا  ئ ہی ا سی چیز کا ا عاد ہ ا لبان نے بھی کیا ہے کہ ی معجزہ تھ معلوم ہوا  کہ قلب بدز  کے و    

لا ا بن تیمی و  ا بن  

 

ا  ہے ح ت  بھی کوئی ا سکو پکاز ے مب

 

ب

 

 سی

 

ت
ق
 ر  و 
ہ
لیکن بعض علماء نے ی عقیدہ ا ختیاز  کیا کہ مرد ہ 

ر ا ز ي غی مقلی  – قی 
ق
 ر  کے ا 
لقب
 فی ا 

 

کے    فین کے فوز ا  بع مرد ے کے سماعتد بھی  ا و ز  عصر حاضر کے حیات

 قائل ہی
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   –معجزہ کی سا د ہ فہ تعریف لغت میں د یکھی جا سکت ہے ا س کے علاو ہ ا صول کی کتب میں بھی ہے  

 

 ت
ی
 و حد

 

ر ا  ن
ق

ہلاتے  
ک
 

 

لاف صدو ز  ھوا  معجزہ ی ا خرق عاد ت

 

 جن کا ا لله کےبنائھوئقوا نین کےخ

 

میں مذکوز  ا یسے و ا قعات

سلا
ل
لام کی بغیری ا ت  کے پیدا ئش و غیہھیں، جیسے موسی علیہ ا 

س
ل
ي علیہ ا 

عی ش

ا ، 

 

 د ھا بن جای

 

خرق   -م کےعصاء کا ا ز

ا  

 

 کہاجای

 

ا ھےا سلئےا سےخرق عاد ت

 

 جای

 

 ٹوت

 

عربي میں پھٹ جانےکو کہت ھیں، معجزے میں چونکہ عاد ي قانون

 ھے 

ہی    کرتے طرف کی  معجزہ  ہمام ا بن ا لدی کمال  

  لما ا نھا 

 

ت

 

ی
ما  کا

م
   

 

ر
ح 
ن ع

ہ 

 

ق عب

ل

 

ج
ل

علا ا لا  تکن لم  ا 
ف
ر ہ)  سبحانہ لله 

 

ی
  ا لمسا

 

( ا لمسامرہ  مع 89  ص 2 ح  

۔  ہوگا فعل  کا ہی  تعالیٰ ا لله صرف  معجزہ  تو ہے عاجز  مخلوق سے کرنے صاد ز  کے ا سُ  کہ ہے چیز  ا یسی  ح ت   معجزہ   

  قاز ي  ملاعلى  

 

  ہامش مرقاہ

 

   مشکوہ

 

ہی  لکھتے میں  ٥٣٠  ص 2 ح   

  

 

 ہ

 

ر
ح 
مع
ل

   من ا 

 

ر
ح 
لع

  ض  ھو ا لذي  ا 

 

   ا لتحقیق و فی  ا لقدز ہ

 

ر
ح 
مع
ل

سبحانہ ا لله  و ھو غیہ  فی فاعل ا    

  جو ہے(  مشت )  سے عجز معجزہ

 

  تحقیقی  ا و ز   ہے ض کی  قدز ت

 

  عجز  ا ندز  کے  غی جو ہے و ہ معجزہ کہ ہے ی  صرف ی ا ت

  کی تعالیٰ  ا لله صرف و ہ   ا و ز   کرے پیدا  فعل کا

 

 ا ت

 

ہے مقدس د   

طن ت   ا بن بکر ا بو  قاض متکلمین ز ئیس 
ل
ہی  لکھتے( ھ 403 ا لمتوفی)    ا لباقلان  ا      

فصل فی حقیقة المعجزة معنی قولنا ان القرا ن معجز علی  اصولنا انہ لَیقدر العباد علیہ وقد ثبت 
ان المعجز الدال علی  صدق النبی صلی  اللہ علیہ وسلم لَیصح دخولہ تحت قدرة العباد وانما ینفرد 

ن یعجز العباد عما تستحیل قدرتھم علیہ )الی  ان قال( وکذلک  اللہ تعالی  بالقدرة علیہ ولَ یجوزا
( 288ص  1معجزات سائر الَنبیاءعلی  ھذا اھ ) إعجاز القرآن للباقلانِ ج   

میں  حقیق کی  معجزہ فصل     
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  کہ مطلب کا قول ا س  ہماز ے

 

ر ا  ن
ق

  ی ا و ز  ہی  نہی  قاد ز  پر ا س بندے  کہ ہے ی پر ا صول  ہماز ے ہے معجز  

 

 ت
ی
ا 

 

  ی

  پر و سلم علیہ ا لله  صلیٰ  نبی  صدق جو معجزہ کہ ہے ہوچکا

 

ت
ل
ا   د لا

 

  کہ ہے نہی  صحیح کہنا  ی میں  ی ا ز ے کے  ا س ہے کری

  کی  بندو ن و ہ

 

  کی معجز  بلکہ  ہے د ا خل تحت کے  قدز ت

 

ھلا ہے منفرد  ہی  تعالیٰ ا لله صرف  قدز ت
 

ن

  کیسے   ی  ،

 

ر

 

ی
  ا و ز  جا

  پر ج ہوگئے عاجز سے چیز  ا س  بندے کہ جائ کہا  ی جو ہے صحیح

 

ا  قاد ز  کا  ا ن

 

 ہے حال یہی  ا و ز  ... ہے محال  ہی ہوی

 ب ا ء تمام
ی

 

  علیہم  ا ی

 

و ہ
صل
ل
سلام  ا 

ل
  کے  و ا 

 

  تحت د ا خل بھی  و ہ کہ)  کا معجزا ت

 

(   ہی نہی  ا لعباد  قدز ہ  

  د یکھئے

 

  ا عجاز

 

(  549 صفحہ مصر  د ا ز ا لمعاز ف طبع) ا لقرا  ن  

   قلیب    ا  جک   لیکن

 

ر قہ پرست
ف

د یکھت   -کیا جائ  ا ستعمال نہ  معجزہ  کا لفظ  کہت ہی نہی کہنا چاہتے  بلکہ    کو معجزہ  بدز  

طلاح ا صول و  علم کلام کی ہے جو
ص
 میں  ہی معجزہ میں کیا ا قوا ل ہی ی ا 

 

 ت
ی
 میں نہی ہے نہ حد

 

ر ا  ن
ق

لیکن علماء     

   ہے  کو سمجھا کی قی    صنے ا س لفظ  سے عموم و  خصو

هـ( لکھتے ہیں 728تيمية الحرانِ )المتوفى :    ل میں ابنمجموعة الرسائل والمسائ  

وإن كان اسم المعجزة يعم كل خارق للعادة ف اللغة وعرف الْئمة المتقدمين كالإمام أحمد  بن حنبل 
وغيره – ويسمونها: الْيات – لكن كثير من المتأخرين يفرق ف  اللفظ  بينهما، فيجعل المعجزة للنبي،  

 .والكرامة للولي. وجماعهما الْمر الخارق للعادة
اور اگرچہ معجزہ کا اسم لغت میں  عام طور سے خارق عادت کے لئے  ہے اور ائمہ متقدمین 

جیسے امام احمد اور دیگر اس کو  جانتے ہیں– اس کو  نام دیا ہے آیات کا لیکن متاخرین میں سے  
اکثَ نے ان الفاظ میں فرق کیا ہے تو  معجزہ کو  کیا نبی کے لئے اور کرامت کو  کیا ولی کے 

 لئے  اور ان سب کو  امر خارق عادت کیا 

  ا بن تیمی ا لدمشقي )ا لمتوفی: 

 

 ا ز

 

 و ا ت
ن

 

لی
مطابق   کے(  ـہ728ا   

ليس ف الكتاب والسنة لفظ  المعجزة وخرق العادة وليس ف الكتاب والسنة تعليق الحكم  بهذا 
 الوصف،  بل ولَ ذكر خرق العادة، ولَ لفظ  المعجز، وإنّما فيه آيات وبراهين

کتاب و سنت میں معجزہ یا خارق عادت  کا لفظ  ہی نہیں ہے  نہ کتاب و سنت میں اس وصف پر  
 کوئی حکم ہے نہ خرق عادت کا ذکر ہے نہ لفظ  معجزہ کا بلکہ اس میں  آیات و براہین  ہیں 

 ا و  

 

 کے لفظ کے بجائ ا  ی ا ت

 

  ا س کے بع ا بن تیمی ا پنی مختلف کتب میں معجزہ ا و ز  خاز ق عاد ت

 

ر ا ہین کے ا لفاظ
ی 
ز  

ت  لبات  ی ہے
ل
ا عرہ ، معتزلہ ا و ز  ا مام ا بن حزم کے ا قوا ل کا ز د  کرتے ہی 

 

 و ز  د یتے ہی ا و ز  ا س

 

 بولنے پر ز
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 سلفي 
المعتزلة  وابن حزم  

 اشاعرہ و علماء ظاہر 

ابن تیمیہ کے نزدیک  
کرامات غیر نبی بھی خرق 
عادت ہیں جن کا صدور 
ممکن ہے اور ان کو  آیات 
   نہیں  کہا گیا ہے

  

جو   انبیاء کرتے ہیں وہ 
آیات ہیں اور جو  شعبدہ 
باز ساحر کرتے ہیں وہ  

 معجزہ ہے 

معتزلہ اور امام  
ابن حزم کے  

نزدیک جو  خرق 
عادت بات انبیاء  
سے صدور ہو  وو 

معجزہ ہے اور غیر  
نبی سے یہ ممکن  
نہیں لہذا کرامت  
 کوئی چیز نہیں 

  

متقدمین اشاعرہ کے نزدیک معجزہ  
وہ چیزیں ہیں جو  صرف الله کی  

قدرت سے ممکن ہیں جو  انسان نہ 
 کر سکتا ہو

  

متاخرین کے نزدیک  آیات معجزہ کی  
جنس سے نہیں ہیں  اور ان کا صدور  
نبی،  غیر نبی دونوں سے ممکن ہے  
جس میں غیر نبی نبوت کا دعوی 

 نہیں کرتا
خوراق انبیاء اور خوارق اولیاء  کا  

 لفظ  بولَ گیا ہے
  

  

طلاحی تعریف
ص
کو قبول کرتے ہوئ عصر حاضر کے و ہابي علماء نے کہا ہے   ا بن تیمی کی ا   
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منهاج أهل السنة والجماعة ف العقيدة والعمل میں محمد بن صالح بن محمد العثيمين )المتوفى:  
 لکھتے ہیں   پر   الْية  هـ( قرانی لفظ 1421

لْن هذا التعبير القرآنِ والْية أبلغ من المعجزة لْن الْية معناها العلامة عل صدق ما جاء  به هذا 
الرسول، والمعجزة  قد تكون عل يد مشعوذ  أو عل يد إنسان قوي يفعل ما يعجز عنه غيره، لكن  

 .التعبير بـ “الْية” أبلغ وأدق وهي التعبير القرآنِ فنسمي المعجزات بالْيات هذا هو  الصواب
یہ قرانی تعبیر  ہے اور آیت کا لفظ  معجزہ سے زیادہ مفھوم والَ ہے کیونکہ  آیت کا معنی علامت 
ہے اس  سچ پر جو  یہ رسول لَیا ہے اور معجزہ کسی شعبدہ باز یا انسان کے ہاتھ پر ہوتا ہے جس  
میں اس کو  دوسروں سے بڑھ کر قوت ہوتی ہے کہ دوسرے عجز کا شکار ہوتے ہیں لیکن آیت کی   
 تعبیر ابلغ اور دقیق ہے اور یہ قرانی تعبیر  ہے پس ہم معجزات کو  آیات کہیں گے جو   ٹھیک ہے 

محمد بن صالح بن محمد العثيمين لکھتے ہیں  میں  –شرح العقيدة السفارينية   

المعجزات: جمع معجزة، وهي ف التعريف أمر خارق للعادة يظهره الله  سبحانه  وتعال عل يد 
 .الرسول شهادة بصدقه، فهو  يشهد بصدقه  بالف عل وهو  إظهار هذه المعجزة

معجزات: جو  معجزہ کی جمع ہے یہ  تعریف ہے خرق عادت کام پر جو  اللہ تعالی کرتے ہیں  
رسول کے ہاتھ پر سچ پر بطور شہادت کہ وہ سچائی کو  دیکھتا ہے بالفعل اور یہ معجزہ کا اظہار 

 ہے

 مانتے ہی ا و ز  ا سی چیز  ا صلا ا بن تیمی ا و ز  غی مقلی ا س گرو ہ صوفیا میں سے ہی جو غی 

 

نبی کے ہاتھ پر کرا مت

فعل ہے نبی   صرف ا لله کا   ہتے کہ معجزہ لہذا  ی کھل کر نہی کہنا چا –کو ا پنی کتابون میں ا بن تیمی معجزہ کہت ہی  

 کے ہاتھ پر

 د یکھیں  ا بن تیمی سے منسلک لوگون

 

کے تضاد ا ت  

  ہوا  و ہ معجزہ  نہی ہے- جو غی  نبی  کرے و ہ  معجزہ ہے 

 

 د ی ک نبی  کے ہاتھ پر جو فعل  خرق عاد ت

 

ر

 

ی
 ا بن  تیمی کے  

 )ا لمتوفی:  

 

 ن
 می
ي

 

لعی

ل میں محم بن صالح بن محم ا 
م
لع

 و ا 

 

 ہل ا لسنة و ا لجماعة فی ا لعقيدہ

 

 ا

 

ہی  کہت(  ـہ1421منہاح  

 والمعجزة قد تكون عل يد مشعوذ أو عل يد إنسان قوي يفعل ما يعجز عنه غيره 

 اور معجزہ وہ ہے جو  شعبدہ باز کے ہاتھ  پر ہو 

ا  عب ا لمجید سوہدز ي  

 

 مولای

 

 ت
ی
کہت ہی    ا و ز  ا ہل حد  
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http://www.urduweb.org/mehfil/threads/74916.

 

 ت
ی
 - ا ہل-حد

 

 /کرا مات

 

 

 

 ت
ی
 ا ہل حد

 ھی 

 

ر
گ
ا  

 

 تجم محم جوی

بِّكمُْ وَإِذاَ لمَْ تأَْتهِِم  اَ أتََّبِعُ مَا يُوحَى إِلَيَّ مِن رَّبِِّ هَـذَا بَصَآئرُِ مِن رَّ  وَهُدًى بِآيَةٍ قاَلُواْ لَولََْ اجْتبَيَتْهَاَ قلُْ إنِمَّ
 وَرحَْمَة  لِّقَوْمٍ يُؤمِْنُونَ 

اور جب آپ کوئی معجزه ان کے سامنے ظاہر نہیں کرتے تو وه لوگ کہتے ہیں کہ آپ یہ معجزه  
ہ لَئے؟ آپ فرما دیجئے! کہ میں اس کا اتباع کرتا ہوں جو مجھ پر میرے رب کی طرف  کیوں ن

سے حکم بھیجا گیا ہے یہ گویا بہت سی دلیلیں ہیں تمہارے رب کی طرف سے اور ہدایت اور  
 رحمت ہے ان لوگوں کے لئے جو ایمان رکھتے ہیں 

7:203 

مَاءِ فتَأَْتيِهَمُ بِآيَةٍ وَإنِ كاَنَ كبَََُ عَليَْكَ  إِعْراَضُهمُْ فإَنِِ اسْتطََعْتَ أنَ تبَتَْغِيَ نَفَقًا فِ الْْرَضِْ أوَْ سُلَّمًا فِ السَّ
 وَلَوْ شَاءَ اللّهُ لَجَمَعَهمُْ عَلَ الهْدَُى فلَاَ تكَُونَنَّ مِنَ الْجَاهِليِنَ 
و یہ قدرت ہے کہ زمین میں کوئی سرنگ یا  اور اگر آپ کو ان کا اعراض گراں گزرتا ہے تو اگر آپ ک

http://www.urduweb.org/mehfil/threads/%DA%A9%D8%B1%D8%A7%D9%85%D8%A7%D8%AA-%D8%A7%DB%81%D9%84-%D8%AD%D8%AF%DB%8C%D8%AB.74916/
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آسمان میں کوئی سیڑھی ڈھونڈ لو پھر کوئیمعجزه لے آؤ تو کرو اور اگر اللہ کو منظور ہوتا تو ان 
 سب کو راه راست پر جمع کر دیتا سو آپ نادانوں میں سے نہ ہوجائیے 

6:35 

ثْلكُُ مْ وَلَـكِنَّ اللّهَ يََُنُّ عَلَ مَن يَشَاءُ مِنْ عِباَدِهِ وَمَا كاَنَ لنَاَ أنَ قاَلَتْ لهَمُْ رسُُلهُمُْ إنِ نَّحْنُ إلََِّ بَشَر  مِّ
 نَّأْتيِكَمُ بِسُلطْاَنٍ إلََِّ بإِِذنِْ اللّهِ وَعلَ اللهِّ فَليْتََوكََّلِ المُْؤمِْنُونَ 

تعالی    ان کے پیغمبَوں نے ان سے کہا کہ یہ تو سچ ہے کہ ہم تم جیسے ہی انسان ہیں لیکن اللہ
اپنے بندوں میں سے جس پر چاہتا ہے اپنا فضل کرتا ہے۔ اللہ کے حکم کے بغیر ہماری مجال 
نہیں کہ ہم کوئی معجزه تمہیں لَ دکھائیں اور ایمان والوں کو صرف اللہ تعالی  ہی پر بھروسہ 

 رکھنا چاہئے 
14:11 

ن قَصَصْ  ن قبَْلِكَ مِنهْمُ مَّ ن لَّمْ نَقْصُصْ عَليَكَْ وَمَا كاَنَ لِرسَُولٍ أنَْ وَلَقَدْ أرَسَْلنْاَ رسُُلًا مِّ ناَ عَليَكَْ وَمِنهْمُ مَّ
 يأَتِْيَ بِآيةٍَ إلََِّ بإِِذنِْ اللَّهِ فإَِذاَ جَاءَ أمَْرُ اللَّهِ قضُِيَ باِلْحَقِّ وَخَسِرَ هُناَلِكَ المُْبطِْلُونَ 

ں سے بعض کے )واقعات( ہم  یقیناً ہم آپ سے پہلے بھی بہت سے رسول بھیج چکے ہیں جن می 
آپ کو بیان کر چکے ہیں اور ان میں سے بعض کے )قصے( تو ہم نے آپ کو بیان ہی نہیں کیے 
اور کسی رسول کا یہ )مقدور( نہ تھا کہ کوئی معجزه اللہ کی اجازت کے بغیر لَ سکے پھر جس  

باطل خسارے میں  وقت اللہ کا حکم آئےگا حق کے ساتھ فیصلہ کر دیا جائے گا اور اس جگہ اہل
 ره جائیں گے

40:78 

 معجزہ لفظ سے ہی ا لخ ک ہی  یہن 

 

 ت
ی
 کا تجم معجزہ کرتے ہی لیکن کچھ ا ہل حد

 

 عالم ا  ی ا ت

 

 ت
ی
ی ا ہل حد  

 سے ا نحرا ف میں لکھا  

 

 ت
ی
 و  حد

 

ر ا  ن
ق
ا م پر 

 

 کے ی

 

ر ا  ن
ق
 

 

ر  د ا مانوي نے بھی ا پنی کتات  د عوت
ی 
غی مقل عالم ا بو جا

 کہ قلیب بدز  معجزہ تھ 
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ے ہی تو    ی بھی   لیکن یہی عالم  

 

ن

 

سی
قلیب بدز  ہے کہ  ا ٹھتا سوا ل    کہت ہی کہ تمام مرد ے تدفین پر جوتون کی چات  

 معجزہ کیسے ہوا  ؟

معجزہ کی تعریف بدلتے ز ہتے ہی ی لوگ  ا ت    لہذا    

 

و ز  ہے 
ھ

 

مش

 ا ہل ا صول کے ہان 

طلاح 
ص
 لا مشاخة فی ا لا

 ( نہی 

 

طلاح میں کوئی جھگڑا  ) قباحت
ص
 ا 

 ی قاعدہ فقہاء ا و ز  ا ہل ا صول کے ہان معرو ف ہے 

 پیش ا  ئی؟

 

و ج ا س لئے     لیکن معجزہ میں مشاخة ہے کیون ا  خر ا س تعریف کو بدلنے کی ا بن تیمی کو کیون ضرو ز ت

 د ی ک قلیب بدز  کہ پیش ا  ئی 

 

ر

 

ی
   –  ہے نہی ا ی ک عموم معجزہ  ا بن تیمی کے 

؟ قلیب بدز   معجزہ نہی تھ     

 

 د ی ک قلیب بدز  کا و ا قعہ ہے. 

 

ر

 

ی
 ي د لیل ا س کے قائلین کے 

 

ر
ی 
سماع ا لموتی کی ست  سے   

 

 

میں لکھتے ہی  ٤١٢ص  ٣ا بن تیمی فتاو ي ا لکبريٰ ح  

فَهَذِہِ   النُّصُوصُ   وَأمَْثاَلُهَا  تبَُيِ نُ  أنََّ  الْمَيِ تَ  يَسْمَعُ  فيِ  الْجُمْلةَِ  كَلََمَ  الْحَيِ   وَلاَ   يجَِبُ  أنَْ   

يَكُونَ  السَّمْعُ  لهَُ   دَائمًِا ،  بَلْ  قدَْ  يَسْمَعُ  فيِ حَال    دُونَ  حَال   كَمَا قَدْ  يُعْرَضُ  لِلْحَيِ   فَإِنَّهُ   

قَدْ  يَسْمَعُ  أحَْيَانًا خِطَابَ  مَنْ  يخَُاطِبهُُ  ،  وَقَدْ  لاَ  يَسْمَعُ  لِعاَرِض   يَعْرِضُ  لهَُ  ،  وَهَذَا  

السَّمْعُ   سَمْعُ  إدْرَاك   ،  لَيْسَ  يَترََتَّبُ  عَلَيْهِ  جَزَاءٌ  ،  وَلاَ   هُوَ   السَّمْعُ  الْمَنْفِيُّ  بِقوَْلِهِ  : }   

 . إنَّك لاَ  تسُْمِعُ  الْمَوْتىَ  { فَإِنَّ  الْمُرَادَ بِذَلِكَ   سَمْعُ  الْقُبُورِ  وَالِامْتِثاَلِ 
پس یہ نصوص اور اس طرح کی امثال واضح کرتی ہیں کہ  بے شک میّت زندہ کا کلام سنتی ہے اور  
یہ واجب  نہیں آتا کہ یہ سننا دائمی ہو  بلکہ یہ سنتی ہے  حسب حال جیسے  زندہ سے  پیش اتا 
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ہے پس بے شک کبھی کھبی یہ سنتی ہے مخاطب کرنے  والے کا خطا ب، ..  اور یہ سنا ادراک  کے 
ساتھ ہے  اور یہ سننا الله کے قول  } إنَّك لََ  تسُْمِعُ  المَْ وْتَى{  کے منافی  نہیں جس سے مراد  قبَوں  

 اور الَِمْتثِاَلِ   )تمثیلوں( کاسننا ہے 

 
پر لکھتے ہیں  ۲٧۳ص   ٤ج   ابن تیمیہ مجموع الفتاوى  

ائلِِ هَلْ يتَكََلَّمُ المَْيِّتُ فِ قبََْهِِ فجََوَابهُُ أنََّهُ يتَكََلَّمُ وَقدَْ يَسْمَعُ أيَْضًا  ا سُؤاَلُ السَّ مَنْ كَلَّمَهُ؛ كمََا ثبََتَ فِ  أمََّ
حِيحِ عَنْ النَّبِيِّ صَلَّ اللَّهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ أنََّهُ قاَلَ: إنَّهمُْ يَسْمَعُونَ قَرْعَ نِعَالهِِمْ   الصَّ

قبَ میں کلام کرتی ہے؟ پس اس کا جواب ہے بے شک وہ بولتی    اور سائل کا سوال کہ کیا میت 
کلام کرے ، جیسا صحیح میں نبی صَلَّ اللَّهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ سے مروی   ہے اور سنتی ہے جو اس سے

 ہے کہ بے شک وہ جوتوں کی چآپ سنتی ہے 

پر لکھتے ہیں ۳٤۹ص   ۱ابن تیمیہ ج   

حِيحَيْنِ   وَغيَْرهِِمَا  أنََّ  المَْيِّتَ  يَسْمَعُ  خَفْقَ   نِعَالهِِمْ  إذَا وَلَّوْا مُدْبِرِي نَ  فهَذََا مُوَافقِ   لهِذََا   وَقدَْ  ثبََتَ  فِ  الصَّ
 فكَيَْفَ  يدَْفَعُ  ذَلِكَ  ؟ وَمِنْ  الْعُلَمَاءِ  مَنْ  قَالَ  : إنَّ  المَْيِّتَ  فِ  قبََْهِِ  لََ  يَسْمَعُ  مَا داَمَ  مَيِّتاً كَمَا  قاَلَتْ  عَائِشَةُ 
اور بے شک صحیحین سے یہ ثابت ہے اور دیگر کتب سے بے شک میت جوتوں کی چاپ سنتی 
ہے جب د فنانے والے پلٹتے  ہیں پس یہ موافق  ہے اس )سننے ( سے  لہذا اس کو  کیسے  رد  کریں؟ 
اور ایسے علماء بھی ہیں جو  کہتے ہیں :  بے شک میت قبَ میں نہیں سنتی جب تک کہ وہ مردہ  

 ہے جیسے کہ عائشہ  )رضی اللہ  تعالی عنہا( نے کہا

 کی تحری ک کا عقیدہ عائشہ 

 

 ا کٹر عثمان ا و ز  ا ن

 

   ا لحملله د

 

صدیقه ز ض ا لله تعالی عنہا و ا لا ہی ہے کہ مرد ہ کسی صوز ت

 د ی ک ی علماء کا قول ہے 

 

ر

 

ی
ا  ا و ز  ا بن تیمی نے 

 

ب

 

 نہی سی

 
 ابن قی م کتاب الروح میں لکھتے ہیں   

لَف مجمعون عل هَذَا وَقد توََاترَتَْ  الْْثاَر عَنهْمُ بأِنَ المَْيِّت يعرف زِياَرَة الحَْيّ  لهَُ  ويستبشر بِهِ   وَالسَّ
اور سلف کا اس پر اجماع ہے اور متواتر آثار سے پتا چلتا ہے کہ میتّ قبَ پر زیارت کے لئے آنے  

 والے کو  پہچانتی ہے اور خوش ہوتی ہے 
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 مام ا بن تیمی ح
 
 م للا

حي
ح 
ل

 صحات  ا 

 

ر ا ظ ا لمستقيم لمخالفة ا
لص
    ٢٦٢ص  ٢کتات  ا قتضاء ا 

 

، لبنان

 

د ا ز  عالم ا لكتب، بیرو ت

لکھتے ہی میں ا بن تیمی   

فحق – فأما استماع المیت للأصوات، من القراءة أو غیرها  . 

حق ہے سننا  جیسے قرات اور دیگر کا،  پس میت کا آوازوں کو،  . 

 سے متفق  سل کا ا جماع ہے مرد ے کی 

 

لاحیتون پر؟ ہماز ے خیال میں ا  ت  بھی ا بن قی کی ا س ی ا ت
ل ص
فل
ی ا و ز  

ا م نہاد  ا جماع کے د عوو ن سے علیحدہ کر کے  نہی ہون گے لہذا  عود  ز و ح کے عقیدے کو بھی 

 

 ی

 

 سل کے نے ا ن

 سوچئے

عبد الوہاب النجدی کے پوتے عبد الرحمن بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب بن سليمان التميمي 
میں لکھتے ہیں   کتاب المطلب الحميد ف بيان مقاصد التوحيد هـ( 1285)المتوفى:   

  ومن قال: أن الميت يسمع ويستجيب فقد كذب عل الله وكذب بالصدق إذ  جاءه
جس نے کہا کہ میت سنتی ہے اور جواب دیتی ہے اس نے  بے شک الله پر جھوٹ باندھا اور اس 

 سچ کا انکار کیا جو  اس تک آیا
افسوس کہ ابن کثیر ، ابن تیمیہ اور ابن قیم نے اسی نا انصافی کا ارتکاب کیا ہے اس کے لئے  

  ایمان الخالص قسط دوم دیکھی جا سکتی ہےڈاکٹر عثمانی کی کتاب 

کی  مري تعمير ميں مُضمر ہے اک صورت خرابِ   
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 زبیر علی زئی لکھتے ہیں 30

ا ہم   

 

   نہی   ہے   ،   ی

 

ر    کا   کوئی   ثبوت
ی 
ما    ا لله   کی   کتابون   میں   شرک   ا کا

مہ
ح

میرے   علم   کے   مطابق   ا بن   تیمی   ا و ز    ا بن   ا لقیم   ز 

   ضرو ز    موجود    ہی۔   ی   

 

   شدہ   “کتات    ا لو ح”   ا و ز    د يگر   کتابون   میں   ضعیف   و    مرد و د    ز و ا ی ا ت

 

 ت
ی
ا 

 

ا بن   ا لقیم   کی   ی

   

 

   مرد و ن   سے   مدد    مانگن   کے   قائل   نہی   تھ   ،   ز ہا   مسئلہ   سماع   موتیٰ   کا   تو   ی   سل   صالحین   کے   د ز میان

 

د و نون   حضرا ت

 مختلف   فیہ   مسئلہ   ہے   ،ا سے   کفر   و    شرک   سمجھن   غلط   ہے 

 

بےکاز  ہے ا گر ی مسئلہ کفر و  شرک کا نہی تو ا س پر بحث   

  چوز   کا  شرک مسئلہ کا  ا لموتی سماع کہ   ہے ز ا ئ یہی بھی  کی قاس محم خوا ج 

 ہ

 

ہی  لکھتے میں  مذھت   عثمان کا کرا چی کتات   و ہ نہی د ز و ا ز  

 
 

 
30 

http://www.tohed.com/2014/09/blog-post_80.html 

 

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/kum-62.jpg
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  ا ہل ا ی ک ہوئ کرتے  د فاع کا علماء قائلین  کے  ا لموتی سماع

 

 ت
ی
ہی  لکھتے عالم حد  

ز ِ ﴾ ج کا مطلب ہے کہ ا لله 
ْ
ُو 
قُْن 
ل
ي ا  ِ
ف

 
ْ

 

ن

َ

ر
م

 
ٍ
ع

ِ م
ْ

ش
ُ
ِم
ن 

 َ

 

تْ

 

ی
َ

ا  ا  
َ
م ﴾ا و ز  ﴿و َ

ٰ

 

ت
ْ
وَ 
مْ
ل

عُ ا 

ِ م
ْ

ش
ُ

 

ن

 لَا  
َ
ک
َ
ر

 

 ہے: ﴿إیِ

 

تعالیٰ  صرف ا تن ی ا ت

علاو ہ ا س لیے کہہ ز ہا ہون کہ  نفی ہے۔ ا لله تعالیٰ کے  موتی )مرد و ن کو سنانے ( کی  کے علاو ہ د و سرو ن کے ا سماع

ا  ء ﴾ کہ ا لله تعالیٰ ج کو چاہتا ہے ،  
َ

 

س
َ
ر  
ن
 
ْ

 

ن
َ
م

عُ 

ِ م
ْ

ن شُ

 
َ
ہ

ٰ

 ا للر
َ
ر

 

 کریمہ میں ا  ی ا  ہے: ﴿إِن

 

 ت
ی
 سے ا ی ک ا  

 

 ی ا لا ا  ی ا ت

 

د ز ح

 ہے ، جن مرد و ن کو ا لله تعالیٰ چاہے سنا د ے 

 

، ا گر و ہ ا لله تعالیٰ کے  سناد یتا ہے تو ا لله تعالیٰ کے ا سماع موتی کا ا ثبات

ا  چہ معنی د ا ز د ؟ تو جو لوگ ی عقیدہ ز کھتے ہی کہ بعض موتی

 

 بعض  سنانے سے بھی نہ سنی تو ا لله تعالیٰ کا سنای

 میں  

 

 ت
ی
ق نعال ا و ز  قلیب بدز  و ا لی ا حاد 

ف

 

ح

 بعض چیزیں ا لله تعالیٰ کے سنانے سے سن لیتے ہی، جیسے 

 

ا و قات

ِ مجید

 

ر ا  ن
ق
 کا۔ ا لبتہ جو لوگ ی  مذکوز  ہوا  تو ا یسے لوگ نہ 

 

 ت
ی
 کا ا نکاز  کرتے ہی ا و ز  نہ ہی کسی حد

 

 ت
ی
 کی کسی ا  

ا ، حتى کہ ا لله تعالیٰ کے سنانے سے بھی  

 

ب

 

 بھی کوئی چیز نہی سی

 

ت
ق
نظری ا پنائ ہوئ ہی کہ کوئی مرد ہ کسی و 

ا  ء﴾ 
َ

 

س
َ
ر  
ن
 
ْ

 

ن
َ
م

عُ 

ِ م
ْ

ن شُ

 
َ
ہ

ٰ

 ا للر
َ
ر

 

:﴿إِن

 

 ت
ی
ا  چاہیے کہی ا  

 

ر مای
ف
ا  تو ا نہی غوز  

 

ب

 

  نہی سی

 

 ت
ی
ق نعال ا و ز  ا حاد 

ف

 

ح

 

 

 ت
ی
ا و ز  ا حاد 

 قلیب بدز  کا ا نکاز  تو نہی کر ز ہے؟ 

  کی ا لله مسئلہ

 

  کے ا س نہی  کا قدز ت

 

  ہے  کا قانون

 

  ا ہل  ا ن

 

 ت
ی
  کی عالم حد

 

و ہی  ہے ہوتی ختم جہان ی ا ت

ر یلوي سے ن
ی 

  کی فکر  مکتب 

 

ہے  ہوتی شرو ع ی ا ت  

  ا ہل

 

 ت
ی
  حد

 

ک ا بھی حضرا ت

 

  ی ک پر مسئلے کے  ا لموتی سماع ی

 

 ی ا ن

 

ر یلویون ا و ز  د یوبندیون پر   ا و ز    ہی نہی ز
ی 

ے توپیں کی شرک

 

ن

 

ع
ہی  ز ہتے د ا   
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عائشہ )رض( اور سماع الموتی پر موقف    

ے ہی ؟ 

 

ن

 

سی
 کیا مرد ے 

 کے    

 

ا س طرح کے ز سا لے بعض علماء چھاپتے ہی ا و ز  عوا م کو ی ا و ز  کرنے کی کوشش کرتے ہی کہ گوی ا  ا ن

ے جبکہ حقیق ی ہے کہ 

 

ن

 

سی
 د ی ک مرد ے نہی 

 

ر

 

ی
 د ی ک نہ  ی علماء ا س 

 

ر

 

ی
ا م ہی جن کے 

 

صرف   ا نبوہ میں س

ے ہی 

 

ن

 

سی
ے   مرد ے 

 

سکن
 د ی ک مرد ے ا تنے ی ا و ز  فل ہی کہ قبر پر کھڑے لوگون سے مانوس بھی ہو 

 

ر

 

ی
 کے 

 

بلکہ ا ن

 ہی 

  د یتے ہی  ا س قبیل کے علماء قبر پرستون 

 

 کے عقائد پر سند جوا ز

 

مقصد صاحت  قبر   قبرو ن پر جانے کا ا ی ک – کو ا ن

ک پہنچا د یں گے کو

 

 ز ت  ا لعالمین ی

 

ت

 

ا  ہے کہ و ہ عرضا س

 

ا  ہوی

 

سنای  – 

 میں ا گر ہو کہ 

 

ر ا  ن
ق
 ا ت  

عَاءَ  إِذاَ وَلَّوْا مُدْبِرِينَ   سوره النمل ٨٠ آیت  مَّ  الدُّ  إِنَّكَ  لََ  تسُْمِعُ  المَْوْتَى  وَلََ  تسُْمِعُ  الصُّ
اے نبی آپ مردوں کو  نہیں سنا سکتے اور نہ بہروں کو  پکار سنا سکتے ہیں جب وہ پلٹ کر  

 جائیں 

 میں ا گر ہو 

 

ر ا  ن
ق
 ا سی طرح 

 وَما أنَتَْ  بُِِسْمِعٍ  مَنْ  فِ  الْقُبُورِ  ]فاطر: 22 وَمَا يَسْتَوِي الْْحَْياَءُ  وَلََ  الْْمَْوَاتُ  إنَِّ  اللَّهَ  يُسْمِعُ  مَنْ  يَشَاءُ  
اور زندہ مردہ برابر  نہیں بے شک  الله جس کو  چاہے سنا دےاور آپ جو  قبَ وں میں ہیں ان کو  

 سنانے والے نہیں 

ے ی ست  ا لله کے  

 

سکن
 کی طرف نہی لا 

 

 میں نبی صلی ا لله علیہ و سلم کو کہا جا ز ہا ہے کہ ا  ت  کفاز  کو ا یمان

 

 ا  ی ا ت

 

ا ن

 ا ختیاز  میں ہے 

ا  ہے 

 

ت  سے کہا جای

 

ی
 کی جا

 

ے لیکن قبر میں پڑے  تو ا ن

 

سکن
 ي لینا ہو گا کہ ا  ت  کفاز  کو نہی سنا 

 

ا س کا مطلب مجاز

ے ہی 

 

سکن
ر  مبنی ہوتی ہے  -مرد و ن کو سنا 

ی 
ا ل بھی د یتا ہے تو حقیق 

 

  ہے کہ ح ت  مب

 

 کا ا عجاز

 

ر ا  ن
ق
جبکہ ی   

 )بحوا لہ ا لفرو ع

 

 ي کتات  ا لسر ا لمصون

 

ج ( میں کہت ہی    ا بن ا لجوز

مفل

  ا بن 

 

ا ز  
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الذي يوجبه القرآن والنظر أن الميت لَ يسمع ولَ يحس قال تعال وما أنت بِسمع من ف  القبور  
 سورة فاطر 22 ومعلوم أن آلَت الحس قد فقدت 

جو  چیز قرآن و )نقد و( نظر سے واجب ہوتی  ہے وہ یہ  ہے کہ بے شک  میت نہ سنتی  ہے نہ  
محسوس کرتی ہے – الله تعالی کہتے ہیں اور آپ جو  قبَوں میں ہیں ان کو  نہیں سنا سکتے سوره 

 فاطر ٢٢ اور یہ معلوم ہے کہ سننے کے آلَت )یعنی کان( ضائع ہو  چکے ہوتے ہیں 
 

گ بدز  میں فتح کے بع ا  ت  صلی ا لله   -قلیب بدز  کے مرد و ن کا سماع ہے سماع ا لموتی کی ست  سے ا ہم د لیل، 

 

ح ب

 بع ا  ت  ا س مقام پر گئے ا و ز   

 

علیہ و سلم نے حکم د ی ا  کہ کفاز  کی لاشیں ا ی ک کنوا ن میں پھینک د ي جائیں تین د ن

  ٢٤کے ا و پر ا  ت  نے    کنوا ن 

 

ہ نے کہ سرد ا ز ا ن

 

 عمر ز ض ا لله عب

 

ت
ق
ر یش کو پکاز ا   ا س و 

ق
 

 ياَ رسَُولَ اللَّهِ مَا تكََلَّمَ مِنْ أجَْسَادٍ، لََ أرَْوَاحَ لهَاَ   

 ی ا  ز سول ا لله ا  ت   ا یسے  ا جسام سے  مخاطب ہی جن  میں  ا ز و ا ح  نہی؟  

ر مای ا  
ف
 ز سول ا لله نے 

 إِنَّهمُْ ليََسْمَعُونَ مَا أقَوُلُ 

 بے شک ی  سن ز ہے  ہی جو میں کہہ  ز ہا ہون 

ہا   سماع ا لموتی کی ا نکاز ي تھیں ا و ز  کہتیں تھیں کہ ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم کا ی کہنا کہ ی  

 

عائشہ ز ض ا لله عي

ا  ہے 

 

ے ہی ا صل میں علم ہوی

 

ن

 

سی
 

 میں ہے 

 

ر ا  ن
ق
 ا و ز  ا یسا و ہ کیون نہ کہتیں جبکہ 

سلام نے بتون سے کلام کیا ا و ز  کہا تم کھ 
ل
ر ا ہیم علیہ ا 

ی 
تے کیون نہی ؟ ا   

ہ نے حجر ا لاسود  سے کلام کیا

 

 میں ہے عمر ز ض ا لله عب

 

 ت
ی
 حد
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 سے کلام کیا ا و ز  ا سماء ز ض ا لله عنہا سے کہا  

 

ہ کی سولی پر لٹکتی لاس

 

 بیر ز ض ا لله عب

 

ہ نے ا بن ز

 

ا بن عمر ز ض ا لله عب

 صبر کریں بے شک ا ز و ا ح ا لله کے ی ا س ہی 

ا پنے مرد ہ بیٹے سے کلام کیاز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم نے    

 (۔ ا س  وَانَِّا بِفِراَ قَکَ یاَ ابراھیمُ لمََحْزنُوُن 

 

ر

 

ی
ر ا ہیم ہم تمہاز ي خ د ا ئی پر غمگین ہی( )بخاز ي کتات  ا لجنا

ی 
)ا ے ا 

طا ت  ا ی ک مرنے و ا لے بچہ سے ہے 

 

 میں ح

ا 

 

 ندہ مخاطب ہو سکتا ہے لیکن ا س میں ا س کا مقصد مرد ے کو سنای

 

 میں مرد و ن سے ز

 

 ی ا ت

 

ر ظ خ د
ف

ا    

 

  –نہی ہوی

ا مام ا بو حنیفہ کہت تھ کہ ا گر کوئی قسم کھ لے کہ میں کسی سے کلام نہ کرو ن گا ا و ز  مرنے کے بع ا س کے لاشے  

 سے کلام کر بیٹھا تو ا س کی قسم نہ ٹوٹ کی 

 ہوا ل 

 

 و ز  میں   ا بن ز ح ت  کتات  ا
لقن
ہی  قبول کرتے   ا   

وتى كلام الْحياء طائفة من العلماءوقد وافق عائشة عل نفي سماع الم   قال الحافظ ابن رجب:  

ے کی نفی میں 

 

ن

 

سی
 ا و ز  عائشہ )ز ض ا لله عنہا( سے موا فقت کی ہے بہت سے علماء نے مرد و ن کے 

سا نون کا ہے کہ کیا و ہ ا پنی  

 

ن
 و  منشا میں بحث نہی ہے و ہ تو جو چاہے کر سکتا ہے سوا ل ا 

 

و ا ضح ز ہے کہ ا لله کی قدز ت

ے ہی کہ نہی 

 

سکن
 مرد و ن کو سنا 

 

 ی ا ت

 میں ہے 

 

ر ا  ن
ق
 

ۖ   وَمَا أنَْتَ  بُِِسْمِعٍ  مَنْ  فِ  الْقُبُورِ  سوره  ۖ   إنَِّ  اللَّهَ  يُسْمِعُ  مَنْ  يَشَاءُ   وَمَا يَسْتَوِي الْْحَْياَءُ  وَلََ  الْْمَْوَاتُ  
 فاطر ٢٢
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اور زندہ اور مردے برابر نہیں  ہیں،  بے شک الله سناتا ہے  جسے چاہے اور آپ انہیں  ، جو  قبَوں  
 میں ہیں، سنانے  والے نہیں 

 د ی ک قلیب بدز  کا  

 

ر

 

ی
 قبر و ا لون کو نہی سنا سکتا ا لله چاہے تو ا یسا ممکن ہے لہذا  ا سی و ج سے بعض علماء کے 

 

سا ن

 

ن
یعنی ا 

 و ا قعہ ا ی ک معجزہ تھ 

  
ب ی
ل
 ا 

 

 ا لوسی کی تعلیق میں کہت ہی ا لبان کتات  ا  ی ا ت

 

  نعمان

 

 ا ز

 

ا ت

 

ب  

 قلت : ولذلك أورده الخطيب التبَيزي ف  ” باب المعجزات ” من ” المشكاة “ج 3 رقم 5938
میں کہتا ہوں اسی لئے خطیب التبَیزی نے مشکاہ میں اس  )قلیب بدر والے  واقعہ( کو  المعجزات 

 کے باب میں ذکر کیا ہے

 

 

 

 سماع الموتی کے دلائل کا تضاد 

ے ہی ا س سلسلے میں ا نبوہ غی مقلی کی  

 

ن

 

سی
سماع ا لموتی کے قائلین کہت ہی کہ تمام مرد ے تدفین کے بع چات  

ا  ہے :”

 

ت  سے کہا جای

 

ی
تو تمام مرد و ن کے لئے بولا جا ز ہا ہے تو مخصوص   جبکہ ی ا ستثناء - ی ا ی ک ا ستثناء ہے”  جا

 کیسے ہوا 

 میں سے بعض 

 

    ا ن

 

ے کا ا ثبات

 

ن

 

سی
 کے 

 

ن ت  ح 

 

ے سے ی ا ت

 

ن

 

سی
مک 
ھ

ا  ہے :”جوتیون کی د 

 

ت  سے کہا جای

 

ی
لوگون کی جا

ہ سے منسوت  و صی بھی پیش کرتے ہی ج کے  

 

غلط ہے” لیکن پھر یہی لوگ عمرو  بن ا لعاص ز ض ا لله عب

 بح 

 

 د

 

ت

 

ی
و ن نے کہا کہ مجھ کو د فن کرنے کے بع قبر پر ا تن د یر ز ہنا جتنی د یر میں ا و 

ہ

 

ن
ا کہ میں  مطابق ا 

 

کیا جائ ی

 ن 

 

ا م نہاد   -تم لوگون سے مانوس ہو جاو

 

 کے ا س ی

 

 لوگون کو خود  بھی نہی پتا کہ ا ن

 

ا ستثناء میں کیا کیا  گوی ا  ا ن

ا م ہے ا و ز  ا سکی حدو د  کیا ہی 

 

 س

ي 

ن ط
ق

 

ی
ر
ِ

 

س
ل

 ہوئی   ١٩٧٤ا ی ک و ہابي عالم تھ    ا 

 

 کی ا  ز ا ء کو –میں و فات

 

  الَّتيِ  الجموع البهية للعقيدة السلفية ا ن

د المُْخْتاَر الجَكنَِي د الْْمين بن مُحَمَّ نقيطي مُحَمَّ میں جمع کیا    فِ تفَْسِيره أضواء البْيَاَن  ذكرهَا الْعَلامَة الشِّ
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ب ا و ي نے جمع کیا ہے ا و ز    ج کو گیا 

 

می
ل

 ز  محمود  بن محم بن مصطفى بن عب ا للطيف ا 

 

د

 

مب
ل

 بو ا 

 

مكتبة ا بن عباس، مصر    ا

 نے چھاپہ ہے 

و ن ا پنی ا ی ک تقر
ہ

 

ن
 د کھئی ا و ز  ا م ا لمومنین عائشہ ز ض ا لله عنہا کے حوا لے سے ا 

 

یر میں مسئلہ سماع ا لموتی پر جرا ت

کہا   نے   

ي 

ن ط
ق

 

ی
ر
ِ

 

س
ل

ي؟ کیا  ا 

َ

 

ب

ْ
وَ 
مْ
ل

ع ا 

م
ن ش

لَ 
ہ 

ے ہی کے سلسلے میں کہت ہی   

 

ن

 

سی
مرد ے   

وَأنََّ  قَوْلَ  عَائِشَةَ  رَضَِِ  اللَّه عَنهْاَ وَمَنْ  تبَِعَهاَ: إنَِّهمُْ  لََ  يَسْمَعُونَ، اسْتدِْلََلًَ  بقَِوْلهِِ  تعََالَ: }إنَِّكَ  لََ  تسُْمِعُ  
نْ  تبعها  .المَْوْتَى{  ، وَمَا جَاءَ  بَِِعْناَهَا مِنَ  الْْياَتِ  غَلَط   مِنهْاَ رَضَِِ  اللَّه عَنهْاَ، وَمِمَّ

أور عائشة رضی الله عنہا اور ان کی اتباع کرنے والوں کا قول ہے  )مردے( نہیں سنتے ہیں جو  
انہوں نے الله تعالی کے قول إِنَّكَ  لََ تسُْمِعُ  المَْوْتَى  سے استدلَل کیا ہے  اور جو  انہی معنوں پر  

آیات آئی ہیں یہ عائشہ رضی اللہ عنہا کی غلطی ہے اور ان کی بھی   جنہوں نے  ان کی اتبآع کی 
 ہے

ي 

ن ط
ق

 

ی
ر
ِ

 

س
ل

  ا بن تیمی کتات  ا لانتصا   ا 

 

ا ز  کیا لکھتے ہی سے قبل کچھ یہی ا ندا ز

 

 ب
ی

 

 حمد میں ا خ

 

 مام ا
 
ز  للا  

إنكار عائشة سماع أهل القليب معذورة فيه لعدم بلوغها النص ،  وغيرها لَ يكون معذورا مثلها ،   
 لْن هذه المسألة صارت معلومة من الدين  بالضرورة 

عائشہ کا قلیب بدر کے )مردوں کے ( سماع کا انکار کرنے میں معذور ہیں  کیونکہ نص  ان تک  
نہیں پہنچی اور دوسرے ان کی طرح معذور نہیں ہیں کیونکہ یہ مسئلہ   ضرورت کے تحت  دین  

   کی معلومات کی طرح پھیل چکا ہے

  وَاللَّهُ   المُْسْتَعَانُ  عَلَ   مَا   تصَِفُونَ 

 سے ا نحرا ف میں لکھا

 

 ت
ی
 و  حد

 

ر ا  ن
ق
ا م پر 

 

 کے ی

 

ر ا  ن
ق
 

 

ر  د ا مانوي نے بھی ا پنی کتات  د عوت
ی 
  غی مقل عالم ا بو جا

ا و یل  ) یعنی کہ عائشہ ز ض ا لله عنہا و ہ

 

 کی ی

 

ا لله ا و ز  ا س کے ز سول کے قول    و ہ    (عقیدہ ز کھتی تھیں   جو و ہ   جو ا  ی ا ت

 سے ا لگ تھ 
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ا و یل کی و ہ غلط تھی جبکہ ا م  

 

موصوف گوی ا  کہنا چاہتے ہی کہ قول نبوي سن کر بھی عائشہ ز ض ا لله عنہا نے جو ی

 کے فہ پر مبنیا لمومنین ز ض ا لله عنہا جو 

 

ا و یل پر    فقہاء مدینہ کی ا ستاد  ہی ا ن

 

ک   ا س ی

 

 صدیون ی

 

 سا ت

 

ا عترا ص

ک کہ ا بن تیمی کا جنم ہوا   علمائ ا سلام نے 

 

نہی کیا یہن ی  
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 حدیث قرع النعال پر ایک نظر 
 

 ہے 

 

 ت
ی
 صحیح بخاز ي کی حد

عن أنس بن مالك  رضِ الله عنه، أنه حدثهم: أن رسول الله صل الله عليه وسلم قال: ” إن العبد إذا 
وضع ف قبَه وتول عنه أصحابه، وإنه  ليسمع قرع نعالهم أتاه ملكان فيقعدانه، فيقولَن:  ما كنت 
تقول ف هذا الرجل لمحمد صل الله عليه وسلم، فأما المؤمن، فيقول:  أشهد أنه عبد الله ورسوله،  

فيقال له: انظر إل مقعدك من النار قد أبدلك  الل ه به مقعدا من الجنة، فيراهما جميعا –  قال قتادة: 
وذكر لنا: أنه يفسح له ف قبَه، ثم رجع إل حديث  أنس –  قال: وأما المنافق والكافر  فيقال له: ما  
كنت تقول ف هذا الرجل؟ فيقول: لَ  أدري كنت  أقول ما يقول الناس، فيقال: لَ دريت ولَ تليت،  

 ويضرب بِطارق من حديد ضربة،  فيصيح صيحة يسمعها من يليه غير الثقلِ 
کتاب الجنائز باب ماجاء عذاب القبَ 1374بخاری ح  

۔  انس بن مالک رضی اللہ عنہ سے  روایت ہے کہ: رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم  نے  فرمایا کہ:  
جب بندہ  اپنی قبَ میں رکھا جاتا ہے اور اس کے اصحاب اس سے  پلٹ چکے  تو  بلاشبہ 

وہ  جوتوں کی آوز سنتا  ہے کہ  اس کے پاس دو فرشتے آ  جاتے ہیں جو  اسے اٹھا کر بٹھا دیتے 
ہیں اور کہتے ہیں:  “تو  اس شخص یعنی محمد صلی اللہ علیہ وسلم کے بارے میں کیا  اعتقاد   

رکھتا تھا؟” اب اگر وہ ایماندار ہے تو  کہتا ہے کہ “میں گواہی دیتا ہوں کہ وہ اللہ کے بندے اور 
اس کے رسول )صلی اللہ  علیہ وسلم(  ہیں” پھر اس سے کہا جاتا ہے “تو  دوزخ میں اپنا  ٹھکانہ 
دیکھ لے، اللہ  تعالی   نے اس کے بدل تجھ کو  جنت میں ٹھکانا دیا۔”  تو  وہ ان دونوں کو  ایک 

ساتھ دیکھے گا۔ قتادہ کہتے ہیں “اور ہم سے یہ  بھی بیان کیا گیا کہ اس کی قبَ کشادہ کر دی 
جاتی ہے” پھر انس کی حدیث  بیان کرتے ہوئے کہا۔ اور اگر وہ منافق یا کافر ہے تو  اس سے 

پوچھا جاتا ہے کہ تو  اس شخص کے بارے میں کیا اعتقاد  رکھتا ہے؟” تو  وہ کہتا ہے “میں نہیں  
جانتا۔ میں تو  وہی کچھ کہتا تھا جو  لوگ کہتے تھے۔” پھر اس سے کہا جائے گا  کہ “نہ تو  توُ  

خود  سمجھا اور نہ ہی خود  پڑھا۔” اور لوہے کے ہنٹروں سے اسے ایسی مار پڑے گی  کہ وہ بلبلا  
 ”اٹھے گا۔ اور اس کی یہ چیخ جن و انسان  کے سوا تمام آس پاس کی چیزیں سنتی ہیں۔ 

 

ا  ہے تو ا س کو سماع ا لموتی کے قائلین عموم مانتے ہی کہ  

 

ب

 

 ہی کہ مرد ہ جوتون کی چات  سی

 

 میں ا لفاظ

 

 ت
ی
ا ت  حد

ا   ی تمام  

 

ب

 

ي ہے جبکہ ی خاص نہی ی ی

 

ي

 

ی

 

سی

ے ہی لیکن لوگون کو گمرا ہ کرتے ہی کہ ی ا 

 

ن

 

سی
مرد ے د فن ہونے پر 

ا  ح ت  قلیب بدز  میں مرد و ن نے سنا

 

ت  ہوی

 

ی
ا م ا لمومنین عائشہ ز ض ا لله عنہا کا عقیدہ و ا ضح ا و ز        -تھ   ا ستثنیٰ تو 

ا  جو ست  کو پتا ہے 

 

ب

 

 معلوم ہے کہ مرد ہ نہی سی
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 پر عثما

 

 ت
ی
ا   ا س ز و ا 

 

ب

 

ر شتون کے جوتیون کی چات  سی
ف
 خی مقام ہے جہان بندہ 

 

ر ز
ی 
ن صاحت  کی ز ا ئ ہے کہ ی قبر 

ب لان نے کتات  ز و ح عذا ت  قبر ا و ز  سماع ا لموتی     -ہے ا و ز  یہی ز ا ئ ا مام ا بن حزم کی بھی ہے 
ک
ا س پر عب ا لحمن 

ا کام کی 

 

  – میں عثمان صاحت  کی تطبیق کو ز د  کرنے کو کوشش ی
ک
 

 

ما ن
ح
ب لان لکھتے ہی عب ا ل  

 میں

 

 ت
ی
ر شتے ہی   ہے ج میں   نعالهم ز و ا 

ف
تو مخالفین کی طرف   “ھم” جمع کی ضمیر ہے۔ ا گر ا س سے مرا د  

ما ”  سے کہا گیا کہ 
ھ
ا  چاہئے تھی۔ا س کا جوا ت  عثمان صاحت  ی د یتے ہی کہ “ تثنیہ کی ضمیر “

 

 میں  ا  ی

 

 ی ا ن

 

عربي ز

 طریق ز ا ئج ہی۔ تثنیہ کے لیے جمع کا  

 

ا  د و نون
َ
ر

 

ا  إیِ َ

 

بِ

 

ا ی
َ
ا  ی 
ِ
ا  ی 
َ
َب 
ہ 
ْ
 

 

ا  فاَ د

َ
 ہے:)قَا لَ کَلر

 

 ت
ی
 کی ا  

 

ر ا  ن
ق
ا ستعمال عام ہے۔ جیسے 

 شعرا  

 

َ ) سوز ہ

 

وُ ن
معِ
َ

 

ي
ْ
شُ
م

مْ 

کُ
َ
معَ

ا نین لے کر۔ ہم تمہاز ے سا تھ ست  کچھ   15

 

س

 

ن
  ہماز ي 

 

ر مای ا ، تم د و نون جاو
ف
”))

ے ز ہی گے۔””) 

 

ن

 

م(” میں جمع کی۔ا س فاذهباسی

معک

ِ   (” میں تثنیہ کی ضمیر ہے ا و ز  “)

 

 ت
ی
طرح بخاز ي کی حد

 ہی:)

 

ر  میں ی ا لفاظ

 

ص

 

 د و نون )موسی علیہ فمرت بهما سفينة فكلموهم ان يحملو هماح

 

(”پس گزز ي ا ن

و ن نے )جمع کا صیغہ( کشتی  
ہ

 

ن
سلام( کے ی ا س سے ا ی ک کشتی، پس ا 

ل
ر  علیہ ا 

 

ص

 

ح
سلام و  
ل
 کی کہ و ہ   ا 

 

و ا لون سے ی ا ت

 د و نون کو کشتی میں سوا ز  کر لی۔” )بخاز ي عربي جلد

 

و ہم(” کے سا تھ  15،16، سطر  23ص 1  ا ن
م
فکل

(”)

 میں ہے مگر حاشیہ پر ا و ز  نسخہ کے طوز  پر تین میں “)كلموہم(” کو ہی  

 

 ت
ی
ما ہم(” بھی بخاز ي کی ز و ا 

فکل

سا تھ “)

 ”تجیح د ي گئی ہے جو تثنیہ کے بجائ جمع کا صیغہ ہے۔

ب لان کا  جوا ت   
ک
  

 

ما ن
ح
 عب ا ل

 کر ی ا ی ا  :

 

ا   تو گرا ئم  کی کتابون  میں ا س کا ضرو ز  د

 

  میں  تثنیہ کے لیے  جمع کا  صیغہ عام  نہی۔ ا گر عام ہوی

 

 ی ا ن

 

عربي ز

  ہے ا و ز   ا س  کی  بھی کوئی نہ کوئی  و ج   ہوتی ہے۔  

 

ا د

 

   میں جمع  کا ا ستعمال س

 

ا ۔ مگر ا یسا نہی  ہے۔ تثنیہ  کی صوز ت

 

جای

  کی  طرف جانے  و ا لے تو  صرف د و  تھ  

 

ر عون
ف
ا ل میں “کم”  کی ضمیر “مع”  و ج سے  ا  تی ہے۔ گوی ا  

 

ي مب

 ہل
ن

لا:

 

مب

ا م  ہو گیا  و ز  ضمیر جمع  بدل گئی۔

 

ے و ا لون میں  ا لله بھی  سا تھ س

 

ن

 

سی
 مگر 

  کا  ا ی ک سا تھی  

 

سلام کے  سا تھ ا ن
ل
ا ل میں ا ی ک مقام پر “)كلموہم(” ا س  لیے ا  ی ا  ہے کہ موسی  علیہ ا 

 

د و سري مب

 کر چونکہ د و   ہی ہستیان  تھیں یعنی 

 

 ل د
ی
  میں  بھی  ا  ی ا  ہے۔ لیکن قا

 

ر ا  ن
ق
 کر 

 

( بھی  تھ۔ ج  کا د

 

)یوشع  بن نون

ب ا ہ  کی و ج سے  جمع کا ضمیر  بھی  

 

ی

 

ر   تثنیہ کا ضمیر  ا  ی ا  ا و ز  ا ی ک  جگہ ا س

 

کب
سلام، ا س لیے ا 

ل
ر  علیہ ا 

 

ص

 

ح
سلام  ا و ز   

ل
موسی  علیہ ا 

 ا  ی ا ۔ ا گرچہ ا س کی  حاشیہ میں  تصحيح کر د ي گئی۔ 
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 جوا ت   د ز  جوا ت  

 لیکن کہا گیا 
تثنیہ کے لیے 

کا صیغہجمع   

  

 ہونا چاہیے تھا  
عربی زبان میں  
تثنیہ کے لیے 
 تثنیہ کا صیغہ 

  
 قرآن سے مثال 
  

 معكم

 معكما
 ہونا چاہیے تھا 

فاذهبا بآياتنا إنا 
 معكمآ مستمعون

  

فاذهبا بآياتنا إنا 
 معكم مستمعون
( 15الشعراء: ) ، 

پس تم دونوں جاؤ  
ہماری آیات کے  
ساتھ ہم تمہارے  
 ساتھ سنیں گے
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 يختصمون 

فإذا هم فريقان 
 يختصمان 
  

فإذا هم فريقان 
يختصمون{  

45)النمل: ) ، 
پس جب دو فریق  
 لڑ پڑے

  

 اقتتلوا
وإن طائفتان من  
 المؤمنين اقتتلتا 

  
}وإن طائفتان من  
المؤمنين اقتتلوا{ 
( 9)الحجرات:  

اور جب مومنوں  
میں دو گروہ قتال 
 کریں 
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 تسوروا 

وهل أتاك نبأ 
تسورا  الخصم إذ 

 المحراب
  

خصمان بغى  
بعضنا عل بعض{  

22)ص: ) 

قرآن میں ان کو 
دو جھگڑنے والے 
کہا گیا لہذا یھاں  
تثنیہ کا صغیہ  

چاہیے   ہونا  

}وهل أتاك نبأ  
الخصم إذ تسوروا  

( 21المحراب{ )ص:  
اور کیا تم کو خبَ  
پہنچی جھگڑے 
گی جب وہ  
محراب میں چڑھ  
 آئے

و یرعاشوز  ا لتحریر و      ا بن

 

ن

 

لی
میں لکھتے ہی     ا   

وأكثَ استعمال العرب وأفصحه ف ذلك أن يعبَوا بلفظ  الجمع مضافاً   إل اسم المثنى لْن  صيغة   
  الجمع قد تطلق عل الَثنين ف الكلام فهما  يتعاوران
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اور عرب اکثَ  استعمال  میں اور فصاحت کرتے ہوئے عبارت کرتے ہیں لفظ  جمع سے جو  مضاف 
 ہوتا ہے اسم المثنی پر کیونکہ جمع کا صیغہ کا اطلاق تثنیہ پر کلام میں ہوتا  ہے 

 کیا

 

ر شتون  مخالفین نے ا عترا ص
ف
 ”)

 

سے متعلق ہے تو ی پہلے کیسے ا   گئی؟ ا س کا   “ھم” کی ضمیر ا گر “)ملكان

ے و ا لے  جوا ت  عثمان صاحت  یون د یتے

 

ن

 

سی
 ی ا لکل صاف ہو ا و ز  

 

 ہی کہ:”عربي ا د ت  کا ی قاعدہ ہے کہ ا گر ی ا ت

 کر

 

 میں ہے:سے غلط کرنے کا کوئی ا ندیشہ نہ ہو تو پہلے ا س کا د

 

ر ا  ن
ق
ا  جیسے 

 

إِنَّا أنَْشَأْناَهُنَّ إِنْشَاءً  نہی کیا جای

 کو(36تا35( فَجَعَلنْاَهُنَّ أبَكْاَراً)سورة الواقعه:35)

 

 کی بیویون کو ”ہم نے ا ن

 

 سے ا ٹھای ا   )ا ن

 

( ا ی ک خاص ا ٹھان

 کو ز کھیں گے کنوا ز ی ا ن۔

 

 یس میں:  ہے ا و ز  ہم ا ن

 

عْرَ وَمَا ينَبَْغِي لَهُ  سوز ہ ا و ز  ہم نے ا س     وَمَا عَلَّمْناَهُ الشِّ

   )پیغمبر صلی ا لله علیہ و سلم( کو شعر کی تعلیم نہی د ي۔

   

 

ا ءً(” سے  چند ا  ی ا ت
َ

 

س
ْ

 

ن
  إِ
َ
ر

 

ُن
ہ 

ا  َ

 

ا  یْ
َ

 

س
ْ

 

نَ
 

 

ا  ا
َ
ر

 

  سے غلط ہے کہ “) إیِ

 

ا ل ا س لحاظ

 

ي مب

 ہل
ن

ب لان کا   جوا ت   نمب  1:  
ک
  

 

ما ن
ح
عب ا ل

  کی  چند  

 

ت

 

 کر  ا   چکا  ہے۔ بع  میں ح ن

 

ا 23(” کا د

 

  ا لوا قعہ 22ی

 

)سوز ہ ِ

 

و ن
ُ

 

مکَنْ
ْ ل

 ِ  ا 

 

و
لُ

ْ
 

 

و

ُ
ر لل
َا لِ  ا 

 

   )22( کَا  مَبْ
ٌ

 

 ن
عِی

  
ٌ
و ز  ُ
ح
پہلے “)و َ

  ہے۔ 

 

  کی  طرف پھیري گئی ہے جو د ز ست
ٌ

 

 ن
عِی

  
ٌ
و ز  ُ
ح
  ٌ (”  کی ضمیر “) و َ

َ
ر

 

ُن
ہ 

ا  َ

 

ا  یْ
َ

 

س
ْ

 

نَ
 

 

  ا

 

 ن
عِی

  
ٌ
و ز  ُ
ح
  کر  کے “)  و َ

 

  بیان

 

صفات

ا  چاہتے ہی۔  صرف ا س لیے کہ ی  لفظ  بع  میں ا  ی ا   

 

ا (” کی  طرف پھیری
ً
ا ز 
َ
ک
ْ
 نَ 

 

لیکن عثمان صاحت   ا سے خوا ہ مخوا ہ “)  ا

 ہے۔

ا ل  میں ا  ت    

 

ي مب

 ہل
ن

ا ل تو ا یسی د ز کاز   تھی کہ ضمیر پہلے  ا  ئ  ا و ز   ا س کا  مرجع  ا س بع  میں ہو۔ 

 

جوا ت   نمب  2: مب

ا ل  میں ضمیر کا  مرجع  ا س مذکوز  ہی  

 

لای ا  ہے و ہ و یسے  ہی غلط ہے ا و ز  د و سري مب

 

 ب
ی
ا (” جو 
ً
ا ز 
َ
ک
ْ
 نَ 

 

نے بع  میں  مرجع “)  ا

  کیسے  سمجھا جائ؟ 

 

 ا کٹر صاحت   کا  جوا ت   د ز ست

 

 نہی۔تو د

  جوا ت   د ز  جوا ت  

 تفسير ا بن كثير کے مطابق    

 قال الْخفش ف قوله انا أنشأناهن إنشاء  أضمرهن ولم يذكرهن قبل ذلك
الْخفش نے کہا اس قول میں انا أنشأناهن إنشاء ضمیر بیان کی ہے اور ان کا ذکر اس سے قبل 

 نہیں کیا

 ا کٹر عثمان نے کی ہے  

 

 ہے جو د

 

و ز  نحوي ہی  –یعنی ی و ہی ی ا ت
ھ

 

مش

 کے 

 

 ی ا ن

 

ا لا  خفش عربي ز  

ا  ہے  ا س 

 

بحث کو عود  ا لضمير على متأخر کہا جای  
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پر تعلیق میں   هـ(  855شرح شواهد شروح الْلفية المشهور میں العيني )المتوفى المقاصد النحوية ف 
دکتور عبد العزيز محمد   دکتور علِ محمد فاخر، دکتور أحمد محمد توفيق السودانِ، 

لکھتے ہیں    فاخر  

قال ابن الناظم:  “فلو  كان ملتبسًا بضمير المفعول وجب عند أكثَ البصريين تأخيره عن المفعول؛ نحو:  
زان الشجر نوره، وقوله  تعال: }وَإِذِ  ابتَْلَ  إِبرْاَهِيمَ  رَبُّهُ{  ]البقرة: 124[ لْنه لو  تأخر المفعول  عاد   

 .الضمير عل متأخر لفظاً ورتبة
ابن ناظم کہتے ہیں  پس اگر مفعول کی ضمیر ملتبس  ہو  تو  اکثَ بصریوں کے نزدیک  مفعول  کی 
تاخیر واجب  ہے  جیسے  ز ان الشجر نوره سج گیا درخت اس کی روشنی سے . اور الله  تعالی کا  
قول ہے اور جب مبتلا کیا ابراہیم کو  تمہارے  رب نے پس بے شک اگر مفعول کو  متاخر کیا جائے 

 تو  اس کی ضمیر اسی  لفظ  اور مرتبہ کے ساتھ پلٹے گی 

 

 

و ع
مش
ل

 میں سے نہی ا 

 

ا  ممکنات

 

ا  ہے لیکن ی ی

 

 میں ممکن ہون ا گرچہ کم ہون(  ا یسا عربي میں کم ہوی

 

 )جو قاعدہ

 

ا  ت

 کی کتب میں ا س پر بحث بھی موجود  ہے  میں سے ہے 

 

ت

 

ا ل بھی ہے ا و ز  عربي ی لاع

 

 میں ا سکی مب

 

ر ا  ن
ق
جیسا کہ   

 طہ 

 

ا ل ہے   67ا لا  ی ة      سوز ہ

 

میں بھی ا س کی مب  

  فأَوَْجَسَ  فِ  نَفْسِهِ   خِيفَةً  مُوسَى 
 پس محسوس کیا  اپنے نفس میں خوف موسی نے 

 قلُْ  هُوَ  اللَّهُ  أحََد   – کہو  وہ – الله احد ہے – ھو  ضمیر ہے الله بعد میں ہے 
دُورِ  فإَِنَّها لَ تعَْمَى الْْبَْصارُ، وَلكِنْ   تعَْمَى الْقُلُوبُ  الَّتِي فِ  الصُّ

 پس بے شک یہ آنکھیں اندھی نہیں لیکن دل اندھے ہیں – جو  دلوں میں  ہیں 
 فإَِنَّها کی ضمیر پہلے ہے اور یہ الْقُلُوبُ  کی طرف ہے جو  بعد میں آیا ہے 

 إِنَّهُ  لَ يُفْلحُِ  الكْاَفِرُون 
 بے شک فلاح نہیں  پاتے کفار 

 إِنَّهُ  میں الھا کی ضمیر الكْاَفرُِون کی طرف ہے جو  بعد میں آیا  ہے 

عا ل و ا لی 

 

ر ع ا لن
ق
 کیا ہے و ا ضح ز ہے کہ 

 

 میں ہے ا و ز  بصرہ کے نحویون نے ا س کو بیان

 

ر ا  ن
ق
  

 

 میں  ی ا ندا ز

 

 ت
ی
ز و ا 

 بھی بصریون کا تفرد  ہے

ي )ا لمتوفی:  

ب ک
ش
ل

 بو حامد، بہاء ا لدی ا 

 

 حمد بن على بن عب ا لكافی، ا

 

  ا

 

ر ا ح فی شرح تلخیص ا لمفتاح ا ز
ف
کتات  عرو س ا لا  

مطابق   کے(  ـہ 773  
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( أصله الشأن الله أحد 3وقوله: )هو أو هى زيد عالم( يريد ضمير الشأن مثل قلُْ هُوَ اللَّهُ أحََد  )
وقوله: أو هى زيد عالم صحيح عل رأى البصريين، أما الكوفيون فعندهم أن تذكير هذا الضمير لَزم، 
ووافقهم ابن مالك واستثنى ما إذا وليه مؤنث أو مذكر شبه به مؤنث أو فعل بعلامة تأنيث فيرجح  

ن السامع ما تأنيثه باعتبار القصة عل تذكيره باعتبار الشأن، والمقصود من ذلك أن يتمكن من ذه 
يعقب الضمير لْنه بالضمير يتهيأ له ويتشوق، ويقال فى معنى ذلك: الحاصل بعد الطلب أعز من 

 .المنساق بلا تعب، وسيأتى مثله فى باب التشبيه 

   قاعدہ ی ہے کہ ضمیر سے پہلے ا س کا

 

 میں ہی ضمیریں بعض ا و قات

 

ر ا  ن
ق
ا  چاہیے لیکن 

 

پہلے ا   جاتی   مفعول ہوی

ا  جیسے ہی ا و ز  ا س کا 

 

 کر ہی نہی ہوی

 

د  

ب لة ا لقدز   
ل
 لناہ فی 

 

ر

 

ی
 

 

ا  ا

 

 کو  –إی

 

 ل کیا ا لقدز  کی ز ا ت

 

ا ز

 

 ہی نہی ہوا     — ہم نے ا س کو ی

 

 ھا ن بیان

ن

ا  گے کا   -ک کو 

 ہے

 

 کی ی ا ت

 

ر ا  ن
ق
 سیق بتا ز ہا ہے 

س و تولی  
عی 

 ا  ا و ز  پلٹ گیا   –

 

ہ موز

 

 کے مطابق ز سول ا لله صلی  –مب

 

 نہی ہوا  تفسيري ز و ا ی ا ت

 

 ؟ بیان

 

ا لله علیہ  کون

 و سلم کی نصیحت کی گئی 

ر قين 

 

س

 

سی
م
ل

 کرتے ہی کہ ی عربي ا د ت  نہی ہے   ا 

 

 پر ا عترا ص

 

ر ا  ن
ق

ا س کا جوا ت  علماء نحوي د یتے ز ہے ہی کہ    –

 ہے 

 

ت

 

  ی لاع

 

لاف قاعدہ ا ندا ز

 

 کا خ

 

ر ا  ن
ق
 ی 

  ز ہا ہے کہ  

 

 کی ہے ا و ز  ا س میں بصریون کا ا ندا ز

 

 عربي نحویون نے بیان

 

 ا کٹر عثمان کی ی ا ت

 

 د

 

و ہ ضمیر کو مفعول ا لغرص

 میں ہے 

 

 ت
ی
عا ل و ا لی ز و ا 

 

ر ع ا لن
ق
 کر د یتے ہی جیسا کہ 

 

 ی ا  ا س سے پہلے بیان

 سے تطبیق ممکن ہے جو عربي قوا ئد کے ا ندز  ز ہتے ہوئ کی گئی ہے

 

ر ا  ن
ق
 کی 

 

 ت
ی
 ا س طرح ا س ز و ا 

 

 

 ت
ی
و ن نے حد

ہ

 

ن
ا  تھ کہ ا 

 

 کیا جای

 

 ا کٹر عثمان صاحت  پر ا عترص

 

 ا کٹر   کی ہے ج کو  تجمان  کے مفہوم  کی غلط   د

 

د

 کیا 

 

 ت
ی
ا 

 

 ندگی ہی میں ی

 

 صاحت  نے ا پنی ز
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 ہے ا و ز 

 

ر شتون کی طرف ہے . ا س   ھم    میں  نعالھم تھ کہ تجم عربي قوا ئد کے حسات  سے د ز ست
ف
کی ضمیر 

 ا لخالص قسط د و م د یکھی جا سکت ہے

 

 کے لئے کتات  ا یمان

 

 

 

 

 

ا  ہے 

 

 کیا جای

 

 ا کٹر عثمان کے تجمے پر ا عترا ص

 

 کے د و سرے طرق میں  د

 

 ت
ی
 میں   کہ ا س ز و ا 

 

جو مختصر ہی ا ن

 کر نہی لہذا  جوتون کی چات  ا صحات  کی ہے 

 

ر شتون کا د
ف

 کیا گیا ہے  جو  -

 

 کو مختصرا  بیان

 

 ت
ی
 صحیح مسلم   میں ا س ز و ا 

ا  ہے کیونکہ ز ا و ي

 

ا  د ھری

 

ہے کہ  کا ا صول   عود  ز و ح کے قائلین   -سند سے ی مکمل صحیح بخاز ي میں ہے    ا سی  کا کری

 کا مکمل متن ہی د یکھا جائ گا ا س کا ا ختصاز  نہی

 

 ت
ی
و ن جیسا      ا ی ک ز و ا 

ہ

 

ن
 کی عود  ز و ح کے سلسلے میں کہا    ا 

 

 ا ن

 

 ا د

 

نے ز

ر 
ق
عا لا ل  عہے  لہذا  

 

 پر ی ا صول کیون نہی لگای ا  ن

 

 ت
ی
ا  و ا لی ز و ا 

 

؟ جای  
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 ت
ی
 حد

 

ر  د ا مانوي ص  – )بحوا لہ مقالات
ی 
 ا بو جا

 

  ا ز شد  )    (  ١٧٠مضمون

 

 ر  ا ز
لقب
د  فی عذا ت  ا 

 

شب
م
ل

بحوا لہ ا 

١٥٢کمال ص  )         

 جو مفصل ھو ا س کو د یکھا جائ نہ کہ 

 

 ت
ی
 کرد ہ    ہم بھی یہی کہت ہی کہ ا ی ک ز و ا 

 

  ز ا و ي کی بیان

 

 ت
ی
مختصر ز و ا   

 کر موجود  ہے  لہذا  ا س کا مکمل متن ہی د یکھا جائ ج میں 

 

ر شتون کا د
ف

 

 حقیق نہی کنی ہی 

 

 د ی ک ا لفاظ

 

ر

 

ی
 علماء کے 

 

 ت
ی
 ا ہل حد

 کنی  

 

 ر  میں ا ز شد کمال ی ا  خاو ز  ز شید لکھتے ہی کہ ا لفاظ
لقب
د  فی عذا ت  ا 

 

شب
م
ل

ہی  کتات  ا   

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/arshad-152-short.png
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 کے  معلوم ہوا  کہ 

 

 ت
ی
 کنی ہی نہ کہ حقیقی حد

 

ا لفاظ  

 نہ سمع ہے نہ کوئی ا و ز  حس 

 

ر شتون کے بیٹھنانے کے د ز میان
ف
 ا صحات  کے جانے ا و ز  

ا  ہے کہ 

 

  سوا ل ہوی

 

 ت
ی
ر ع نعال یعنی جوتیون کی چات  و ا لی ز و ا 

ق
ر شتے ماز تے ہی تو  میں  

ف
ح ت    

صَیْحَۃً یَّسْمَعُھاَ مَنْ یَّلیِْہِ غیَْرُ الثَّقَلیَْنِ )بخاری مسلم  فیََصِیحُْ  )  

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/arshad-233.png
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پس وہ )کافر اس مار سے( چیختا ہے اور اس کے چیخنے چلانے کی آواز انسانوں اور جنوں 
سنتے ہیں۔  کےعلاوہ پاس والے   

 مرا د  ہی ؟  

 

 سے کون

 

 تو ا ن

 

 

ا ز ح ا بن بطال کہت ہی کہ ا لفاظ

 

سے مرا د  یَّسْمَعُھاَ مَنْ یَّلیِہِْ غیَْرُ الثَّقَلیَنِْ   بخاز ي کے س  

 هم الملائكة الذين يلون فتنته 

 فرشتے ہیں جو فتنہ )سوال( قبَ کے لئے ہوتے ہیں وہی اس چیچ کو سنتے ہیں 

 ند

 

 مرد ہ مرد ہ ہی نہی ز ہتا و ہ ز

 

ت
ق
ا  ہے لہذا  بہت سے علماء نے موقف لی کہ ا س و 

 

ب

 

 ندہ سی

 

ا  لیکن ز

 

ب

 

ہ  مرد ہ نہی سی

     -ہے می نہی ہے   

 ا لوسی پر تقریظ میں لکھتے ہی ا لبان 

 

ما  ن
ع

 

ن
  

 

 ا ز

 

ا ت

 

 ب
ب ی
ل
 ا 

 

کتات  ا  ی ا ت  
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 یر حسین 

 

ر

 

ی
لکھتے ہی مولوي   

 

فی ا لقدیر شرح ا لجامع ا لصغير کے مطابق     ا بي یعلی    قاض   

أن يأتيه  يسمع قرع نعالهم أي صوتها عند الرؤوس قال القاضِ: يعني لو كان حيا فإن جسده قبل 
 الملك فيقعده ميت لَ حس فيه انتهى 

  قاض ا بي یعلی کہت ہی

 

م یعنی سرو ن پر ا  و ا ز

ھ
ل

ر ع نعا
ق
ع 

م
ن ش

ر شتے جسد کو بٹھاتے ہی تو     
ف
ا  کیونکہ ح ت  

 

 ندہ ہوی

 

ا گر ز

 می میں حس نہی ہوتی 

 

ت
ق
 ا س و 

و ي 

 

لن ع
  میں  ا لسن  شرح کتات  (  ـہ516ا لشافعي )ا لمتوفی:  ا مام ا 

 

 ت
ی
ہی   کرتے پیش  حد  

، أنَا  أبَُو    همِْيُّ ، أخَْبََنَاَ أبَُو  الْقَاسِمِ  حَمْزةَُ  بنُْ  يُوسُفَ  السَّ رُ  بنُْ  إسِْمَاعِيلَ  التَّمِيمِيُّ أخَْبََنَاَ أبَُو  الْفَرجَِ  المُْظَفَّ
أحَْمَدَ  بْنُ  عَبدِْ  اللَّهِ  بْنِ  عَدِيٍّ  الْحَافِظُ،  ناَ عَبدُْ  اللَّهِ  بنُْ  سَعِيدٍ، ناَ  أسََدُ  بْنُ  مُوسَى،  ناَ عَنبَْسَةُ  بْنُ  سَعِيدِ  بْنِ   
ي، عَنْ  أبَِِ  هُرَيْرةََ، عَنِ  النَّبِيِّ   صَلَّ  اللهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ، قَالَ: »إنَِّ  المَْيِّتَ   يَسْمَعُ  حِسَّ   ثنَِي جَدِّ كثَيِرٍ، قَالَ: حَدَّ
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 «النِّعَالِ  إِذاَ وَلَّوْا عَنْهُ  النَّاسُ  مُدْبِرِينَ، ثمَُّ   يُجْلَسُ  وَيوُضَعُ  كَفَنُهُ   فِ  عُنُقِهِ، ثمَُّ  يُسْألَُ 
 .كثَيِر   جَدُّ  عَنبَْسَةَ: هُوَ   كثَيِرُ  بْنُ  عُبيَدٍْ  رَضِيعُ   عَائِشَةَ  مَوْلَ  أبَِِ  بكَْرٍ 

قَالَ  رحَِمَهُ  اللَّهُ:  قَوْلهُُ  »إنَِّ  المَْيِّتَ  يسَْمَعُ  حِسَّ  النِّعَالِ« فيِهِ  دَليِل   عَلَ  جَوَازِ  المَْ شِْ  فِ  النِّعَالِ  بِحَضْرَةِ   
 .الْقُبُورِ، وَبيَْنَ  ظهَْراَنيَهْاَ

عَنبَْسَةُ  بْنُ  سَعِيدِ  بْنِ  كثَيِرٍ اپنے دادا سے روایت کرتے ہیں وہ  ابو  ہریرہ رضی الله عنہ سے  کہ رسول 
الله صلی الله علیہ وسلم  نے فرمایا بے شک میت چاپ محسوس کرتی ہے جب لوگ پلٹتے ہیں  

 پھر وہ بیٹھتی ہے اور کفن اس کی گردن تک رکھا جاتا ہے پھر سوال ہوتا ہے 
 کثیر یہ عنسبہ کے دادا ہیں اور یہ کثیر بن عبید ہیں 

بغوی کہتے ہیں کہ قول بے شک میت چاپ محسوس کرتی ہے اس میں دلیل ہے چپل پہن کر 
 قبَوں کے پاس چلنے کے جواز کی اور ان کے درمیان

 

 میں کبھی بھی قبرو ن پر چلن کی ا س سے 

 

 کو ا ستثنا نہی کہا بلکہ قبرستان

 

 ت
ی
بغوي نے چات  محسوس کرنے کی ز و ا 

می نہ سنتی ہے نہ محسوس کرتی ہے  لَ یحس و لَ یسمع  المیت کہی ا د  ز ہے کہ صحیح عقیدہ ہے  –د لیل لی   

ا ہ ز ا شد یبد

 

میں لکھتے ہی   لص  کتات  توحی ا لخا يا لدی س  
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 ندہ ا لموتی کا ا نکاز  کرنے کے بع  قبر میں ا س مرد ہ کو عیعنی سما

 

ر ا ز  ز
ق
 کا بھی ز د  نہ ہو ا و ز    د ی ا  

 

ر ا ن ا  ی ا ت
ق
ا کہ 

 

گیا  ی

  پیدا  

 

 سے تطبیق کی صوز ت

 

 ت
ی
لا ا مام ا بن حزم    جو  – ہو سکے  حد

 

ا لله عنہا جیسا عقیدہ    عائشہ ز ض لیکن   و ہ علماء مب

 کے 

 

 سماز کھتے ہی ا ن

 

 د ی ک مرد ہ میں قوت

 

ر

 

ی
لا   –یعنی ہے   لا نہی لہذا  ا س سے سوا ل و  جوا ت   ز  نہی ا و ز  شعو  ع

و ہ  قبر      ہوا   محالہ   یہی ممکن ہے کہ   ی مقام جہان سوا ل و  جوا ت    
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 میں ہے

 

 ح

 

   عالم ا لبرز

 

 

 ت
ی
ا و یل کی و ہ ا س ز و ا 

 

 ا کٹر عثمان نے جو ی

 

ا و یل کی  تعریف   کو د

 

ر ا ن کے مطابق کرنے کے لئے کی ا و ز  ی ی
ق
نصوص 

 سلف عالم و ا صل و ا سطي کتات  عقیدہ سل پر ا عترا ضا –مطابق ہے    کے عین

 

ا و یل ت

 

 ہ میں ی

 

ر

 

ی
تین    کی کا علمی جا

 کرتے ہی 

 

 تعريفات
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 حدیث قرع النعال پر ایک اور  نظر 
 

 صحیحین میں  

 

 ت
ی
عا ل و ا لی ز و ا 

 

ر ع ا لن
ق

 کو د نی میں صرف ا ی ک   -سندو ن سے ا  ئی ہے و ہ ی ہیجن  

 

 ت
ی
ا س ز و ا 

 سے 

 

 کرتے ہی ا ن

 

 ت
ی
ہ ز و ا 

 

و ز  مدلس قتاد ہ   صحابي ا نس بن مالک ز ض ا لله عب
ھ

 

مش

د نی میں صرف بصرہ ا ی ک 

 کرتے ہی  

 

 ت
ی
 کرتے ہی قتاد ہ بصري سے ا س کو د و  ا و ز  بصري ز و ا 

 

 ت
ی
 بن   –ز و ا 

 

ما ن
ح
جن میں ا ی ک عب ا ل

 بصري ہی ا و ز 

 

 کی سند سے   -ہی  سعی بن ا بي عرو بہ بصري   د و سرے   شیبان

 

ا مام مسلم صحیح میں ا س کو شیبان

ھ کی سند سے لکھتے ہی  ١٥٦ا لمتوفی  لکھتے ہی ا و ز  ا مام بخاز ي ا س کو سعی بن ا بي عرو بہ   

    میں   عربي   کی   غلط   پر   محققی   کی   ا  ز ا ء 

 

 ت
ی
 ز و ا 

 سے نہی ا  ئی جو ز سول ا لله

 

 ا لفاظ

 

 ا ن

 

 ت
ی
عا ل کی ز و ا 

 

ر ع ا لن
ق

 ی ا لمعنی  

 

 ت
ی
 صلی ا لله علیہ و سلم نے بولے تھ ی ز و ا 

 ہے ا و ز  ا س میں د لیل ی ہے کہ عربي کی غلط ہے 

هـ( حدیث   661کتاب الميسر ف شرح مصابيح السنة میں فضل الله بن حسن التُّورِبِشْتِي )المتوفى: 
 قرع النعال پر لکھتے ہیں 

صل الله عليه   –الْحق والْجدر ببلاغة الرسول  لما أشرنا إليه من دقيق المعنى وفصيح الكلام، وهو 
ولعل الَختلاف وقع ف اللفظين من بعض من روى الحديث بالمعنى، فظن أنهما ينزلَن ف  –وسلم 

 .هذا الموضع من المعنى بِنزلة واحدة
المشتركة،  ومن هذا الوجه أنكر كثير من السلف رواية الحديث بالمعنى خشية أن يزل ف الْلفاظ 

 .فيذهب عن المعنى المراد جانبا
)لَ دريت ولَ تليت( هكذا يرويه المحدثون، والمحققون منهم عل أنه    –صل الله عليه وسلم   –قوله 

ساكنة التاء، دعا عليه بأن لَ تتل  -غلط، والصواب مختلف فيه، فمنهم من قال: صوابه: لَ أتليت
فهذا اللفظ عل هذه الصيغة مستعمل ف كلامهم، لَ يكاد يخفى  إبله. أي: لَ يكون لها أولَد تتلوها، 

عل الخبير باللغة العربية، فإن قيل: هذا الدعاء لَ يناسب حال المقبور؛ قلنا: الوجه أن يصرف معناه  
إل أنه مستعار ف الدعاء عليه بأن لَ يكون لعمله نماء وبركة. وقال بعضهم: أتلِ: إذا أحال عل غيره، 

إذا عقد الذمة والعهد لغيره. أي: ولَ ضمنت وأحلت بحق عل غيرك، لقوله: )سمعت الناس(  وأتل: 
ومنهم من قال: )لَ ائتليت( عل أنه افتعلت، من قولك: ما ألوت هذا، فكأنه يقول: لَ استطعت،  

 .ومنهم من قال: )تليت( أصله: تلوت، فحول الواو ياء لتعاقب الياء ف دريت
ب عن سماع ذلك   19)يسمعها من يليه غير الثقلين( إنما صار الثقلان/   –يه وسلم صل الله عل  –قوله 

 بِعزل لقيام التكليف ومكان الَبتلاء، ولو سمعوا ذلك
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جب ہم معنی کی گہرائی اور کلام کی فصاحت دیکھتے ہیں جو رسول الله صلی الله علیہ وسلم 
عنی روایت کی وجہ سے اختلاف ہو جاتا  تو دو الفاظ میں بالم  –کی بلاغت کلام کے لئے احق ہو 

ہے پس گمان ہوتا ہے کہ یہ دونوں معنی میں اپنے مقام سے گر گئے اور اسی وجہ سے سلف  
میں سے بہت سوں نے روایت بالمعنی کا انکار کیا اس خوف سے کہ مشترک الفاظ معنی میں ایک  

ولَ تليت( اور ایسا محدثین نے  رسول الله کا قول ہے )لَ دريت  –ہو جائیں جن کا معنی الگ ہوں 
روایت کیا ہے اور جو )عربی زبان کے( محقق ہیں ان کے نزدیک یہ غلط ہیں ، ٹھیک یا صحیح ہے  

ساكنة التاء، جو پکارتا ہے اس پر نہیں پڑھا گیا یعنی اس کی اولَد نہیں تھی جو اس پر  -لَ أتليت
ہوتا ہے اور یہ عربی زبان   عمال استپڑھتی پس یہ لفظ ہے جو اس صیغہ پر ہے جو کلام میں 

جاننے والے سے مخفی نہیں ہے پس اگر کہے یہ پکار ہے جو قبَ والے کے لئے مناسب نہیں ہے  
تو ہم کہیں گے اگر معنی پلٹ جائیں کہ وہ اس پر استعارہ ہیں پکار کے لئے کیونکہ اس کے لئے 

 جب اس کو کسی اور سے اور بعض نے کہا أتلِ  –عمل نہیں ہے جس میں بڑھنا اور برکت ہو 
تبدیل کر دیا جائے اور أتلِ جب ذمی سے عقد کرے اور عھد دوسرے سے کرے یعنی اس میں  
کسی اور کا حق حلال یا شامل نہ کرے … اور کہا لَ ائتليت کہ اس نے کیا اس قول سے ما ألوت 

تبدیل کیا ی  هذا یعنی میں نے نہیں کیا اور ان میں ہے تليت اس کی اصل تلوت ہے پس واو کو 
 سے

طا بي )ا لمتوفی: 

 

 میں ح

 

 ت
ی
ہی   کہت(  ـہ  388کتات  غریب ا لحد  

هكذا يقول المحدثون، والصواب: ولَ ائتَْليَت، تقديره:  ف حديث سؤال القبَ: “لَ دريت ولَ تليت” .
 .افتعلت، أي لَ استطعت, من قولك: ما ألوت هذا الْمر, ولَ استطعت

 بغوي شرح ا لسن میں لکھتے ہی 

ثوُنَ، وَهُوَ غَلَط    قَوْلُهُ: »وَلَ تلَيَْتَ«، قاَلَ أبَُو سُليَْمَانَ الْخَطَّابُِِّ: هَكذََا يَقُولُ المُْحَدِّ

وَلَ تلَيَْتَ جو غلط ہے  خطابی نے کہا محدثین نے کہا ہے  

ایسا محدثین نے کہا ہے اور ٹھیک  اور قبَ میں سوال والی حدیث میں ہے “لَ دريت ولَ تليت”
لَ ائتَْليَت و  ہے  

مجمع بحار الْنوار ف غرائب التنزيل ولطائف الْخبار میں جمال الدين الهندي الفَتَّنيِ الكجراتي  
هـ( کہتے ہیں986)المتوفى:   

ومنه حديث منكر ونكير: لَ دريت ولَ “ائتليت” أي ولَ استطعت أن تدري يقال: ما ألوه أي ما  
لَ تليت والصواب الْولاستطيعه، وهو افتعلت منه، وعند المحدثين و   
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اور   … اور محدثین کے نزدیک ہے ولَ تليت اور حدیث منکر نکیر میں ہے لَ دريت ولَ “ائتليت”
 ٹھیک وہ ہے جو پہلا ہے 

 ا لعرت  میں ا بن منظوز  ا لمتوفی 

 

کہت ہی   ٧١١لسان  

 لََ درََيْتَ وَلََ ائتَْليَْتَ 
ثوُنَ يَرْوُونهَُ   :، وَالمُْحَدِّ

  تلَيَْتَ لََ درََيْتَ وَلََ 
وَابُ الْوَل  .، وَالصَّ

لََ درََيْتَ وَلََ تلَيَتَْ اور ٹھیک   لََ درََيْتَ وَلََ ائتَْليَْتَ اور یہ محدثین ہیں جو اس کو روایت کرتے ہیں
 پہلا والَ ہے

 ا کٹر عب ا لكبير محسن 

 

کتات  توفیق ا لباز ي جلد سوم میں لکھتے ہی  پرو فیسر د  
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 میں عربي کی فحش غلط و ا قع ہوئی جو کلام نبوي کے لئے  یعنی ا س میں بصرہ کے 

 

 ت
ی
محدثی نے غلط کی ا و ز  ز و ا 

 ا س متن سے نہی ملی     - ا حق نہی ہے کہ ا س میں عربي کی غلط ہو

 

 ت
ی
 ر  ہوا  کہ ی ز و ا 

ہ
ا 

 

عربي کی ا س غلط سے ط

 ا کٹر عثمان کا کہنا تھ کہ ا س میں     -  جو ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم نے کہے

 

ع مجھول کا صیغہ ہے ا س پرد

م
ن ش

ا میر    

 ہن پرستی میں لکھا تھ 

 

 مسعود  ا حمد نے د

 

 ن
می
سل
م
ل

 ا 

 

 جماعت
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 مباز ک سے ا د ا  

 

 ی ا ن

 

ا  و ہی ہے جو نبی صلی ا لله علیہ و سلم کی ز

 

لفط

 

 ی

 

 ت
ی
ہوئ عربي  مسعود  ا حمد کا ی د عوي کہ ی ز و ا 

 

 

 ت
ی
ا ز حین حد

 

 عربي کی نحویون ا و ز  س

 

 ت
ی
لاف ہے کہ ی ز و ا 

 

غلط ز کھتی ہے   کے موقف کے خ  

 متدا و ل ہی ہے کہنا ہے کہ ز سول ا لله نے لغت عرت  میں کلام کیا کا  ا بن فوز ک

 

سلف عالم      -ج کے ا لفاظ

 و ا صل و ا سطي عقیدہ سل پر ا عترا ضا

 

 ہ  ت

 

ر

 

ی
میں لکھتے ہی  ١٣٧ ص  کا علمی جا  
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ر 
ق
 تھ ہی نہی و ہ 

 

عا لا ل  عا ت  ی کیسے ممکن ہے کہ لغت عرت  میں جو ا لفاظ

 

 میں ز سول ا لله صلی ا لله   ن

 

 ت
ی
کی ز و ا 

 ہوا   –  علیہ و سلم سے منسوت  کیے گئے ہی

 

 کا متن صحیح بیان

 

 ت
ی
ا ز ہ کرتے ہی کہ ز و ا 

 

ر ا ئن ا س
ق
   نہی  ہی  تمام 

   پر   محدثی   کی   ا  ز ا ء

 

  ز و ا ہ

 ہی   شَيباَن بن عبد الرحمن التَّمِيمِي

 

 کی سند سے نقل کیا  –بصرہ کے محدت

 

 کو ا ن

 

 ت
ی
ا مام مسلم نے ا س ز و ا 

کتات  ا لجرح و  ا لتعدیل میں کہت ہی میرے ی ا ت  نے کہا  ہے ا نکے لئے ا مام ا بن ا بي حاتم    

 يكتب حديثه ولَ يحتج به 

 اس کی حدیث لکھ لو دلیل مت لینا 

 بہ کا 

 

ج

 

 حي
ن

 لا 

 

مفہوم و ا ضح کرتے ہی ا سی کتات  میں ا بي حاتم ا پنے ا لفاظ  
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 کتات  ا لجرح و  تعدیل میں لکھتے ہی 

كانوا قوما لَ يحفظون،    قال عبد الرحمن بن أبِ حاتم: قلت لْبِ: ما معنى )لَ يحتج به( ؟ قال:
 فيحدثون بِا لَ يحفظون، فيغلطون، ترى ف أحاديثهم اضطرابا ما شئت “. انتهى. 

وهو ضعف حفظهم، واضطراب  أنه لَ يحتج بحديثهم، فبين أبوحاتم ف إجابته لَبنه: السبب ف 
 حديثهم.

کیا مطلب ہے    لَ يحتج به عبد الرحمن بن أبِ حاتم کہتے ہیں میں نے اپنے باپ سے پوچھا کہ 
ایک قوم ہے رجال کی جو یاد نہیں رکھتے تھے اور حدیثیں بیان کرتے ہیں جو انکو   انہوں نے کہا

ں کرتے ہیں پس تم دیکھو گے کہ انکی حدیثوں میں اضطراب یاد نہیں ہوتیں پس ان میں غلطیا
 کثَت کے ساتھ پایا جاتا ہے

 بہ کا کیا مطلب ہے   ا بن ا بي حاتم نے ی ا لکل و ا ضح کر د ی ا  ہے کہ

 

ج

 

 حي
ن

لا   

 کرتے ہی 

 

 ت
ی
 سے د و  لوگ ز و ا 

 

عا ل کو سعی بن ا بي عرو بہ کی سند سے لکھا ہے ا و ز  ا ن

 

ر ع ا لن
ق
 ا مام بخاز ي نے 

ر عبد الَعلی بن عبد الَعلی یزید بن زریع او   

 

 

لاظ کا شکاز  ہوئ ا و ز  ا ن

 

ب

 

ح
کی ا س کیفیت پر محدثی میں   مسئلہ ی ہے کہ سعی بن ا بي عرو بہ ا  خري عمر میں ا 

لاف ہے کہ ی کب و ا قع ہوا  

 

ب

 

ح
 ا 

 ا ز  کہت ہی 

 

 ر
لب
  ا بن حجر  ١٣٣ا مام ا 

 

 یب ا ز

 

ہد

 

لي
ہجري میں ہوا  تہذیب ا   

” میں 133ط سنة “قال أبو بكر البزار أنه ابتدأ به الَختلا   

ھ میں ہوا   ١٤٢يحيى ا بن معین کہت ہی   
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ھ میں ہوا   ١٤٥يحيى بن سعی کہت ہی   

 

 ز ی 

 

 ی د  بن ز

 

ر
ی 
 

 ا بن حجر تہذیب میں کہت ہی 

وكان القطان   132وقال ابن السكن كان يزيد بن زريع يقول اختلط سعيد ف الطاعون يعني سنة 
والجمع بين القولين ما قال أبو بكر البزار أنه ابتدأ به    ينكر ذلك ويقول إنما اختلط قبل الهزيَة قلت

” ولم يستحكم ولم يطبق به وأستمر عل ذلك ثم استحكم به أخيرا 133الَختلاط سنة “  

 پر سن 

 

لاظ طا عون

 

ب

 

ح
 ز ی نے کہا سعی بن ا بي عرو بہ کو ا 

 

 ی د  بن ز

 

ر
ی 
    ١٣٢ا و ز  ا بن ا لسکن کہت ہی 

 

میں ہوا  ا و ز  ا لقطا ن

 نے ا س کا ا نکاز  کیا 

 

 ا ز  نے کہا کہ ا ن

 

 ر
لب
 ا قوا ل میں ا س طرح جمع ممکن ہے جو ا 

 

 یمت پر ہوا  ا و ز  ا ن

 

 ر
ہ
کے   ا و ز  کہا 

لاظ کی ا بتدا ء سن 

 

ب

 

ح
ک کہ ا  خر میں مستحکم ہو گیا  ١٣٣ا 

 

ا  گیا یہن ی

 

میں ہوئی لیکن مستحکم نہ تھی ا و ز  ا س میں ا ستحکام ہوی  

لاظ شرو ع ہو چکا   ١٣٣ا بن حجر کے مطابق سن 

 

ب

 

ح
 ي کے مطابق سن میں سعی کو ا 

 

لای ا ز
ھ میں ا بن   ١٣٩تھ ا و ز  ک

 ز ی نے سنا 

 

 ز

 

 

سد ا د  ا ز
ل
قة و ا 

 

 ہل ا لن

 

ا د  فی معرفة ا

 

 ز س
 
 ي )ا لمتوفی:   ا لهدا ی ة و ا لا

 

لای ا د
 بو نصر ا لبخاز ي ا لک

 

مطابق   کے( ـہ 398ا  

ا مِنْهُ فسمعن 39وَقاَلَ الْغلابِِ ناَ ابْن حَنبْلَ قاَلَ ناَ يزِيد قاَلَ مر بنِاَ سعيد بن أبِ عرُوبَة قبل سنة   

 کیا کہ سعی ہماز ے ی ا س 

 

 ی د  نے بیان

 

ر
ی 
 ل نے کہا ہم سے 

ب

 

خی

ِي کہت ہی ا بن 
ب 

لا

 

ھ سے پہلے گزز ے ح ت  ہم   ١٣٩ا لعْ

 نے سنا 

و ن نے 
ہ

 

ن
 ی د  کا سماع صحیح ہے کیونکہ ا 

 

ر
ی 
لاظ و ا لی ز ا ئ کو تجیح د ي  ١٤٥ا مام ا حمد کے مطابق سعی سے 

 

ب

 

ح
ھ میں ا 

 د ی ک ی مشکوک ہے – ہے

 

ر

 

ی
   ز ا قم کے 
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 عب ا لا  على  بن  عب ا لا  على ا لسامی 

 کو

 

 ت
ی
کی سند سے بھی نقل کیا ہے ا س میں بھی سماع پر     عب ا لا  على بن عب ا لا  على ا لسامی  ا مام بخاز ي نے ا س ز و ا 

لاف ہے

 

ب

 

ح
 محدثی کا ا 

  ا بن حجر کے مطابق 

 

 یب ا ز

 

ہد

 

لي
 تہذیب ا 

الَختلاط أو بعده وقال ابن القطان حديث عبد الْعل عنه مشتبه لَ يدري هو قبل   

 نے کہا 

 

 مشتبہ ہے   ا و ز  ا بن ا لقطا ن

 

 ت
ی
نہی پتا کہ    –عب ا لا  على بن عب ا لا  على ا لسامی کی سعی بن ا بي عرو بہ سے ز و ا 

لاظ سے قبل سنا ی ا  بع میں 

 

ب

 

ح
 ا 

 د ی ک ثقہ بھی نہی ہی 

 

ر

 

ی
 عب ا لا  على بن عب ا لا  على ا لسامی تمام محدثی کے 

 و قال ا بن سعد: “لم يكن ی ا لقوي 

سعد کہت ہی ی قوي نہی تھ ا بن   

 عب ا لوھات  بن عطا ا و ز  ز و ح بن عباد ہ کی سند سے ہے 

 

 ت
ی
ی د و نون ز ا و ي   -سن ا ز بعہ ا و ز  مسند ا حمد میں ی ز و ا 

 د ی ک ضعیف ہی 

 

ر

 

ی
لا عب ا لوہات  ، ا مام بخاز ي کے 

 

 د ی ک ثقہ نہی مب

 

ر

 

ی
ا و ز  ز و ح بن   بھی تمام محدثی کے 

 د ی ک ضعیف ہی   ا لنسائی ا و ز  ا بي حاتم ا مام  عباد ہ، 

 

ر

 

ی
کے   
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   پر   علماء   کا   عم 

 

 ت
ی
 ز و ا 

 سے د لیل نہی لیتا جن میں ا مام ا حمد ہی 

 

 ت
ی
 محدثی کا ا ی ک گرو ہ ا س ز و ا 

ے و ا لی   ا مام ا حمد ی ا و جود  

 

ن

 

سی
 کرتے ہی لیکن جوتیون کی چات  

 

 ت
ی
 کو مسند میں ز و ا 

 

 ت
ی
عا ل و ا لی ز و ا 

 

ر  ع ا لن
ق
ی کہ 

 پر 

 

 ت
ی
 میں  ز و ا 

 

 ر  ہے نہ  عم نہی کرتے ا و ز  قبرستان
ہ
ا 

 

ا ز نے کا حکم کرتے تھ ط

 

د ا خل ہونے سے پہلے جوتیان ا ی

 کی چات  کا سوا ل ا ٹھے گا 

 

 جوتیان ہون گی نہ ا ن

ہ عب ا لله کتات  

 

 ب
ل ز و ا ی ة ا ی

ب 

 

خی

 حمد بن 

 

کے مطابق    مسائل ا  

 وَقاَلَ أبِ يخلع نعَْليَْه فِ المَْقَابرِ 

 میرے باپ )احمد ( کہتے ہیں قبَستان میں نعل اتار دو

 وكَاَنَ يأَمْر بخلع النِّعَال فِ المَْقَابرِ  

نعل اتار دو  امام احمد حکم دیتےتھے کہ قبَستان میں   

رأَيَْت ابِ اذا اراد ان يدْخل المَْقَابِر خلع نعَْليَْه وَرُبِاَ رأَيَتْه يُرِيد ان يذهب ال الجِْناَزةَ وَرُبِاَ لبس  
 خفيه اكثَ ذَلِك وَينْزع نعَْليَْه 

پنے باپ کو دیکھا کہ جب قبَستان میں داخل ہوتے تو جوتے اتار دیتے میں نے ا  

 امام  احمد  کے  بیٹے  کتاب   العلل   ومعرفة   الرجال  میں  لکھتے  ہیں 
ء   تذْهب   فَقَالَ   إلَِ   حَدِيث   بشير   بن    رَأيَتْ   أبِ   إذِا   دخل   المَْقَابِر   يخلع   نعَْليَْه   فقَلت   لَهُ   إِلَ   أيَ   شََْ

 الخصاصية 
میں  نے  اپنے  باپ  ک و  دیکھا  کہ  قبَستان  میں  اتے  تو  جوتے  اتارتے  پس  میں  نے  کہا  کس  بنا  پر  اس  

 کو  کیا؟   انہوں  نے  کہا  حدیث   بشیر   بن   الخصاصية    سے  لیا 
 ابی داود کتاب میں لکھتے ہیں 
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 رأَيَْتُ أحَْمَدَ إِذاَ تبَِعَ جِناَزةًَ فَقَربَِ مِنَ المَْقَابرِِ خَلَعَ نَعْليَهِْ 

جب وہ جنازہ کے پیچھے قبَستان کے پاس پہنچتے تو جوتے اتار دیتےمیں نے احمد کو دیکھا   

مسائل الإمام أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه کے مطابق امام احمد  کتاب   

مشياً عل القبور حتى بلغ القبَ  2فلما سلم خلع نعليه ودخل المقابر ف طريق ]عامية[   

حتی  اتارتے اور قبَستان میں داخل ہوتے سلام پھرنے کے بعد جوتے  پس جب )نماز جنازہ سے( 
 کہ قبَ تک پہنچتے 

کی روایت پر تھا    بشیر بن الخصاصية   امام احمد کا عمل قرع النعال والی روایت پر نہیں بلکہ
روایت کی ہے جس سے واضح ہے کہ ان کے  جو ابو داود نے باَبُ المَْشِْ فِ النَّعْلِ بيَْنَ الْقُبُورِ میں 

رع النعال سے زیادہ صحیح روایت تھی ورنہ اعلی کو چھوڑ کر ادنی پر عمل کیوں تھانزدیک یہ ق  

میں کہتے ہیں ٤٢١ص  2ج  المغني   ابن قدامة    
إسناد حديث بشير بن الخصاصية جيد أذَْهَبُ إليَهِْ، إلََّ مِنْ عِلَّةٍ   قال الإمام أحمد رحمه الله  

الخصاصية والی حدیث کی اسناد جید ہیں اسی پر مذھب ہے  امام احمد کہتے ہیں بشير بن 
 سوائے اس کے کہ کوئی علت ہو 

 پر عم ہی نہی کیا کہ جوتیان پہن  

 

 ت
ی
ا تنے سا ز ے حوا لے و ا ضح کرتے ہی کہ ا مام ا حمد نے سرے سے ا س ز و ا 

 پسند 

 

 ت
ی
 چلے ہون ا مام ا حمد ج قسم کے ز و ا 

 

ت
ق
 سے ا س   شخصکر مرد ے کو د فناتے و 

 

ر  تھ ا ن
ق
عا لا ل  ع

 

 ن

ب ة  
صا ص

 

ح
ل

 کرتے ہی کہ بشیر بن ا 

 

 ہی نہی ہوا  کیون ؟ ا س کی و ج و ہ خود  بیان

 

ا  سرے سے بیان

 

 پر عم کری

 

 ت
ی
ز و ا 

 پر مذھت  ہے 

 

 ت
ی
ہ کی ز و ا 

 

 ز ض ا لله عب
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   ابواب  صحیح البخاری 

 پر ا جماع خود  ا مام بخاز ي کے د و ز  میں نہی ملت 

 

 ت
ی
 ھن میں ز کھیں کہ ا س حد

 

بعض ا س پر   قاز ئین ا پنے د

لاظ کا 

 

ب

 

ح
 د ی ک سماع فی ا 

 

ر

 

ی
ہے خود  ا مام بخاز ي نے   مسئلہ   محدثی خود  عم نہی کرتے ا س میں بعض محدثی کے 

ا ل ہے کہ ا د ت  ا لمفرد  میں بھی ا مام   - ا س پر کوئی تبصرہ نہی کیا

 

 پر ی ا ت  ی ا ندھنا تبصرہ نہی ہے ج کی مب

 

 ت
ی
ز و ا 

 صحیح بخاز ي 

 

بخاز ي کے ا بوا ت  سے متعلق جو خبریں   صحیح-   نہی ہی  ی ا ت  ی ا ندھتے ہی جبکہ ا س کی تمام ز ا و ی ا ت

 کے تحت جا

 

ج کے تمام ا بوا ت  ا مام  بخاز ي کے قائم کرد ہ نہی  ہی  معملی ہی ا ن

حي 
لص

ا   

ا گرد و ن نے  

 

 کے س

 

ا  ہے کہ ا صل نسخہ جو ا مام بخاز ي کا تھ و ہ ا ن

 

 کری

 

 ي و ضاحت

 

قاز ئین کی ا  سا ن کے لئے ز ا قم تھوز

 کے

 

 سے نقل کیا ا س میں ا ن

 

 کے   ا ن

 

ا  ہے ا س کے علاو ہ ا ن

 

ر ي کا نسخہ ست  سے بہتر سمجھا جای
ی 
ا گرد  ا لفر

 

س

ا گرد و ن 

 

ھ اور   ٢٩٠ھ اور نسوی المتوفی  ٢٩٥إبراهيم بن مَعْقِل بن الحجاج النسفي المتوفی س

 کی سندیں چلتیں ہی جو    - کا نسخہ بھی تھ  ھ٣٢٩بزدوی 

 

صغانی ، ابو ذر، أبو الهيثم محمد بن مكي بن  پھر ا ن
ويه حموی المتوفی  ٣٨٩محمد کشمیھنی المتوفی  ھ ،  ٣٨١ھ ،أبو محمد عبد الله بن احمد بن حمُّ

د الْحَمَوِيّ ،أبَُو إسِْحَاق المُْسْتمَْلِِ ، أبَُو الهْيَثْمَ الكْشميهني  -  سے ہی ھ ٣٧٦مستملی المتوفی   أبَُو مُحَمَّ

و ن

 

 ن
ی

 

ی
ا گرد  ہی الفربری إمام     

 

ی   ابوذرا و ز     کے س
 

ی
 

 

ا گرد  ہی ا ن

 

و ن کے س

 

ن
 

أبو     از   لمن خرج له البخاري في الجامع الصحیح, التعدیل والتجریح کتات       

الولید سلیمان بن خلف بن سعد بن أیوب بن وارث التجیبي القرطبي الباجي  

   ( کے مطابق  ـہ474)ا لمتوفی: الأندلسي 

الحَْافِظ رحَمَه الله ثنَاَ أبَُو إسِْحَاق المُْسْتمَْلِِ إِبْراَهِيم بن  وَقد أخبَناَ أبَُو ذرَ عبد بن أحَْمد الهَْرَوِيّ 
د بن يُوسُف الفْربريِ فرأيته لم يتم بعد   أحَْمد قاَلَ انتسخت كتاب البُخَاريِّ من أصَله كاَنَ عِندْ مُحَمَّ

ا وَمِنهْاَ أحََادِيث لم يترجم عَليَهْاَ مَوَاضِع مبيضة كثَيِرةَ مِنهْاَ تراجم لم يثبت بعْدهَا شَيئْ وَقد بقيت عَليَْهِ 
فأضفنا بعض ذَلِك إِلَ بعض وَمِماَّ يدل عل صِحَة هَذَا القَوْل أنَ رِوَايةَ أبِ إسِْحَاق المُْسْتمَْلِِ وَرِوَايةَ  

خسِِّ وَرِوَايةَ أبِ الهْيَثْمَ الكْشميهني وَرِوَايَة أبِ زيد المْروزِي وَقد نسخ د السرَّ وا من أصل أبِ مُحَمَّ
اَ ذَلِك بحَِسب مَا قدر كل وَاحِد مِنهْمُ فِ مَا كاَنَ فِ طرة أوَ رقْعَة   وَاحِد فيِهاَ التَّقْدِيم وَالتَّأخِْير وَإنِمَّ

مُضَافَة أنَه من مَوضِع مَا فأضافه إِليَْهِ وَيبين ذَلِك أنََّك تجَِد ترجمتين وَأكثَْ من ذَلِك مُتَّصِلَة ليَْسَ بيَنهمَا  
جَْمَة والحَْدِيث الَّذِي  أَ  اَ أوردت هَذَا لما عني بِهِ أهل بلدنا من طلب معنى يجمع بيَن الترَّ حَادِيث وَإنِمَّ

يَليهاَ وتكلفهم فِ تعسف التَّأوِْيل مَا لََ يسوغ وَمُحَمّد بن إسِْمَاعِيل البُخَارِيّ رحَمَه الله وَإنِ كاَنَ من 
قيمه فلَيَْسَ ذَلِك من علم المْعَانِِ وَتحَْقِيق الْْلَْفَاظ وتمييزها بسبيل أعلم النَّاس بِصَحِيح الحَدِيث وس
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جَْمَة ليَْسَ   فكَيف وَقد روى أبَُو إسِْحَاق المُْسْتمَْلِِ الْعلَّة فِ ذَلِك وَبيَنهاَ إنِ الحَدِيث الَّذِي يلَِِ الترَّ
الَّتِي قبله من الحَدِيث بِِاَ يَليِق بهاَ بِوضوع لهَاَ ليأَتِْي قبل ذَلِك بترجمته وَيأَتِْي بالترجمة   

 

وہ نسخہ نقل کیا جو الْفربرِي   نے  أبَُو ذرَ عبد بن أحَْمد الهَْرَوِيّ نے خبَ دی المُْسْتمَْلِِ نے کہا میں
کے پاس تھا پس میں نے دیکھا یہ ختم نہیں ہوا تھا اور اس میں بہت سے مقامات پر ترجمہ یا 
باب قائم کیے ہوئے تھے جس میں وہ چیزیں تھیں جو اس باب کے تحت ثابت نہیں تھیں اور 

کیا بعض کا بعض میں   احادیث تھیں جن کے تراجم )یا ابواب( نہ تھے پس ہم نے ان میں اضافہ
خسِِّ اور  الكْشميهني اور أبِ زيد  اور اس قول کی صحت پر دلَلت کرتا ہے کہ المُْسْتمَْلِِ اور السرَّ
المْروزِي نے سب  نے ایک ہی نسخہ سے نقل کیا ہے جس میں تقدیم و تاخیر تھی اور یہ اس 

رقْعَة پر موجود تھا جو اس وجہ سے تھا کہ ان سب کی حسب مقدار جو طرة میں تھا یہ  اضافی 
مقام پر لگا تھا اس کا اضافہ کیا گیا اور اس کی تبین ہوتی ہے کہ دو ابواب ایک سے زیادہ  مقام 
پر ہیں اور ابواب ملے ہیں حدیث نہیں ہے اور ایسا ہی مجھ کو ملا جب اہل شہر نے مدد کی کہ  

م بخاری کے نزدیک تھی اور ابواب کو حدیث سے ملا دیں اور تاویل کی مشکل جھیلی جو اما
اگرچہ وہ لوگوں میں حدیث کے صحیح و سقم کو سب سے زیادہ جانتے تھے لیکن علم معنی 
اور تحقیق الفاظ اور تمیز میں ایسے عالم نہیں تھے تو کیسے )ابواب کی تطبیق حدیث سے ( 

ق باب میں اور المُْسْتمَْلِِ نے اس کی علت بیان کی کہ ایک حدیث اور اس سے ملح  –کرتے 

ز کھتی حدیث ہوتی ہے جو موضوع سے مناسبت نہیں   

 سا  ی ا ت  لوگون کا 

 

معلوم ہوا  کہ صحیح بخاز ي کے ا بوا ت  کا بہانہ نہی بنای ا  جا سکتا کیونکہ ا س میں ا بہام ہے کہ کون

 سا  ا مام بخاز ي نے خود  قائم کیا ہے  

 

 قائم کرد ہ ہے ا و ز  کون

 کی بنیاد  پر 

 

 ت
ی
ے ہی ا س میں کیا ا  ز ا ء ہی  جوا ت  کا عقیدہ بنانے و ا لے  ا ز ض قبر میں سوا ل و  ا س ز و ا 

 

سکن
د یکھ   

 کی ا ی ک

 

 ت
ی
ا سناد ي علت   منفرد   ز و ا   

ر ع ا ل 
ق

عا ل

 

 میں  ن

 

 ت
ی
التعديل والتجريح , لمن خرج له البخاري ف  کتات    -کا تفرد  ہےبصري   قتاد ہ  و ا لی ز و ا 

میں ا لباجی کہت ہی الجامع الصحيح   

وَمن ذَلِك حَدِيث قتَاَدَة عَن أنس عَن النَّبيِ صل الله عَليَْهِ وَسلم إِذا كاَنَ ذَلِك من حَدِيث شُعْبَة 
تاَدَة فلََا خلاف فِ صِحَة الحَدِيث وَإِذا وَسَعِيد بن أبِ عرُوبَة وَهِشَام الدستوَائي فإَِذا اتفّق الثَّلَاثةَ عَن قَ

 اتفّق اثنْاَن وَخَالَفَهمَُا ثاَلثِ فاَلقَْوْل قَول الْإِثنْيَْنِ وَإِذا اخْتلفُوا نظر فيِهِ 
اور اسی قسم کی روایات میں سے قتادہ کی انس سے ان کی نبی صلی الله علیہ وسلم سے 
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عروبہ یا هِشَام الدستوَائي سے ہوں اور تینوں ائمہ  روایت ہے اگر یہ حدیث شعبہ یا سعید بن ابی 
اتفاق ہو تو پھر اس روایت کی صحت پر کوئی اختلاف نہیں ہے   (کے )متن پر قتادہ کی روایت  کا

میں   حدیث دو کا اتفاق ہو اور تیسرا مخالفت کرے تو پھر اس ان تین میں سے صرف  اور اگر
 نظر ہے 

 صرف د و  لو   

 

 ت
ی
عا ل و ا لی ز و ا 

 

ر ع ا لن
ق

 میں 

 

 کرتے ہی نہ ا ن

 

ہی   شعبہہی نہ  هِشَام الدستوَائيگ قتاد ہ سے بیان

 میں سے یہن صرف   - کا ا عتماد  ملنا چاہیے تھ و ہ نہی ملالہذا  جن تین ا ئمہ 

 

    سعید بن ابی عروبہا لباجی کی فہرست

ر ع ا ل ہی  جو 
ق

عا ل

 

  ن

 

 ت
ی
 کر ز ہے ہی کو    و ا لی ز و ا 

 

 ت
ی
   - قتاد ہ سے ز و ا 

ا گرد و ن سے بھی کیا چھپای ا  تھ ؟    سوا ل ا ٹھتا ہے کہ ا س  

 

ہ نے بصرہ کے ا پنے د و سرے س

 

 کو ا نس ز ض ا لله عب

 

 ت
ی
ز و ا 

 کے د يگر 

 

 نہی کرتے ا ن

 

 ت
ی
ا گرد  ا س کو ز و ا 

 

حمید الطویل ، أبَِِ قلَِابةََ ، مُعَاوِيَةَ بنِْ قُرَّةَ ، سليمان    -بصري س

عا ل کو ا نس سے بن طرخان التَّيمِْيِّ البصری، ثاَبت بن أسلم البْنانِِّ البَْصْرِيّ  

 

ر ع ا لن
ق
میں سے کوئی بھی 

ا ؟

 

 کیون نہی کری

 

 ت
ی
تے ز ہے ا و ز   عربي کی غلط ک سے و ا قع ہوئی ؟ ا س کو محدثی نقل کر  پھر ا س میں     ز و ا 

 کسی کے ی ا س نہی ہی لہذا     - ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم سے منسوت  کرتے ز ہے

 

 کے جوا ی ا ت

 

 سوا لات

 

ا ن

 میں مظبوظ نہی کہ ا س کو صحیح کہا جائ

 

ن ت

 

 سندي خی

 

 ت
ی
   ز و ا 

 ا کٹر عثمان کی ز ا ئ ا لگ ہے   -ی ز ا قم کی ز ا ئ ہے

 

 د ی ک ی صحیح  قا   د

 

ر

 

ی
 کے 

 

 لا ن
ی
ا و یل ہے   

 

ی  
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 ر  د فنانے و ا لون سے مانوس ہو سکتا  ہے ؟ 
ہ
 کیا مرد ہ قبر سے ی ا 

وصیت کي رضی الل عنہ    العاص بن عمرو  
31

ر  د ا مانوي نے کتات  عذا ت  قبر میں پیش کیا ہے 
ی 
 ہے ج کا تجم ا بو جا

 

 ت
ی
 صحیح مسلم کی ز و ا 

ر 
ہ
م
ل

 کی  ي جنات  ا بن شماسہ ا 

 

 گئے ح ت  کہ ا ن

 

ت
ق
 کرتے ہی کہ ہم جنات  عمرو  بن ا لعاص ؓ کے ی ا س ا س و 

 

بیان

 کیا ا  ت   

 

ہ پھیر لی۔بیٹے نے کہا ا ی ا  جان

 

ک ز و تے ز ہے ا و  ز د یوا ز  کی طرف مب

 

ر یب تھ و ہ بہت د یر ی
ق
 

 

ت
ق
 کا و 

 

و فات

 نہی د ي؟ پھر ا  ت  ا س قدز  کیون ز و تے  

 

ا ز ت

 

 س
ن
ت   کو ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم نے فلان فلان 

 

ی
ہی ؟ 

 کی گوا ہی د ینا ہے کہ ا لله تعالیٰ  

 

ر مای ا  ہماز ے لئے بہتری توشہ تو ا س ی ا ت
ف
ہ ہماز ے طرف کیا ا و ز  

 

و ن نے ا پنا مب
ہ

 

ن
ا 

ر مای ا ( میں تین ا د و ا ز  سے 
ف
 کے لائق نہی ا و ز  محم صلی ا لله علیہ و سلم ا س کے ز سول ہی )پھر 

 

کے سوا  کوئی عباد ت

 ی ا د ہ کسی سے بغض نہ تھ ا و ز  کوئی چیز  گزز ا  ہون۔ا ی ک د و ز  تو و ہ تھ کہ مجھے ز 

 

سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم سے ز

 حاصل ہو جائ ا و ز   

 

 کہ ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم پر قدز ت

 

میري نظر میں ا تن محبوت  نہ تھی جتنی ی ی ا ت

  ا لله(پھر د و سرا  د و ز  و ہ تھ کہ ح ت  ا لله تعا

 

 ا لون )معاد

 

لیٰ نے ا سلام کا خیال  میں ا  ت  صلی ا لله علیہ و سلم کو قتل کر د

 کیا ہاتھ 

 

 میں حاضر ہوا  ا و ز  عرص

 

د مت

 

میرے د ل میں پیدا  کیا ا و ز  میں ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم کی خ

ا  کہ میں ا  ت  صلی ا لله علیہ و سلم کے ہاتھ پربیعت کرو ن۔ ا  ت  صلی ا لله علیہ و سلم نے ا پنا د ا ی ا ن ہاتھ 

 

ب لائیے ی
 ھ
ن

 لای ا  تو میں نے ا پناہاتھ کھینچ لی
ھب
 
ن

 کیا میں  

 

 ہے ؟ میں نے عرص

 

ر مای ا  عمرو  کیا ی ا ت
ف
۔ ا  ت  صلی ا لله علیہ و سلم نے 

 کیا کہ شرظ ی ہے کہ 

 

ر مای ا  کیا شرظ ہے ؟ میں نے عرص
ف
شرظ ز کھنا چاہتا ہون۔ ا  ت  صلی ا لله علیہ و سلم نے 

ا ہون 

 

ر مای ا  عمرو ؓ کیا تم نہی جانتے کہ ا سلام تمام سا بقہ گب
ف
ا ہ معاف ہو جائیں۔ 

 

کو مٹا د یتا ہے ا و ز    میرے سا بقہ گب

و  مٹا د یتا ہے )چنانچہ میں نے بیعت کر لی( ا ت   
ک
ا ہون

 

ا ہون کو ختم کر د یتی ہے ا و ز  حج تمام گب

 

 تمام پہلے گب

 

ہجرت

 ی ا د ہ مجھے کسی سے محبت نہ تھی ا و ز  نہ میري ا  نکھون میں ا  ت  صلی ا لله علیہ  

 

ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم سے ز
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 ی ا د ہ کوئی صاحت  خ لال تھ

 

 ا  نکھ بھر کر ا  ت   و سلم سے ز

 

 لال کے ی ا عت
 و  خ

 

ا ن

 

۔میں ا  ت  صلی ا لله علیہ و سلم کی س

 کا حلیہ  

 

صلی ا لله علیہ و سلم کو نہ د یکھ سکتا تھ ا و ز  چونکہ پوز ے طوز  پر چہرہ مباز ک نہ د یکھ سکتا تھ ا س لئے مجھ سے ا ن

ا  تو ا مید

 

 میں مر جای

 

ت
ل
 نہی کر سکتا۔ ا گر میں ا سی حا

 

ا ۔ا س کے  د ز ی ا فت کیا جائ تو میں بیان

 

 تھی کہ جنتي ہوی

و ن تو  

 

ن
 میں کیا حال ز ہے گا۔ح ت  میں مر جا

 

 مہ د ا ز  بنائ گئے۔ معلوم نہی میرا  ا ن

 

بع ہم بہت سی ی ا تون کے د

ا  تو ا چھی   کوئی نوحہ کرنے و ا لی میرے سا تھ نہ جائ ا و ز  نہ ا  گ سا تھ لے جائی جائ

 

ا و ز  ح ت  مجھے د فن کری

 بح کیا  جائ ا و ز   

 

  د

 

ت

 

ی
 ا ل د ینا پھر  میري قبر  کے چاز و  ن طرف  ا تن  د یر کھڑے ز ہنا  جتنی د یر  میں ا و 

 

طرح مٹی د

ر شتون کو کیا  
ف
ا  کہ  میں تم سے  ا نس حاصل  کر سکون ا و ز  د یکھون کہ  ا پنے ز ت   کے  

 

   تقسیم کیا جائ ی

 

ت

 

ا س کا گوس

 جوا ت   د یتا ہون۔ 

١٩٩ص ٤مسند ا حمد جلد   ٧٦ص١صحیح مسلم جلد  ) ) 

 کا  

 

 کی و فات

 

 گئے ح ت  کہ ا ن

 

ت
ق
 کرتے ہی کہ ہم جنات  عمرو  بن ا لعاص کے ی ا س ا س و 

 

ر ي بیان
ہ
م
ل

ا بن شماسہ ا 

 ا ل د ینا پھر میري قبر کے چاز و ن  

 

ا  تو ا چھی طرح مٹی د

 

و ن نے کہا......ا و ز  ح ت  مجھے د فن کری
ہ

 

ن
ر یب تھ ا 

ق
 

 

ت
ق
و 

 بح کیا جائ ا و ز  ا س کا 

 

 د

 

ت

 

ی
ا  کہ میں تم سے   طرف ا تن د یر کھڑے ز ہنا جتنی د یر میں ا و 

 

 تقسیم کیا جائ ی

 

ت

 

گوس

ر شتون کو کیا جوا ت  د یتا ہون۔) صحیح مسلم جلد 
ف
مسند  ٧٦ص١ا نس حاصل کر سکون ا و ز  د یکھون کہ ا پنے ز ت  کے 

 ( ١٩٩ص ٤ا حمد جلد 

 میں لکھا تھ 

 

 ح

 

 پر کتات  عذا ت  ا لبرز

 

 ت
ی
 ا کٹر عثمان ز حمہ ا لله علیہ نے ا س ز و ا 

 

 د

 سے ج میں ی   

 

 ت
ی
 کا عالم طا ز ي  مسلم کی ا س حد

 

 موت

 

ہ پر ح ت  سکرا ت

 

ہے کہ عمرو  بن ا لعاص ز ض ا لله عب

 تھ۔ 

 ’’وَھُوَ فِیْ سِیاَقِ   المُْوْتِ‘‘  32
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امام ڈاکٹر عثمانی نے وہ الفاظ نقل نہیں کیے جو صحیح مسلم کے اس نسخہ کے تھے جو  

 النووی کے پاس تھا بلکہ قدم نسخہ کے الفاظ نقل کیے ہیں 

یہ الفاظ کتاب مشكاة المصابيح از محمد بن عبد الله الخطيب العمري، أبو عبد الله، ولي الدين،  
هـ( میں ہیں 741التبَيزي )المتوفى:   

المَْوْتِ: إِذاَ أنَاَ مُتُّ فلََا تصَْحَبنِْي ناَئِحَة  وَلََ ناَر  فإَِذاَ وَعَنْ عَمْرِو بْنِ الْعَاصِ قاَلَ لَِبنِْهِ وَهُوَ فِ سِياَقِ 
مُ لحَْ  اَبَ شَن ا ثمَُّ أقَيِمُوا حَوْلَ قبََِْي قدَْرَ مَا ينُْحَرُ جَزُور  وَيُقَسَّ مُهاَ حَتَّى دَفنَتْمُُونِِ فَشُنُّوا عَلََِّ الترُّ

. رَوَاهُ مُسلم أسَْتأَْنِسَ بكِمُْ وَأعَْلمََ مَاذاَ أُ  راَجِعُ بِهِ رسُُلَ رَبِِّ  

احادیث کی تخریج کی کتاب جامع الْصول ف أحاديث الرسول از مجد الدين أبو السعادات المبارك 
هـ( میں  606بن محمد بن محمد بن محمد ابن عبد الكريم الشيبانِ الجزري ابن الْثير )المتوفى : 

 الفاظ ہیں 
: قال: »حضرنا عمرو بن العاص ]وهو[ ف سِياقِ -رحمه الله  –هدي )م( عبد الرحمن بن شماسة الم  –

 الموت، فبكى طويلاً، وحول وجهه إل الجدار
 ابن اثیر کے مطابق بھی صحیح مسلم میں الفاظ ہیں سیاق الموت

کتاب جمع الفوائد من جامع الْصول ومجمع الزَّوائدِ از محمد بن محمد بن سليمان بن الفاسي بن  
هـ( کے مطابق صحیح مسلم کی اس حدیث  1094سي الردوانِ المغربِ المالكي )المتوفى: طاهر السو 

 کے الفاظ ہیں 
عبد الله بن شماسة المهري: حضرنا عمرو بن العاص وهو ف سياق الموت فبكى طويلًا وحوَّل وجهه إل  

 الجدار فجعل ابنه يقول: ما يبكيك يا أبتاه؟ أما بشرك 

وں سیاقه الموت کی بجائے سیاق الموت بھی لکھا تھامعلوم ہوا کہ ہے قدیم نسخ   

 سیاق الموت یا سیاقه الموت میں کوئی بڑا فرق نہیں ہے

 شرح صحیح مسلم از النووی میں ہے 
ا ألَْفَاظُ مَتنِْهِ فَقَوْلهُُ )فِ سِياَقةَِ المَْوْتِ( هُوَ بكَِسْرِ السين أى حال حضور الموت   وَأمََّ

ياَقَةِ المَْوْتِ … یعنی موت کے حاضر ہونے کے حال پر تھے اور متن کے الفاظ فِ سِ   
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و ن نے ا پنے بیٹے عب ا لله بن عمرو  
ہ

 

ن
ہ  تو ا 

 

کو و صی کی کہ مجھ پر مٹی د ا لنے ا و ز  د فنانے کے بع کچھ د یر    ز ض ا لله عب

ا  کہ میں  

 

تمہاز ي موجود گی کی و ج سے مانوس ز ہون ا و ز  مجھے معلوم ز ہے کہ  میري قبر کے ی ا س ٹھہرے ز ہنا ی

 ی ہی۔ 

 

ر شتون ( کو کیا جوا ت  د و ن۔ا لفاظ
ف
حَرُ  ا پنے ز ت  کے ز سول )

ْ
دْرَ مَا یُن

َ
بْرِیْ ق

َ
قِیْمُوْ احَوْلَ ق

َ
مَّ ا

ُ
’’ث

رَاجِعُ بِہ  
ُ
ا ا

َ
مُ مَاذ

َ
عْل

َ
مْ ا

ُ
نِسَ بِک

ْ
ا
َ
سْت

َ
ی ا حْمُھَا حَتّٰ

َ
سَمُ ل

ْ
یُق یْ جُزُوْرٌ وَّ  کے   رُسُلَ رَبِِّ

 

 ا لموت

 

‘‘۔ی سکرا ت

 ہی۔’’ 

 

 کے ا لفاظ

 

 ت
ی
 ہے جیسا کہ ا س حد

 

 کی ی ا ت

 

ت
ق
 ح ت  ا  د می  وھوفی سیاق الموت و 

 

 کی ی ا ت

 

ت
ق
‘‘ ا یسے و 

لا سکت ہے 

 

ھب
 
ح

 کے نصوص کو کیسے 

 

 ت
ی
 و  حد

 

ر ا  ن
ق
 ل  ....       ا پنے ا  پے میں نہ ہو 

 ب
ی

 

لب

ا و ز  ا س کے ز ا و ي ا بو عاصم )ا 

 کا قول پیش کیا  ‘ضحاک بن مخلد( کو عقیلی ا پنی  

 

يٰ بن سعی ا لقطا ن
حي 
 
ن

 میں 

 

فا ء میں لائ ہی ا و ز  ثبوت

 

ع

 

لص
کتات  ا 

ي ص 

ب ل
للعق

عفا ء 

 

لص
 ا لاعتدا ل ا لجز ا لثان ص (   ١٧١ہے۔)ا 

 

۔ ۔ ٣٢٥میزا ن  

ر عبا لله د ا مانوي صاحت   
ی 
 ا کٹرا بوجا

 

ا  لیف   د

 

 کے   ا پنی ی

 

 ت
ی
 و ا لی ز و ا 

 

عذا ت  قبر میں عمرو  بن ا لعاص کی سیق ا لموت

 کے لئے لکھتے    ہی

33

جا ک بن  مخلد 

 

لص
     ز ا و ي     ا 

 
 مبارکپوری اہل حدیث کتاب مرعاة المفاتيح شرح مشكاة المصابِ میں لکھتے ہیں 

 .يقال: ساق المريض نفسه وسيق إذا شرع ف نزع الروح
 یہ نزع الروح کا وقت ہے 

ين لَشين کتاب فتح المنعم یہی مفہوم عربی لغت میں لکھا ہے جس کا ذکر الدكتور موسى شاه 
 شرح صحيح مسلم میں کرتے ہیں 

 .وف القاموس: ساق المريض شرع ف نزع الروح

محمد الْمين بن عبد الله الْرُمَي العَلَوي الهرََري الشافعي کتاب الكوكب الوهاج شرح صحيح مسلم 
 میں کہتے ہیں

 أن عمراً )ف سياقة الموت( أي ف سكرة الموت وحضور مقدماته
 عمرو سياقة الموت میں تھے یعنی سکرات الموت میں تھے اس کے مقدمات کی حاضری پر 
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 –بعض محدثین نے ان کو ثقہ قرار دیا ہے  -الضحاك بن مخلد  مختلف فیہ ہیں ابو عاصم النبیل 
أبو أسامة أثبت من مئة مثل أبِ لیکن احمد کہتے ہیں   
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 ا لاعتدا ل  

 

 ل کے متعلق ا ی ک نئی تحقیق پیش کی ا و ز  میزا ن
 ب
ی

 

ب
ل

موصوف نے ا پنے ز سا لہ حبل ا لله میں ا بو عاصم ا 

ر  
ک

 

مب

 ہی سے ا ی ک ہے کہ عقیلی نے ا سے 

 

 کر فی کتابہ … ا بو عاصم ا ثبات

 

ي و د

ل

 

ص
لع

 تنا کر ا 

 

سے نقل کیا۔ا حد ا لاثبات

عفا ( میں…)حبل ا لله صبتای ا  ہے ا و ز  ا س کا 

 

لص
 کرکیا ہے ا پنی کتات  )ا 

 

 احد الَثبات (٣ خاص نمب مجلہ نمب ١٠٩د

 
  

قال أبو داود: سمعت أحمد،   -أبِ عاصم  جیسے سو راویوں سے مضبوط ہیں، عاصم. أبو أسامة 
يخرج الكتاب، وأبو عاصم يثبج الحديث.  قيل له: روح أحب إليك، أو أبو عاصم؟ قال: كان روح 

 »سؤالَته«
ابو عاصم ابو داود کہتے ہیں میں نے احمد کو کہتے سنا جب پوچھا گیا کہ روح پسند ہے یا 

يثبج الحديث ہے الضحاك بن مخلد؟  احمد نے کہا یہ النبیل   
مراد حدیث کا يثبج کا مطلب ٹیڑھی لکیریں لگانا  یا کلام خلط ملط کرنا  اور يثبج الحديث سے 

    -متن مضطرب کرنا ہے
اس پر المعلمي  نے    –جرح کے ان الفاظ کو امام بخاری نے بھی ایک راوی کے لئے ذکر کیا ہے 

(  میں کہا )أي لَيأتي به عل وجهه(  یعنی روایت اس رخ 1/314تعليق عل التاريخ الكبير للبخاري )
 پر  نہیں لَتا  

 
نا إل أحمد بن حنبل سنة ثلاث عشرة، يعني ومئتين، فسألناه أن  وقال حمدان بن علِ الوراق: ذهب

 يحدثنا. فقال: تسمعون مني، ومثل أبِ عاصم ف الحياة؟ اخرجوا إليه. »تهذيب الكمال 
ھ میں ان سے احادیث پر   ٢١٣حمدان بن علِ الوراق نے کہا ہم احمد بن حنبل کے پاس گئے سن 

الضحاك  ابو عاصم النبیل سنتے ہو اور میری زندگی میں انہوں نے کہا تم یہ مجھ سے  -سوال کیے
 بن مخلد جیسوں سے بھی !  جاؤ یہاں سے چلتے بنو 

الضحاك بن مخلد کے لئے لکھا ہے  إكمال تهذيب الكمال ف أسماء الرجال میں  

 وقال أبو زيد الْنصاري: كان أبو عاصم ف حداثته ضعيف العقل 

عاصم اپنی روایتوں میں ضعيف العقل ہیں اور ابو زید انصاری کہتے ہیں ابو   

 یحیی  بن سعید القطان بھی ان سے نا خوش تھے
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کا   تنا کر العقیلییعنی ثبت ز ا و یون میں سے ا ی ک ہی ا و ز  ثبت کا مطلب ی ہے کہ و ہ ا على د ز ج ثقہ ز ا و ي ہی۔ 

ي کی  

قف

ا  و ا 

 

 سے ی

 

 ت
ی
 ہے ا و ز  ا صول حد

 

ت
ل
 کی جہا

 

ر  بتای ا  ہے ۔ی ا ن
ک

 

مب

تجم موصوف نے کیا کہ عقیلی نے ا سے 

 ل تو ا على د ز ج  
 ب
ی

 

ب
ل

 ھبی ز حمتہ ا لله علیہ بتاز ہے ہی کہا ا بو عاصم ا 

 

ر ف یعنی علامہ د
ن ع
د لیل ہے۔ تناکرکا مطلب لم 

عفا ء میں    کے ثقہ ہی لیکن ا مام عقیلی ز حمتہ ا لله علیہ ‘ا نہی

 

لص
 کر ا پنی کتات  ا 

 

 کا د

 

 سکے ا و ز  غلط سے ا ن

 

نہی پہچان

 کر د ی ا  ہے

ا  چاہتے ہی کہ ا لذھبی کا تناکر    ا س سے قطع نظر کہ

 

جا ک بن مخلد ثقہ ہے ی ا  مجرو ح ہم موصوف پر و ا ضح کری

 

لص
ا 

ي کہنے کا مقصد و ہ نہی جو د ا مانوي صاحت  

ب ل
لعق

نے سمجھا ہے  ا 

34
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کے لئے لکھتے  الضحاك بن مخلد پر ٣٢٥ص ٢الذھبی اپنی کتاب ميزان الَعتدال ف نقد الرجال ج 
 ہیں 

 الضحاك بن مخلد ، أبو عاصم النبيل، أحد الَثبات تناكر العقيلِ، وذكره ف كتابه، .... 

لضحاك بن مخلد ، أبو عاصم النبيل، اثبات میں سے ایک ہیں عقیلی نے انکار کیا اور انکا ذکر اپنی ا
 کتاب میں کیا 

 الذھبی کہنا چاہتے ہیں کہ الضحاك بن مخلد ثقہ ہیں لیکن عقیلی نے اسکا انکار کیا ہے

أزهر بن    میں ١٧٢ص ١اپنی کتاب ميزان الَعتدال ف نقد الرجال ج   کچھ یہی انداز الذھبی نے
 میں اختیار کیا ہے وہاں راوی کے لئے لکھتے ہیں   سعد السمان کے ترجمے

 ثقة مشهور. 

 ثقه مشھور ہیں ... 
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 تناكر العقيلِ بإيراده ف كتاب الضعفاء 

 عقیلی نے )ثقاہت کا( انکار کیا ہے اپنی کتاب الضعفاء میں انکو شامل کر کے

یے : عقیلی پہچان نہ سکے اپنی کتاب الضعفاء  دامانوی صاحب کے حساب سے ترجمہ ہونا چاہ
میں انکو شامل کر کے، بالکل لَ یعنی جملہ ھو جاتا ہے. کتاب میں شامل کرنے کی وجہ سے 
 پہچان نہ سکے آوٹ پٹانگ مفہوم  بنتا ہے 

اگر عقیلی پہچان نہ پاتے تو اس راوی کے ترجمے میں کسی اور راوی کا ذکر کرتے لیکن ایسا  
 اتیں عقیلی نے ان کے بارے میں لکھی ہیں وہی اور لوگوں نے بھی لکھی ہیں نہیں ہے جو ب

لہذا درست بات یہی ہے کہ عقیلی نے انکی ثقاہت کا انکار کیا ہے جس کی طرف ڈاکٹر عثمانی  
 نے اشارہ کیا تھا.

 مزید براں تناکر کا لفظ امام شافعی نے بھی استعمال کیا ہے 

 نے امام الشافعی کا قول نقل کیا ہے کہ   میں البیہقی معرفة السنن والْثار

وَلََ فِ الطَّلَاقِ، وَلََ الرَّجْعَةِ إِذاَ تنَاَكَرَ الزَّوْجَانِ. میاں بیوی میں پہچانے کا مسئلہ تو ھو گا نہیں یہاں 
 بھی تناکر کا مطلب پہچانا نہیں 

 بخاری کی حدیث میں آتا ہے 

 تعََارَفَ مِنهْاَ ائتَْلَفَ، وَمَا تنَاَكَرَ مِنهْاَ اخْتَلَفَ الْرَْوَاحُ جُنُود  مُجَنَّدَة  فَمَا 

ارواح مجتمع لشکروں کی صورت میں رہتی ہیں پس جس سے التفات کرتی ہیں ان کو جانتی ہیں  
 اور جس اختلاف کرتی ہیں اس سے متنفر ہوتی ہیں 
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جامعة    -يعة اس کی شرح لکھنے والے مصطفى ديب البغا أستاذ الحديث وعلومه ف كلية الشر

 دمشق لکھتے ہیں 

 )تناكر( تنافرت ف طبائعه 

 )تناكر( طبعا متنفر ہونا 

 تناکر کا مطلب یہاں بھی پہچنانا نہیں 

 مفہوم  لکھا ہے  کا عربی لغت معجم اللغة العربية المعاصرة میں تناکر 

 الزُّملاءُ: تعادَوا وتجاهل بعضُهم بعضًا  تناكر

 اور ایک دوسرے کو نظر اندز کرنا دوسرے سے دشمنی رکھناایک  تناکر رفقائے کار: 

 اسی مفہوم پر تناکر علقیلی ہے کہ عقیلی نے ثقاہت کی بات کو نظر اندز کیا ہے

 ثقہ ، غلطی نہیں کرتا؟ 

 دامانوی صاحب کا ایک خود ساختہ اصول ہے کہ ثقه غلطی نہیں کرتا

علام میں لکھتے ہیں : وقد ذكره العقيلِ ف  کے لئے الذھبی سيرالَ  حسين بن ذكوان العوذي البصري 
كتاب الضعفاء له بلا مستند وقال : مضطرب الحديث ... قلت ) الذهبي ( : فكان ماذا؟ فليس من  
 شرط الثقة أن لَ يغلط أبدا

میں )الذھبی(    -عقیلی نے انکو الضعفاء میں بلاوجہ ذکر کیا ہے اور کہا ہے : مضطرب الحديث
؟ ثقہ ہونے کی یہ شرط کہاں ہے کہ وہ کبھی غلط نہیں ھو سکتا؟کہتا ہوں یہ کیا ہے  
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 د ا مانوي صاحت  لکھتے ہی 

 ا د ے جنات  عب ا لله بن عمرو  بن   ا گر

 

 ر
حب
 کے صا

 

 میں غلط و صی کی تھی تو ا ن

 

 موت

 

عمرو  بن ا لعاصؓ نے سکرا ت

ا  چاہئے تھی مگر ا یسا  

 

 کی تد ی د  کری

 

 ا ہد صحابي ؓ ہی ( کو ضرو ز  ا س غلط ی ا ت

 

ا لعاص ؓ )جو خود  ا ی ک جلیل ا لقدز  ا و ز  عابد و  ز

 کی و صی کا ا ی ک ا ی ک لفظ

 

 تھ۔ ا و ز  ی مشہز  و  معرو ف ا صول   نہی کیا گیا معلوم ہوا  کہ ا ن

 

ی ا لکل صحیح ا و ز  د ز ست

 کا بھی یہی  

 

 ت
ی
 کی قسمون میں سے تقریري حد

 

 ت
ی
 ہوتی ہے‘‘ ا و ز  حد

 

ہے کہ ’’خاموشی ز ضامندي کی علامت

 کے بیٹے  

 

 کر د ے کہ ا ن

 

 ت
ی
ا 

 

ر مائیں کہ و ہ کہت ہی ہان ا گر کوئی ی ی
ف
 ملاحظہ 

 

ت
ل
ا صول ہے جبکہ موصوف کی جہا

 

 

ا و ا قف ہی ی ا    ا و ز  د و سرے حضرا ت

 

نے ا س و صی پر عم بھی کیا۔ موصوف ا س مشہز  و  معرو ف ا صول سے ی

 تجاہل عاز فانہ سے کام لے ز ہے ہی۔ 

 ینہ میں لکھتے ہی 

 

 جاو ی د  ا پنی کتات  پہلا ز

 

ما ن
ح
 قاز ي خلیل ا ل

 

 ہے ا و ز  

 

ر ص
ق
 کی گئی ہے ی خلیل صاحت  پر 

 

 ت
ی
 میں نبی صلی ا لله علیہ و سلم سے ز و ا 

 

 ت
ی
 ک حد

 

ا س کا  ی ی ا ت

ا  چاہیے

 

 سے ہوی

 

  محشر ا ن

 

 سوا ل ز و ز

 
دامانوی صاحب کو تو الذھبی کی یہ بات سن کر چراغ پا ہونا چاہیے کہ یہ کیسے ھو سکتا ہے 
کہ راوی ثقہ ھو اور غلطی کرے. دامانوی کے خود ساختہ جرح و تعدیل کے اصول )کہ ثقہ ہر  

واقف ہیں  سے امام الذھبی نا  سے پاک ہے( عیب   

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/pehzee-190.png
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و ز  و  معرو ف  
ھ

 

مش

ا پنے فتوي میں کہت ہی   شیخ  محمد بن صالح العثيمينو ہابي عالم  عصر حاضر کے ا ی ک 

میں چھپا ہے کہ  ٣٥ص  ٢١٩ج   مجموعة أسئلة تهم الأسرة الْسلمة  جو  

قبري قدر ما تنحر جزور  هذا أوص ی به عمرو بن العاص ـ رض ي الله عنه ـ فقال: »أقيموا حول 

ويقسم لحمها«، لكن النبي صلى الله عليه وسلم لم يرشد إليه الأمة، ولم يفعله الصحابة ـ  

 رض ي الله عنهم ـ فيما نعلم 

ہ ا لله ز ض ـی عمرو  بن ا لعاص  
 

میري قبر کے ا طرا ف ا تن د یر کھڑے ز ہنا جتنی د یر میں   کہا پس  کی  و صی  نے  عب

 بح کیا جائ ا و ز  ا س 

 

 د

 

ت

 

ی
 کو   ا و 

 

 تقسیم کیا جائ .. لیکن نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے نہ ہی ا سکی نصیحت ا مت

 

ت

 

کا گوس

جیسا ہمیں پتا ہے کی، نہ صحابہ ز ض ا لله تعالی عنہم نے ا یسا کیا   

 د ا مانوي صاحت  نے لکھا تھ کہ 

 و   

 

ر ا  ن
ق
 کا سہاز ا  لیتے ہی ا و ز  

 

 ت
ی
 و  حد

 

ر ا  ن
ق
 کرنے کے لئے 

 

 ت
ی
ا 

 

 ی

 

 ہے کہ و ہ ا پنے نظری ا ت

 

موصوف کی عاد ت

  ا ستدلال ی ا طل پرستون کا ہے۔ چنانچہ ا مام بخاز ي ز حمہ  

 

 سے ا پنا مطلب کشید کرتے ہی حالانکہ ی طرز

 

 ت
ی
حد

ر ماتے ہی 
ف
 ا لله 

َ
 ک

َ
حَدِیْث

ْ
بَ ال

َ
ل
َ
الَ وَکِیْعٌ مَنْ ط

َ
دْ ق

َ
ق
َ
بَ وَل

َ
ل
َ
ةٍ وَمَنْ ط ھُوَ صَاحِبُ سُنَّ

َ
مَا جَآئَ ف

ھُوَ صَاحِبُ بِدْعَةٍ امام وک
َ
یَ ھَوَاہُ ف  لِیُقَوِ 

َ
حَدِیْث

ْ
 کا مفہوم ا یسا ہی لے       عیال

 

 ت
ی
ر ماتے ہی جو شخص حد

ف

 کو طلب  

 

 ت
ی
 کے لئے حد

 

 ت
ی
 میں سے ہے ا و ز  جو شخص ا پنی خوا ہش نفسان کی تق

 

ت

 

جیسی کہ و ہ ہے تو و ہ ا ہل سی

 کرے( تو و ہ بدعتی ہے۔ )جز ز فع ا لیدی لامام ا لبخاز ي  کر

 

 کا مفہوم بیان

 

 ت
ی
ے )ا و ز  ا پنی ز ا ئ کے مطابق ا س حد

 ا لسید ا بي محم بدی ا لدی ا لا شدي ا لسندي )ص

 

ج

ي 

 

ش
لل

 

 

 ن
ی

 

 ب
لعی

١٢٠ مع خ لاء ا   

 کے سلف مسلک و ہابي عالم   

 

 سے غلط مطلب کشید کر ز ہا ہے؟ ا ن

 

 ت
ی
 و  حد

 

ر ا  ن
ق
 

 

محمد بن  ا ت  بتائ کون

 ا کٹر عثمان ز حمہ ا لله تعالی علیہ کہہ چکے ہی صالح العثيمين

 

 کہہ ز ہے ہی جو د

 

    -بھی و ہی ی ا ت

ب لان کتات  ز و ح عذا ت  قبر ا و ز  سماع ا لموتی میں ص 
ک
 

 

ما ن
ح
   پر لکھتے ہی ١٤٠ا و ز   ١٣٩عب ا ل
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 کی ز و شنی میں 

 

ت

 

  ا و ز  د م کتات  و  سی

 

مرد  قاس کتات  تعوی د
ح
م

ہ کے لئےلکھتے   خوا ج 

 

عبلله بن عمرو  ز ض ا لله تعالی عب

 ہی 

 

 خوا ج صاحت  ا پنی د و سري کتات  کرا چی کا عثمان مذھت  میں کہت ہی 

 

 کو صحیح عقیدہ کہت ہی ا س د و  ز نگی نے 

 

 ت
ی
 پر عقیدہ نہی تھ لیکن بعض ا ہل حد

 

 ت
ی
عوا م   خوا ج صاحت  کا ا س ز و ا 

 علماء کے عقید

 

 ت
ی
 ئیے خود  ا ہل حد

 

ب لان ا و ز  -ہ کو مضطرت  کر د ی ا  ہےکو تو چھوز
ک
 

 

ما ن
ح
   خوا ج محم قاس ، عب ا ل

 د ی ک ی و صی صحیح نہی تھی   محمد بن صالح العثيمين 

 

ر

 

ی
قاد ز ي   محم  لیکن  لا علم   "علماء"   میں سے نوز  –کے 

 تونسوي  لکھتے ہی 

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/qasim-10.jpg
http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/qaasim-umro2.jpg
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 کا تقاضہ ہے

 

 ت
ی
 و ا ل ممکن ہے جو بشر

 

 میں عقل کا ز

 

 کی شدت

 

   مرص

ي علیہ    بخاز ي صحیح      

م

 

مع
ل

 ہے ی ا ت  صب ا لنبی صلی ا لله علیہ و سلم و ضوءہ على ا 

 

 ت
ی
کی ز و ا   

حدثنا أبو الوليد، قال: حدثنا شعبة، عن محمد بن الْنكدر، قال: سمعت جابرا يقول جاء 

 رسول الله صلى الله عليه وسلم يعودني، وأنا مريض لَ أعقل

کد ز کہت ہی کہ میں نے  

 

مب
ل

ہ کو سنا محم بن ا 

 

ر  ز ض ا لله تعالی عب
ی 
  ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم میري  جا

 

عياد ت

 کے لئے ا  ئ ا و ز  میں مریض تھ عقل کے بغیر 

ے تھ 

 

سکن
 سمجھ نہی 

 

ہ خود  کہہ ز ہے ہی کہ و ہ کوئی ی ا ت

 

ر  ز ض ا لله تعالی عب
ی 
 جا

ہ ی ا  عمرو  بن ا لعاص ز ض  

 

ر  ز ض ا لله تعالی عب
ی 
 ا کٹر عثمان کی جا

 

 ہے د

 

ن ت

 

ہ کے سا منے کیا خی

 

 کمزو ز    ا لله تعالی عب

 

سا ن

 

ن
ا 

   پیدا  کیا گیا 

 

 کہتا ہے جو صحیح نہی ہوتی ا س میں مقصد ا ن

 

 میں مریض ا یسی ی ا ت

 

 مرص

 

ہے لہذا  ی کہنا کہ شدت

 ہے 

 

 ت
ی
 صحابي کی تنقیص نہی بلکہ بشر
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  ی سے حوا لے کے و صی  ا س

 

 ت
ی
ہے  جاتی کی پیش حد  

»إن العبد ليعمل، فيما يرى الناس، عمل أهل الجنة   فقال النبي صلى الله عليه وسلم: 

إنما   إنه لمن أهل النار، ويعمل فيما يرى الناس، عمل أهل النار وهو من أهل الجنة، و و

 الأعمال بخواتيمها 

ا  ز ہتا ہے حالانکہ و ہ جہن  

 

 کے کام کری

 

ت

 

ر مای ا  کہ بندہ لوگون کی نظر میں ا ہل ح ن
ف
نبی کریم صلی ا لله علیہ و سلم نے 

ا  ہے ا و ز     میں 

 

ا  ز ہتا ہے حالانکہ و ہ جنتي ہوی

 

ا  ہے۔ ا ی ک د و سرا  بندہ لوگون کی نظر میں ا ہل جہن کے کام کری

 

سے ہوی

 ا عمال کا ا عتباز  تو خاتمہ پر موقوف ہے 

  علاو ہ  کے  ا س

 

ر ا  ن
ق

ہے  میں   

  فلا
َ
مْ مُسْلِمُون

ُ
ت
ْ
ن
َ
أ  وَ

َّ
تموتن إِل  

 نہ ا  ئ مگر تم مسلم ہو   

 

  تمہیں موت

 پر ہوئی ا گر عمرو  بن ا لعاص 

 

 پر ہوئی تو گوی ا  بدعت

 

 ا لفاظ

 

 ا ن

 

ہ کی موت

 

ا    ز ض ا لله تعالی عب

 

 ہو جای

 

ر ا  ن
ق
لاف 

 

تو ی خ

 سطحی 

 

ہے  ہے .حالانکہ ی ا  عترا ص  

 

 

 میں ا لفاظ

 

 ت
ی
ا س خاتمہ کی شرح نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے    تے ہیا    ا عمال کا ا عتباز  تو خاتمہ پر موقوف ہے  حد

 خود  کی ہے

    

 

 ت
ی
ا  ہے کہ بخاز ي کی حد

 

میں ا ی  

عن عائشة قالت: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه، 

ومن كره لقاء الله كره الله لقاءه. فقلت: يا نبي الله أكراهية الموت؟ فكلنا نكره الموت. فقال: 
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فأحب الله  ليس كذلك، ولكن المؤمن إذا بشر برحمة الله ورضوانه وجنته أحب لقاء الله 

 .لقاءه، وإن الكافر إذا بشر بعذاب الله وسخطه كره لقاء الله وكره الله لقاءه

ا  ہے ا لله بھی ا س  

 

 کو پسند کری

 

ر مای ا  جو ا لله سے ملاقات
ف
عائشہ ز ض ا لله عنہا کہتی ہی کہ نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے 

 

 

ا  ہے ا و ز  جو ا لله سے ملنے سے کرا ہ ت

 

 کو پسند کری

 

ا   سے ملاقات

 

 کری

 

 سے کرا ہ ت

 

ا  ہے ا لله بھی ا س سے ملاقات

 

کری

    ہے پس عائشہ ز ض ا لله تعالی

 

 سے کرا ہ ت

 

 ہم ست  موت

 

 سے کرا ہ ت

 

عنہا نے پوچھا ا ے ز سول ا لله موت

  

 

ت

 

 ا س کی خوشنود ي ا و ز  ح ن

 

مت
ح
 د ي جاتی  کرتے ہی پس کہا ا یسا نہی ہے لیکن ح ت  مومن کو ا لله کی ز 

 

ا ز ت

 

 س
ن
کی 

ر  کو ح ت   ہے تو و ہ ا لله سے ملنے کو پسند
ف
ا  ہے ا و ز  بے شک کا

 

ا  ہے ا و ز  ا لله بھی ا س کو پسند کری

 

ا ز ا ضگ   ا لله کی  کری

 

ی

ا  ہے

 

 کری

 

ا  ہے ا و ز  ا لله بھی کرا ہ ت

 

 کری

 

 پر کرا ہ ت

 

 د ي جاتی ہے تو و ہ ا لله سے ملاقات

 

ا ز ت

 

 س
ن
 ا و ز  عذا ت  کی 

     

 

 کے ی ا ز ے میں ہماز ا  ا یمان

 

 د یتا ہے ا ن

 

ر ا  ن
ق
 کی گوا ہی 

 

ک ہے کہ و ہ جنتي ہی جن کے ا یمان

 

    . جہان ی

 

 ت
ی
حد

 ا لله      ا عمال کا ا عتباز  تو خاتمہ پر موقوف ہے  ا لنبی

 

کا تعلق ہے تو و ہ تو ہم جیسون کے لئے ہے نہ کہ صحابہ ز ضوا ن

م کے لئے 

 ھ
علي

 

ہ تعالی ا لله ز ض  ا لعاص بن عمرو 

 

  کی عب

 

 ت
ی
  کے ز و ا 

 

ا  کیا تجم کا ا لفاظ

 

ہے جای  

((یعنی ميری قبر پر اتنی دیر کھڑے رہنا تاکہ  حتی أستأنس بكم، وأنظر ماذا أراجع به رسل ربي 

تمہاری دعا ء واستغفار سے مجھے قبر ميں وحشت نہ ہو اور ميں فرشتوں کو صحیح جواب  

 دے سکوں ۔۔ 

ا  نس  حالانکہ

 

 سب

 

ا  نس  کا ی تجم صحیح نہی ا

 

 سب

 

ا  ہی   ا

 

ا  نس کا تجم ہے   کا مطلب مانوس ہوی

 

 سب

 

تمہاز ي د عا ء   ا

ا و ا ستغفاز  سے مجھے قبر میں  

 

 نہ ہو کری

 

ت

 

ش
ح
  متعلق سے سلام  بن عبلله کی  بخاز ي  -غلط ہے و 

 

 ت
ی
ہے  حد  

  
َّ
يْهِ وَسَل

َ
ى اُلله عَل

َّ
ِ صَل

بِي  صْحَابِ النَّ
َ
دِينَةِ فِي نَاسٍ، فِيهِمْ بَعْضُ أ

َ ْ
نْتُ بِالْ

ُ
الَ: ك

َ
يْسِ بْنِ عُبَادٍ، ق

َ
مَ،  ق

جَاءَ رَجُلٌ فِي وَجْهِهِ 
َ
ا رَجُلٌ  ف

َ
ةِ، هَذ

َّ
جَن

ْ
هْلِ ال

َ
ا رَجُلٌ مِنْ أ

َ
وْمِ: هَذ

َ
ق
ْ
الَ بَعْضُ ال

َ
ق
َ
وعٍ، ف

ُ
ش

ُ
رٌ مِنْ خ

َ
ث
َ
أ
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ْ
ل
َ
هُ، وَدَخ

َ
زِل
ْ
لَ مَن

َ
خ

َ
د
َ
هُ، ف

ُ
بَعْت

َّ
ات
َ
رَجَ ف

َ
مَّ خ

ُ
 فِيهِمَا، ث

ُ
ز جَوَّ

َ
يْنِ يَت

َ
عَت

ْ
ى رَك

َّ
صَل

َ
ةِ، ف

َّ
جَن

ْ
هْلِ ال

َ
، مِنْ أ

ُ
ت

 
َ
ا اسْت مَّ

َ
ل
َ
ا، ف

َ
ن
ْ
ث حَدَّ

َ
ت
َ
هُ ف

َ
تُ ل

ْ
ل
ُ
سَ ق

َ
ن
ْ
أ  

 میں ا صحات  ز سول صلی ا لله علیہ و سلم  

 

 کہت ہی کہ میں مدینہ میں لوگون کے سا تھ تھ بعض ا ن

ٍ

ا د 
َ
بُ 
ِ ع

 

نْ

ی 

سِْ 

قیَ 

 میں سے ہے .... )ا س کے  

 

ت

 

بھی تھ پس ا ی ک شخص ا  ی ا  ج کے چہرے پر خشوع تھ لوگون نے کہا ی ا ہل ح ن

ا  نس( بع قیس عبلله بن سلام سے ملے( حتى کہ و  

 

 سب

 

مانوس ہوئ    ہ )ا  
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پر ایک اور نظر    وصیت کي العاص بن عمرو  
 

 کر ا مام ا لشافعي  

 

  میں ا ہل ا سلام سے نہی ملے تھ ا س کا د

 

 ہ کے بع کیے جاتے تھ جو حجاز

 

مصر میں بعض عم جناز

کتات  ا لام میں ا مام ا لشافعي لکھتے ہی  – نے کیا   

(  : وَقدَْ  بَلَغَنِي عَنْ   بَعْضِ  مَنْ  مَضَى  أنََّهُ  أمََرَ  أنَْ  يُقْعَدَ  عِندَْ  قبََْهِِ  إذَا دُفِنَ   افِعِيُّ بيِعُ  قَالَ  )قَالَ  الشَّ أخَْبََنَاَ الرَّ
  بِقَدْرِ  مَا تجُْزرَُ  جَزُور   )قَالَ(  : وَهَذَا أحَْسَنُ، وَلمَْ  أرََ  النَّاسَ  عِندَْناَ يَصْنَعُونهَُ 

  میں سے بعض  ا س  کا حکم کرتے  

 

ک  پہنچا کہ جو لوگ  گزز ے ہی  ا ن

 

عُ  نے خبر د ي کہ  ا مام  ا لشا فعي نے  کہا مجھ ی

ن 
ِ
ی  َ
ا لر

 بح ہو جائ  ا مام ا لشافعي   نے کہا  ی  

 

  د

 

ت

 

ی
تھ کہ  تدفین کے  بع  قبر  کے ی ا س ا تن د یر بیٹھا  جائ کہ ا س میں  ا و 

 ا حسن ہے ا و ز   ہماز ے ی ا س جو لوگ  ہی  ہم نے  نہی  د یکھا کہ  لوگ  ا یسا کرتے ہون 

 ا  کیون   عصر حاضر

 

ر
ی 
 ہے ا و ز  حق کا تقاضہ ہے کہ کوئی ا مام کتنا ہی 

 

 د ی ک ی عم بدعت

 

ر

 

ی
کے و ہابي علماء ا و ز  ہماز ے 

و ن نے ہی د ی ا  لہذا     – نہ ہو ا س کی تقلید نہ کی جائ 
ہ

 

ن
  بھی ا 

 

 تھ ا و ز  ا س کو سند جوا ز

 

ی عم مصریون کی ا ی ک بدعت

 کی کہ ا س قسم کی و صی صحابي ز سول عمر 

 

 بیان

 

 ت
ی
ہ نے کی مصریون نے ز و ا 

 

و  بن ا لعاص ز ض ا لله عب  

35

ر  د ا مانوي نے کتات  عذا ت  قبر میں پیش کیا ہے 
ی 
 ہے ج کا تجم ا بو جا

 

 ت
ی
 صحیح مسلم کی ز و ا 

ر ي 
ہ
م
ل

 کی     جنات  ا بن شماسہ ا 

 

 گئے ح ت  کہ ا ن

 

ت
ق
 کرتے ہی کہ ہم جنات  عمرو  بن ا لعاص ؓ کے ی ا س ا س و 

 

بیان

 کیا ا  ت   

 

ہ پھیر لی۔بیٹے نے کہا ا ی ا  جان

 

ک ز و تے ز ہے ا و  ز د یوا ز  کی طرف مب

 

ر یب تھ و ہ بہت د یر ی
ق
 

 

ت
ق
 کا و 

 

و فات

 نہی د ي؟ پھر ا  ت  ا س قدز  کیون ز و تے  

 

ا ز ت

 

 س
ن
ت   کو ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم نے فلان فلان 

 

ی
ہی ؟ 

 کی گوا ہی د ینا ہے کہ ا لله تعالیٰ  

 

ر مای ا  ہماز ے لئے بہتری توشہ تو ا س ی ا ت
ف
ہ ہماز ے طرف کیا ا و ز  

 

و ن نے ا پنا مب
ہ

 

ن
ا 

ر مای ا ( میں تین ا د و ا ز  سے 
ف
 کے لائق نہی ا و ز  محم صلی ا لله علیہ و سلم ا س کے ز سول ہی )پھر 

 

کے سوا  کوئی عباد ت

 
35 http://forum.mohaddis.com/threads/25558.َعذاب-قب/page-4 
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 ی ا د ہ کسی سے بغض نہ تھ ا و ز  کوئی چیز  گزز ا  ہون۔ا ی ک د و ز  تو و ہ تھ کہ مجھے ز 

 

سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم سے ز

 حاصل ہو جائ ا و ز   

 

 کہ ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم پر قدز ت

 

میري نظر میں ا تن محبوت  نہ تھی جتنی ی ی ا ت

  ا لله(پھر د و سرا  د و ز  و ہ تھ کہ ح ت  ا لله تعا

 

 ا لون )معاد

 

لیٰ نے ا سلام کا خیال  میں ا  ت  صلی ا لله علیہ و سلم کو قتل کر د

 کیا ہاتھ 

 

 میں حاضر ہوا  ا و ز  عرص

 

د مت

 

میرے د ل میں پیدا  کیا ا و ز  میں ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم کی خ

ا  کہ میں ا  ت  صلی ا لله علیہ و سلم کے ہاتھ پربیعت کرو ن۔ ا  ت  صلی ا لله علیہ و سلم نے ا پنا د ا ی ا ن ہاتھ 

 

ب لائیے ی
 ھ
ن

 لای ا  تو میں نے ا پناہاتھ کھینچ لی
ھب
 
ن

 کیا میں  

 

 ہے ؟ میں نے عرص

 

ر مای ا  عمرو  کیا ی ا ت
ف
۔ ا  ت  صلی ا لله علیہ و سلم نے 

 کیا کہ شرظ ی ہے کہ 

 

ر مای ا  کیا شرظ ہے ؟ میں نے عرص
ف
شرظ ز کھنا چاہتا ہون۔ ا  ت  صلی ا لله علیہ و سلم نے 

ا ہون 

 

ر مای ا  عمرو ؓ کیا تم نہی جانتے کہ ا سلام تمام سا بقہ گب
ف
ا ہ معاف ہو جائیں۔ 

 

کو مٹا د یتا ہے ا و ز    میرے سا بقہ گب

و  مٹا د یتا ہے )چنانچہ میں نے بیعت کر لی( ا ت   
ک
ا ہون

 

ا ہون کو ختم کر د یتی ہے ا و ز  حج تمام گب

 

 تمام پہلے گب

 

ہجرت

 ی ا د ہ مجھے کسی سے محبت نہ تھی ا و ز  نہ میري ا  نکھون میں ا  ت  صلی ا لله علیہ  

 

ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم سے ز

 ی ا د ہ کوئی صاحت  خ لال تھ

 

 ا  نکھ بھر کر ا  ت   و سلم سے ز

 

 لال کے ی ا عت
 و  خ

 

ا ن

 

۔میں ا  ت  صلی ا لله علیہ و سلم کی س

 کا حلیہ  

 

صلی ا لله علیہ و سلم کو نہ د یکھ سکتا تھ ا و ز  چونکہ پوز ے طوز  پر چہرہ مباز ک نہ د یکھ سکتا تھ ا س لئے مجھ سے ا ن

ا  تو ا مید

 

 میں مر جای

 

ت
ل
 نہی کر سکتا۔ ا گر میں ا سی حا

 

ا ۔ا س کے  د ز ی ا فت کیا جائ تو میں بیان

 

 تھی کہ جنتي ہوی

و ن تو  

 

ن
 میں کیا حال ز ہے گا۔ح ت  میں مر جا

 

 مہ د ا ز  بنائ گئے۔ معلوم نہی میرا  ا ن

 

بع ہم بہت سی ی ا تون کے د

ا  تو ا چھی   کوئی نوحہ کرنے و ا لی میرے سا تھ نہ جائ ا و ز  نہ ا  گ سا تھ لے جائی جائ

 

ا و ز  ح ت  مجھے د فن کری

 بح کیا  جائ ا و ز   

 

  د

 

ت

 

ی
 ا ل د ینا پھر  میري قبر  کے چاز و  ن طرف  ا تن  د یر کھڑے ز ہنا  جتنی د یر  میں ا و 

 

طرح مٹی د

ر شتون کو کیا  
ف
ا  کہ  میں تم سے  ا نس حاصل  کر سکون ا و ز  د یکھون کہ  ا پنے ز ت   کے  

 

   تقسیم کیا جائ ی

 

ت

 

ا س کا گوس

 جوا ت   د یتا ہون۔ 

١٩٩ص ٤مسند ا حمد جلد   ٧٦ص١صحیح مسلم جلد  ) ) 

 

ھو ز  و   معرو ف   و ہابي عالم شیخ    محمد بن صالح العثيمين ا پنے فتوي  میں  کہت ہی  
 

مش

عصر حاضر کے  ا ی ک 

 جو  مجموعة أسئلة تهم الْسرة المسلمة  ج ٢١٩ ص ٣٥ میں چھپا ہے کہ 
هذا أوصى به عمرو بن العاص ـ رضِ الله عنه ـ فقال: »أقيموا حول قبَي قدر ما تنحر جزور ويقسم  
لحمها«، لكن النبي صل الله  عليه وسلم لم يرشد  إليه الْمة، ولم يفعله الصحابة ـ رضِ الله  عنهم ـ 

 فيما نعلم 
یہ عمرو بن العاص ـ رضِ الله عنه  نے وصیت کی پس کہا میری قبَ کے اطراف اتنی دیر کھڑے  
رہنا جتنی دیر میں اونٹ ذبح کیا جائے اور اس کا گوشت تقسیم کیا جائے .. لیکن  نبی  صلی الله  
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علیہ وسلم نے نہ  ہی اسکی نصیحت امت کو  کی، نہ صحابہ رضی  الله تعالی عنہم نے ایسا 
 کیا  جیسا ہمیں پتا ہے 

 ا لصالحین  کتات  

 

 )ا لمتوفی:   میں و ہابي عالم  شرح ز ی ا ص

 

 ن
 می
ي

 

لعی

 ی د   (  ـہ1421محم بن صالح بن محم ا 
 

ر
م

  

 

  و ضاحت

ہی   کرتے  

أما ما ذكره رحمه الله عن عمرو بن العاص رضِ الله عنه أنه  أمر أهله أن يقيموا عنده إذا دفنوه   
قدر ما تنحر جزور قال  لعلِ  أستأنس  بكم وأنظ ر ماذا أراجع به رسل ربِ يعني الملائكة فهذا اجتهاد   
منه رضِ الله عنه لكنه اجتهاد  لَ نوافقه عليه لْن هدي النبي صل الله  عليه وسلم أكمل من هدي 
غيره ولم يكن النبي صل الله عليه وسلم يقف أو يجلس عند القبَ بعد الدفن قدر ما تنحر الجزور  

  ويقسم لحمها ولم يأمر أصحابه بذلك

و ن  نے ا پنے  ا ہل  
ہ

 

ن
 کر کیا ہے کہ  ا 

 

ہ  کے لئے د

 

ک  و ہ ہے جو  ا مام نوو ي ..  نے  عمرو   بن  ا لعاص ز ض ا لله عب

 

ا و ز  جہان ی

  کھڑے  ہون ا و ز  کہا  کہ  

 

 بح کرنے  کی  مدت

 

  کو د

 

ت

 

ی
کو حکم کیا کہ و ہ د فنانے کے بع   قبر کے  گرد  کھڑے ہون ا و ز  ا و 

  کا ا جتہاد   تھ  

 

ر شتون کو پس  ی ا ن
ف
ہو سکتا ہے کہ  میں مانوس ہو جائیں ا و ز  د یکھون  کہ کیا جوا ت   د و ن ا پنے  ز ت   کے  

  ہے  کسی غی  

 

 ت
ی
   ا کمل ہدا 

 

 ت
ی
ہ لیکن  ی ا جتہاد  ا س پر  نہی ہے کیونکہ  نبی  صلی  ا لله علیہ و سلم کی  ہدا 

 

ز ض ا لله عب

  ی ا ٹنے 

 

ت

 

  نحر کرنے ا و ز  گوس

 

ت

 

ی
سے ا و ز   نبی  صلی ا لله علیہ  و سلم  تو نہ قبر پر  ز کے نہ  بیٹھے قبر  میں د فنانے کے  بع  ا و 

  ا و ز  نہ  ا س کا حکم  ا صحات    ز سول کو کیا ا س  کام  کے لئے 

 

 کی مدت

 

  

  )ا لمتوفی:   ا سی طرح فتاو ي نوز  على ا لدز ت  میں

 

  بن عب ا لله بن ی ا ز

 

ر
ی 
ہی   کہت   (  ـه1420عب ا لعز  

 أما كونهم يجلسون قدر ما تنحر جزور ويقسم  لحمها فهذا من اجتهاد  عمرو وليس عليه  دليل 

   تقسیم ہو  تو ی  عمرو   کا ا جتہاد  ہے 

 

ت

 

  نحر ہو ا و ز   ا س کا گوس

 

ت

 

ی
ا  کہ ا س  میں ا و 

 

ھب

 

ی ی ي

  کے  لئے قبر  کے گرد  ا س قدز  

 

ا ن

  ا س ا س  پر کوئی د لیل نہی 

ہ سے منسوت  

 

 کے   و ہ علماء جنہون نے عمرو  بن ا لعاص ز ض ا لله عب

 

 پر جرح کی ہے ا ن

 

ا س و صی کے ا  خري ا لفاظ

36

ر  د ا مانوي کتات  عذا ت  قبر میں لکھتے ہی کہ ی ز و ا فض جیسے ہی 
ی 
 متعلق ا بو جا

 
36  
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  ز کھتے 

 

  سے سخت بغض  و   عدا و ت

 

شیع )ز و ا فض( توو یسے  ہی عمرو   بن ا لعاصؓ سے خا ز   کھئ  بیٹھے ہی  ا و ز و ہ  ا ن

 ھ  کر ی  سلسلہ شرو ع  کر د ی ا  ہو ا و ز   

 

ہی۔ کہی ا یسا  تو  نہی کہ موصوف  نے  بھی ز و ت   بدل کر ا و ز  تقی  کالباس ا و ز

ا م د ے د ی ا  ہو 

 

 عمرو  ؓ د شمن  کو توحی  کا ی

 ی د  کہت ہی 

 

ر
م
 

  ہے 

 

 ت
ی
ا 

 

  سے ی

 

 ت
ی
ر مای ا  ا س کا  ا ی ک ا ی ک لفظ  ا حاد 

ف
 عمرو   بن ا لعاص ؓ  نے جو کچھ  

 کو پیش کرتے ہی جن پر ہمیں ا و ز  و ہابي علماء 

 

 ز و ا ی ا ت

 

  کر ا ن

 

 کو چھوز

 

 ہی ا ن

 

 ا ع کا ی ا عت

 

ر

 

ی
 جو 

 

د ا مانوي و ہ ا لفاظ

 کے ا  خري حصہ کو 

 

 ت
ی
 نہی بلکہ ز و ا 

 

ر ا ز  د ی ا  ہے ا عترا ص
ق
 

 

ر  کہت ہی  –  کو و ہابي علماء بدعت
ی 
لیکن ا بو جا  

ر مای ا  کہ  عمرو   بن ا لعاصؓ  کی و صی  ی ا لکل صحیح تھی۔ 
ف
 ا  ت   نے ملاحظہ 

 ی د  کہت ہی 

 

ر
م
 د ا مانوي 

 ا د ے جنات   عب  ا لله  بن عمرو  بن   

 

 ر
حب
  کے  صا

 

  میں غلط  و صی  کی تھی  تو ا ن

 

  موت

 

ا گر عمرو   بن ا لعاصؓ  نے  سکرا ت

ا  چاہئے  تھی مگر ا یسا   

 

  کی تد ی د  کری

 

 ا ہد صحابي ؓ  ہی  ( کو ضرو ز  ا س  غلط ی ا ت

 

ا لعاص ؓ  )جو خود  ا ی ک جلیل ا لقدز   ا و ز   عابد و   ز

 نہی کیا گیا 

 

 ر  چیز ہو  
ہ
 میں 

 

ت  کشائی کریں ضرو ز ي نہی کہ ز و ا ی ا ت
ل
 کے بیٹون نے   –ا فسوس ا س جھل صریح پر کیا 

 

کیا ا ن

 ہے کسی کے ی ا س ؟ 

 

 ت
ی
 ا س پر عم کیا؟ ا س کی ز و ا 

 

 

 ت
ی
 کیا گیا ہے بعض  کو کتات  ا لزہد و ا لقائق لابن ا لمباز ک ، مسند ا مام ا حمد، مستدز ک ا لحاکم  ا س ز و ا 

 

میں بیان

 میں متن ہے

 
http://forum.mohaddis.com/threads/ 25558.قبَ-عذاب /page-4 
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طِيعِهاَ، وَلََ تجَْعَلَنَّ فِ قبََِْي خَشَبَةً وَلََ حَجَراً، فإَِذاَ وَارَيتْمُُونِِ فاَقْعُدُوا عِندِْي قدَْرَ نَحْرِ جَزُورٍ وَتقَْ  
 أسَْتأَْنِسْ بكِمُْ 

 سند ہے 

ثنَاَ الحُْسَيْنُ   قاَلَ: أخَْبََنَاَ ابْنُ  أخَْبَََكمُْ أبَُو عُمَرَ بْنُ حَيَوَيْهِ، وَأبَُو بكَْرٍ الْوَرَّاقُ قاَلََ: أخَْبََنَاَ يحَْيَى قاَلَ: حَدَّ
ثنَِي يَزِيدُ بْ  نُ أبَِِ حَبيِبٍ ، عَنْ عَبدِْ الرَّحْمَنِ بنِْ شِمَاسَةَ،المُْباَركَِ قاَلَ: أخَْبََنَاَ ابنُْ لهَِيعَةَ قاَلَ: حَدَّ  

 عباد لہ  ابْنُ لهَِيعَةَ یہن سند میں 

 

 ت
ی
يَزِيدُ بْنُ   سے نہی ہے ی بھی مصري ہی ا و ز  سخت ضعیف ہے ا و ز  ی ز و ا 

بھی مصري ہی عَبدِْ الرَّحْمَنِ بنِْ شِمَاسَةَ ا و ز   أبَِِ حَبيِبٍ   

 بي عاصم فی “ا لا  حاد  و ا لمثان” )192( )121)، و مسلم  259-258/ 4ا بن سعد  

 

 مة  801( ، و ا بن ا
ن
( ، و ا بن خز

ة  2515)

 

 بو عوا ی

 

” )70/ 1( ، و ا

 

 یمان
 
ي 270، و ا بن مندہ فی “ا لا

 ہق
لی ي

  534/و ز قة 3، و ا بن عساکر 98/ 9( ، و ا 

 بي حبیب

 

 ی د  بن ا

 

ر
ی 
 بن شریح، عن 

 

 من طریق حيوہ

 ا مام مسلم نے ا س کی سند د ي ہے

دُ بْ  ثنََا مُحَمذ سَْْاقُ بْنُ مَنْصُورٍ، كُُُّهُمْ عَنْ أبَِِ عَاصٍِِ وَاللذفْ حَدذ
ِ
، وَا قَاشُِِّ ، وَأبَوُ مَعْنٍ الرذ ثنََا نُ المُْثنََّذ الْعَنَْيُِّ ، حَدذ ظُ لِبنِْ الْمُثنََّذ

ثنَِ  يحٍْ، قَالَ: حَدذ نََ حَيوَْةُ بْنُ شُرَ اكُ يعَْنِ أَبَ عَاصٍِِ، قَالَ: أَخْبَرَ حذ اسَةَ الْمَهْريِِّ الضذ يَزيِدُ بْنُ أبَِِ حَبِيبٍ، عَنِ ابْنِ شَِِ  

 ل 
 ب
ی

 

ب
ل

يرِ  ا س میں ا بو عاصم ا 
ِ
ْر 
ہَ
م
ْ ل

ةَ ا 
َ
ِماَ س

 

س
 ِ

 

نْ

ی 

 ل خود  ا مام   سے لے کر ا 
 ب
ی

 

ب
ل

ک ست  مصري ہی ا س میں ا بو عاصم ا 

 

ی

 کو مضطرت  کرنے و ا لا( ہے 

 

 ت
ی
 )یعنی حد

 

 ت
ی
 ا لحد

 

ج

ي 

 

ی ی

 د ی ک 

 

ر

 

ی
 ا حمد کے 

 کی علت ہے 

 

 ت
ی
 کر نہی  ی ا س ز و ا 

 

 کرتے ہی تدفین کے بع ا س عم کا کوئی ا و ز  شہر د

 

 ت
ی
کہ ا س کو ا ہل مصر ز و ا 

 ست  جگہ ہی 

 

ت

 

ی
ا  جبکہ ا و 

 

ا  ہے کہ ا یسا   -کری

 

ا  ہے لہذا  ا س منفرد  عم پر شک ہوی

 

نہ ا س پر کوئی ا و ز  صحابي عم کری

ک قبر کے گرد  ہی بیٹھا جائ 

 

 کیا کہ چاز  چاز  گھنٹے ی

 

 ت
ی
 مصریون نے کیون ز و ا 
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 پر غوز  کرتے ہی ا و ز  ا ز د و  تجمے   ا س ا ت  

 

 میں ا لفاظ

 

 ت
ی
د یکھت ہی  ز و ا   

لام   ز سول   سعیي   کا   تجم   ا و ز    شرح 

 

 د یوبندي   ع
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تونسوي کا تجم  محم  د یوبندي  نوز   
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   کا   تجم 

 

   و حی   ا لزمان

 

 ت
ی
 ا ہل   حد
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   خوا ج   محم   قاس   کا   تجم 

 

 ت
ی
 ا ہل   حد

 

   صاد ق   سیلکوٹ   کا   تجم 

 

 ت
ی
 ا ہل   حد

 

 ک 

 

 کاز  و   ا  ح

 

ا  ہے جبکہ پہلے ی کہا کرتے تھ کہ مرد ہ ا د

 

ب

 

 کہت ہی مرد ہ صرف جوتون کی چات  سی

 

 ت
ی
ا ہل حد

ا  ہے 

 

ب

 

 ا ستغفاز  سی
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   ا بو   سعی   سلف   کا   تجم 

 

 ت
ی
 ا ہل   حد

 

 

 

 

 



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

390 

 

 بیر

 

 ئی کی تجمان   ز

 

على  ز  

https://www.facebook.com/Bilal.salafi.78543/videos/84304939921603

5/ 

 بح  د یر میں جتنی  کہ  مرا د  ی تھ

 

 د

 

ت

 

ی
ا  ہے  ا و 

 

 و غیہ تیاز  کیا جای

 

ت

 

ا  ہے پکای ا  کر کے پھر گوس

 

میري قبر پر   تم   د یر ا تن   جای

ا کہ میرا 

 

ا و ز   سوا ل جوا ت  ہون  ز ہے کو تسل  د ل  کھڑے ز ہو ی  

ے ہیا    قاز ئین

 

سکن
 تجمون کا تضاد  د یکھ 

 

ت  ا ن  

 

 

 ا لفاظ

 ن 

 

 سے بچ جاو

 

ت

 

ش

 

ح
 و 

 ن 

 

 ر ا  جاو
ھب

گ

 تنہائی میں 

ز ہے  تسل  

 سرے سے متن میں ہی ہی نہی 

ا  ہے 

 

ا  کہ مرد ہ ا تنا ی ا و ز  فل ہوی

 

 نہی ہوی

 

 ت
ی
ا 

 

 سے کیا ی ی

 

 ت
ی
 ر  لوگون سے ا نس حاصل کر سکتا  ا س ز و ا 

ہ
قبر کے ی ا 

 صحیح نقل نہی ہوئی 

 

 ت
ی
ا  ی ز و ا 

 

 ب
 کو د یکھ کر جوا ت  بھی د یتا ہے؟ ن قی

 

 ہے ا و ز  ا ن

کہ میري قبر ی ا  میرے گرد  حلق فاَقْعُدُوا عِندِْي قدَْرَ نَحْرِ جَزُورٍ وَتقَْطِيعِهاَ، أسَْتأَْنِسْ بكِمُْ  مسند ا حمد میں ہے

ا  ا س قد

 

ھ جای

 

ی ی ي
 بح ہو ا و ز  بنا کر 

 

 د

 

ت

 

ی
ک کہ ا س میں ا و 

 

ک کہ میں ا نسیت حاصل کرو ن  ز  ی

 

کٹے ا و ز  بٹے یہن ی  

https://www.facebook.com/Bilal.salafi.78543/videos/843049399216035/
https://www.facebook.com/Bilal.salafi.78543/videos/843049399216035/
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 بح ہو ا و ز  

 

 د

 

ت

 

ی
ر شتون کے  ا و 

ف
  کٹے ا و ز  بٹے ا س میں تین چاز  گھنٹے تو لگ ہی جائیں گے گوی ا  

 

مختصر سوا لات  

 ہے؟ 

 

 تمہاز ا  ز ت  کون

 تمہاز ي ا س شخص )نبی صلی ا لله علیہ و سلم( پر کیا ز ا ئ ہے ؟ 

ا  فائدہ مند نہی ہو سکتا جبکہ ا لله تو سری ا لحسات  ہے  پر بیرو ن

 

د نی سے ا ہل قبوز  کا ا نسیت حاصل کری  

ہ تعالی ا لله ز ض  ا لعاص بن عمرو 

 

  کی عب

 

 ت
ی
  کے ز و ا 

 

ا  کیا تجم کا ا لفاظ

 

ہے جای  

ا کہ تمہاز ي د عا 

 

 ز ا جع بہ ز سل ز بي ((یعنی میري قبر پر ا تن د یر کھڑے ز ہنا ی

 

 ا  ا

 

 نظر ماد

 

ا  نس بكم، و ا

 

 سب

 

 ء و ا ستغفاز   حتى ا

ر شتون کو صحیح جوا ت  د ے سکون ۔۔ 
ف
 نہ ہو ا و ز  میں 

 

ت

 

 سے مجھے قبر میں و حش

ا  نس

 

 سب

 

ا  نس  حالانکہ ا

 

 سب

 

ا  نس کا تجم تمہاز ي   د عا   ء    کا ی تجم صحیح نہی ا

 

 سب

 

ا  ہی  ہے  ا

 

کا مطلب مانوس ہوی

ا  غلط ہے 

 

   نہ   ہو   کری

 

ت

 

ش
ح
 و ا ستغفاز    سے   مجھے   قبر   میں   و 

  متعلق سے سلام بن عبلله کی بخاز ي

 

 ت
ی
ہے  حد  

مَ، فَجَاءَ  قيَْسِ بْنِ عُباَدٍ، قاَلَ: كنُْتُ باِلمَْدِينَةِ فِ ناَسٍ، فيِهِمْ بَعْضُ أصَْحَابِ النَّبِيِّ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّ  
رجَُل  فِ وَجْهِهِ  أثَرَ    مِنْ   خُشُوعٍ،  فقََالَ   بعَْضُ   الْقَوْمِ:   هَذَا   رجَُل    مِنْ   أهَْلِ   الْجَنَّةِ،   هَذَا   رجَُل    مِنْ   أهَْلِ   الْجَنَّةِ،   
ثنْاَ،   فلََماَّ   اسْتأَْنسََ   قلُْتُ   لَهُ  زُ   فِيهِمَا،   ثمَُّ   خَرجََ   فاَتَّبَعْتُهُ،   فدََخَلَ   مَنْزلَِهُ،   وَدَخَلْتُ،   فتََحَدَّ  فَصَلَّ   رَكْعَتيَْنِ   يتََجَوَّ

  میں  ا صحات   ز سول  صلی ا لله   علیہ و سلم  

 

  کہت  ہی کہ میں  مدینہ  میں لوگون  کے سا تھ  تھ بعض ا ن
ٍ
ا د 
َ
بُ 
ِ  ع

 

نْ

ی 

سِْ  
ی 
قَ

   میں سے ہے ….  )ا س  کے بع   

 

ت

 

بھی تھ  پس ا ی ک شخص  ا  ی ا  ج  کے چہرے پر خشوع تھ لوگون  نے  کہا ی  ا ہل ح ن

ا  نس(   مانوس ہوئ 

 

 سب

 

 قیس عبلله  بن سلام سے ملے( حتى  کہ و ہ )ا

  ہے ا س میں ا ہل مصر کا تفرد  ہے ا و ز   صحیح ز ا ئ یہی ہے کہ عمرو  بن

 

ا د

 

 س

 

 ت
ی
ہ کی و صی کی ز و ا 

 

 ا لعاص ز ض ا لله عب

نصوص سے متصاد م ہے ا س کا متن   
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ب لاء 

 

لی
 ا بن سعد ا و ز  سیر ا لاعلام ا 

 

 کر موجود  ہے  طبقات

 

 کا د

 

ہ کی و فات

 

میں عمرو  بن ا لعاص ز ض ا لله عب  

ثنَِي  أبَُو  حَربٍْ  بنُ  أبَِِ  الْسَْوَدِ، عَنْ  عَبدِْ  اللهِ   إِسْراَئيِلُْ: عَنْ  عَبدِْ  اللهِ  بنِ  المخُْتاَرِ، عَنْ  مُعَاوِيَةَ  بنِ  قُرَّةَ، حَدَّ
 :بنِ  عَمْرٍو

، فاَغْسِلنِْي غَسْلةًَ  باِلماَءِ، ثمَُّ  جَفِّفْنِي فِ  ثوَْبٍ، ثمَُّ  اغْسِلنِْي الثَّانيَِةَ  بِِاَءٍ   قَراَحٍ، ثمَُّ    أنََّ  أبَاَهُ  أوَْصَاهُ:  إِذاَ مِتُّ
، فإَنِِِّ  مُخَاصَم   فْنِي، وَألَبِْسْنِي الثِّياَبَ، وَزِرَّ  عَلََِّ ، ثمَُّ  جَفِّ فْنِي، ثمَُّ  اغْسِلنِْي الثَّالثَِةَ  بِِاَءٍ  فيِْهِ  كاَفُوْر   .جَفِّ
مَهاَ  يْرِ،  فاَمْشِ  بِِ  مَشْياً  بيَْنَ  المشِْيتَيَْنِ ، وكَُنْ  خَلْفَ  الجَناَزةَِ، فإَنَِّ  مُقَدَّ ِ ثمَُّ  إِذاَ أنَْتَ  حَمَلتْنَِي عَلَ  السرَّ

اَبَ  سَناًّ   .لِلمَْلائَكَِةِ، وَخَلْفَهاَ لبِنَِي آدمََ،  فإَِذاَ أنَْتَ  وَضَعْتنَِي  فِ  القَبَِْ،  فَسُنَّ  عَلََِّ  الترُّ
، وَلكَِنْ   لََ إِلَهَ  إلََِّ   ثمَُّ  قَالَ: اللَّهمَُّ  إِنَّكَ  أمََرتْنَاَ فأَضََعْناَ، وَنهَيَتْنَاَ فَركَبِنْاَ، فلَاَ بَرِيْء   فأَعَْتذَِرَ، وَلَعََزِيْز   فأََنتَْصِرَ

 .أنَْتَ 
 وَمَا زَالَ  يَقُوْلهُاَ حَتَّى مَاتَ 

 و ظ  کہت  ہی ا س کی   سند قوي  ہے 

 

ا و

 

 شعيب ا لا  ز ی

  ا بن سعد  ” 4 /  260،  و ”  ا بن  عساکر ”  13 /  269 /  ا   

 

 .إسناد ہ قوي،  و ہو فی ”  طبقات

 ن تو مجھے  ی ا ن سے غسل د ینا پھر ..  پھر  

 

عب ا لله بن  عمرو  کہت  ہی میرے ی ا ت    نے و صی  کی کہ  ح ت   میں  مر جاو

ھلا بنی  
 
ح
ن 

ر شتون کے  لئے ہے ا و ز   
ف
 ے  کے پیچھے  ز ہنا  ا س  ا س  ا گلا  

 

  پر لے  کر چلو …  میرے جناز

 

ح ت   مجھ کو کھت

 ا لنا  پھر  کہا ا ے  ا لله تو  نے حکم کیا ہم کمزو ز  ہوئ   تو نے  منع کیا  

 

ا  د م کے لئے  ہے پس ح ت   قبر  میں ز کھو  تو مجھ  پر مٹی د

  و ا لا  ہون لیکن  

 

   و ا لا  نہی کہ  نصرت

 

ت
ق
  کر  سکون  میں  طا 

 

ہم ا س  کی طرف گئے  میں  بے قصوز   نہی کہ  معذز ت

ک کہ  مر گئے 

 

 ا ے ا لله تیرے سوا   کوئی ا لہ  نہی ہے ا و ز  و ہ ی  کہت ز ہے یہن ی

لافی و  بدعتی 

 

ب

 

ح
 میں و ہ ا 

 

 ت
ی
 سرے سے   ا س ز و ا 

 

 میں ہی ا لفاظ

 

 ت
ی
نہی جو صحیح مسلم کی ز و ا   
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لاف کا

 

ب

 

ح
ا  لاصہ  تجمون میں 

 

خ  

لام د یوبندي

 

ا کہ:   تجم کا  سعیي ز سول ع

 

ھا ز ے ی

م

 

ن

ر ت   
ق

  کے ز ت    ا پنے میں کہ  د یکھون میں  ا و ز  ہو حاصل  ا نس مجھے  سے 

ر شتون
ف

ہوا   د یتا جوا ت   کیا کو   

ا کہ: تجم کا تونسوي محم  نوز   د یوبندي

 

ر شتون ہوئ بھیجے کے  ا لله کر   ہو مانوس سا تھ تمہاز ے  میں ی
ف

  کر  معلوم جوا ت   کا سوا ل  کے 

 سکون 

  ا ہل

 

 ت
ی
  و حی  حد

 

ا کہ:  تجم کا ا لزمان

 

ے د ل میرا  ی
ہل
 

ن

ہون  د یتا جوا ت   کیا میں  کو و کیلون کے  پرو ز د گاز  لون د یکھ ا و ز  .. سے تم   

  ا ہل

 

 ت
ی
ا کہ:  تجم کا  قاس محم  خوا ج حد

 

ر شتو  کے  ز ت   ا پنے کہ  د یکھون ا و ز  ز ہون مانوس سے تم  میں ی
ف

ہوا   د یتا جوا ت   کیا میں کو  ن  

  ا ہل

 

 ت
ی
ک یہن: تجم کا سیلکوٹ صاد ق حد

 

  میں  ہون د یتا جوا ت   کیا کہ  جانون ا و ز ..  تمہاز ے سی ت   بہ میں  پکڑو ن ا  ز ا م   کہ ی

ر شتون کے  پرو ز د گاز  ا پنے
ف

کو    

  ا ہل

 

 ت
ی
   سے و ج..   تمہاز ي  میں یون : تجم کا  سلف سعی  ا بو حد

 

ت

 

 ن بچ  سے و حش

 

ر شتون ہوئ  بھیجے کے ز ت    ا پنے مجھے  ا و ز  گا  جاو
ف

  

  کے

 

  کے سوا لات

 

گے  جائیں ا    ی ا د  جوا ی ا ت  

 

 

 ت
ی
 بیر  ا ہل حد

 

 ئی کی تجمان:     على  ز

 

 بح د یر میں جتنی  کہ مرا د  ی تھز

 

 د

 

ت

 

ی
ا  ہے  ا و 

 

 و غیہ تیاز  کیا جای

 

ت

 

ا  ہے پکای ا  کر کے پھر گوس

 

   جای

ا کہ میرا  تم میري قبر پر  کھڑے  د یر ا تن

 

ا و ز   سوا ل جوا ت  ہون   ز ہے کو تسل د ل  ز ہو ی  
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نظر  وصیت   پر    تیسری  کي العاص بن عمرو  
 

 جن

 

 ت
ی
ر قہ ا ہل حد

ف
 کو جانتے ہی    کتب  کا د عوي ہے کہ و ہ  

 

 ت
ی
 کا عالم ی ہوا  ہے کہ   –ا حاد 

 

حن ت
سط

 کی علمی 

 

ا ن

 کے چند 

 

ت  سے  عصر حاضر کے ا ن

 

ی
 ا کٹر   محققی کی جا

 

لاف ی ا طل پرو پیگنڈا د

 

جاز ي    عثمان ز حمہ ا لله علیہ کے خ

 ا کٹر مرحوم نے  ہے کہ

 

    د

 

 ت
ی
ر ا ز ي کے لئے ا س کا متن تبدیل کیا ا و ز  ز و ا 

ی 
 میں مطلب 

 

 ت
ی
کے    صحیح مسلم کی ز و ا 

 نقل کیے جو د ز حقیق ا س کے نہی  

 

ا ز یل” –و ہ ا لفاظ

 

 کو جو ” ی

 

ہاتھ لگا ہے و ہ ی ہے کہ عثمان    ا س سلسلے میں ا ن

 کر ہے    ت  نےصاح 

 

 کنی کے عالم کا د

 

 کی جان

 

 ج میں ا ن

 

 ت
ی
ہ کی و ہ ز و ا 

 

ا س میں    – عمرو  بن ا لعاص ز ض ا لله عب

 ا کٹر صاحت  نے

 

 کو تبدیل کیا لہذا  کہا جا ز ہا ہے کہ د

 

    ا لفاظ

 

 کو سیق ا لموت

 

ر   سیقت ا لموت
ح

 

ی ي

ر  کو 
ح

 

ي

 

ی

ا کہ   ا و ز  

 

کر د ی ا  ی

 کر سکیں 

 

 ت
ی
ا 

 

 ا پنا مدعا ی

 

 

   ی ا     سیق   ا لموت

 

 سیقت   ا لموت

ظ کتاب مشكاة المصابيح از محمد بن عبد الله الخطيب العمري، أبو عبد الله، ولي الدين،  ی ا لفا

ہی   میںهـ( 741التبَيزي )المتوفى:   

إِذاَ أنَاَ مُتُّ فلََا تصَْحَبنِْي  ناَئِحَة  وَلََ ناَر  فإَِذاَ  :وَعَنْ عَمْرِو بْنِ الْعَاصِ قاَلَ لَِبنِْهِ وَهُوَ فِ  سِياَقِ  المَْوْتِ 
مُ لحَْ  اَبَ شَن ا ثمَُّ أقَيِمُوا حَوْلَ قبََِْي قدَْرَ مَا ينُْحَرُ جَزُور  وَيُقَسَّ مُهاَ حَتَّى دَفنَتْمُُونِِ فَشُنُّوا عَلََِّ الترُّ

. رَوَاهُ مُسلم   أسَْتأَْنِسَ بكِمُْ وَأعَْلمََ مَاذاَ أرُاَجِعُ بِهِ رسُُلَ رَبِِّ

  
ی
ر يج کیا حاد 

 

ح

 

ن

 کی 

 

کتاب جامع الْصول ف أحاديث الرسول از مجد الدين أبو السعادات المبارك بن   ت

  کہ ہے میں  هـ(606محمد بن محمد بن محمد ابن عبد الكريم الشيبانِ الجزري ابن الْثير )المتوفى : 

  کے  مسلم صحیح

 

ہی   ا لفاظ  

عبد الرحمن بن شماسة المهدي – رحمه الله -: قال: »حضرنا عمرو بن العاص ]وهو[ ف سِياقِ  –
 الموت، فبكى طويلاً، وحول وجهه إل الجدار

 

 

 ہی سیق ا لموت

 

 ا بن ا ثير کے مطابق بھی صحیح مسلم میں ا لفاظ

جمع الفوائد من جامع الْصول ومجمع الزَّوائدِ از محمد بن محمد بن سليمان بن الفاسي بن   کتات  

   ا س  کی مسلم  صحیح مطابق  کےهـ( 1094وفى: طاهر السوسي الردوانِ المغربِ المالكي )المت

 

 ت
ی
  کے  حد

 

ہی   ا لفاظ  

عبد الله بن شماسة المهري: حضرنا عمرو بن العاص وهو ف سياق الموت فبكى طويلًا وحوَّل وجهه إل  
 الجدار فجعل ابنه يقول: ما يبكيك يا أبتاه؟ أما بشرك 

 کی بجائ سیق  

 

 بھی لکھا تھ معلوم ہوا  کہ ہے قدیم نسخون سیقہ ا لموت

 

ا لموت  
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ر ق نہی ہے 
ف
 ا  

 

ر
ی 
 میں کوئی 

 

 ی ا  سیقہ ا لموت

 

 سیق ا لموت

  ا لنوو ي میں ہے

 

 شرح صحیح مسلم ا ز

ا ألَْفَاظُ مَتنِْهِ فَقَوْلهُُ )فِ سِياَقةَِ المَْوْتِ( هُوَ بكَِسْرِ السين أى حال حضور الموت   وَأمََّ

 

 

ِ … یعنی موت

 

ت
ْ
وَ 
مْ
ل

ا قةَِ ا 
َ
ب 
ِي سِ
ف

 

 

کے حاضر ہونے کے حال پر تھ  ا و ز  متن کے ا لفاظ  

 ا لمصابيح میں لکھتے ہی 

 

کا ہ

 

ج شرح مش

ي 

 

ی

 ا لمفا

 

 کتات  مرعاہ

 

 ت
ی
 مباز کپوز ي ا ہل حد

 .يقال: ساق المريض نفسه وسيق إذا شرع ف نزع الروح

 ہے 

 

ت
ق
 ع ا لو ح کا و 

 

ر

 

ی
 ی 

ا ہین لاشين کتات  فتح 

 

 کر ا لدکتوز  موسی س

 

م شرح صحیح مسلم میں  یہی مفہوم عربي لغت میں لکھا ہے ج کا د

ع

 

من
ل

ا 

 کرتے ہی 

 .وف القاموس: ساق المريض شرع ف نزع الروح

  حمد الْمين بن عبد الله الْرُمَي العَلَوي الهرََري الشافعي کتاب الكوكب الوهاج شرح صحيح مسلمم

 میں کہت ہی 

 أن عمراً )ف سياقة الموت( أي ف سكرة الموت وحضور مقدماته

 میں

 

 کی حاضري پر عمرو  سیق ا لموت

 

 میں تھ ا س کے مقدمات

 

 ا لموت

 

  تھ یعنی سکرا ت

  

 

 ن
 می
ي

 

لعی

ر ا ز  د ی ا  ہے ج میں محم بن صالح ا 
ق
 

 

 صحابي سے جو کلام ا د ا  ہوا  ا س کو علماء نے بدعت

 

 ی ا ن

 

ا س حال میں ز

 بھی ہی 

 خوا ج محم قاس کرا چی کا عثمان مذھت  میں لکھتے ہی عمرو  بن ا لعاص کا خیال صحیح نہی تھ 
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ر  
ح

 

ی ي

 ر    ی ا    
ح

 

ي

 

ی

 

     شرح ا لسنة

 

و ي ا لشافعي )ا لمتوفی:  ا ز

 

لن ع
  ا س  میں  ( ـہ516ا 

 

 ت
ی
ہے  میں ز و ا   

، فإَِ  ذاَ دَفنَتْمُُونِِ، وَقاَلَ عَمْرُو بْنُ الْعَاصِ فِ سِياَقَةِ المَْوْتِ، وَهُوَ يبَكِْي: أنَاَ مِتُّ فلَا يَصْحَبنِْي ناَئحَِة  وَلَ ناَر 
مُ لحَْمُهاَ حَتَّى أسَْتأَنْسَِ بكِمُْ،   ، وَيُقَسَّ اَبَ سَن ا، ثمَُّ أقَيِمُوا حَوْلَ قبََِْي قدَْرَ  مَا ينُْحَرُ  جَزُور  فَسُنُّوا عَلََِّ الترُّ

 وَأنَظُْرَ مَاذاَ أرُاَجِعُ بِهِ رسُُلَ رَبِِّ 

 ہے   یہن بھی
ُ
رَ 
حْ

 

ي

ُ
ی 

 

 ا بن

 

ھ میں ہے  ٣٩٥مندہ ا لمتوفی    ا یمان  

دُ بْنُ عِيسَ الزُّجَاجُ، ح، وَأنَبْأََ عَبدُْ اللَّهِ بنُْ أحَْمَدَ، ثنَاَ هَ أنَبْأََ عَبدُْ اللَّ ارُونُ  هِ بنُْ إِبْراَهِيمَ المُْقْرِي، ثنَاَ مُحَمَّ
يحٍْ، قاَلَ: أخَْبََنَِِ يَزِيدُ بنُْ أبَِِ حَبيِبٍ، عَ  نْ عَبدِْ الرَّحْمَنِ بْنُ سُليَْمَانَ، قاَلَ: ثنَاَ أبَُو عَاصِمٍ، ثنَاَ حَيْوَةُ بْنُ شُرَ

، قاَلَ: حَضَرْناَ عَمْرَو بْنَ العَْاصِ وَهُوَ فِ سِياَقَةِ المَْوْتِ فَحَوَّلَ وَجْهَهُ إلَِ ا لحَْائِطِ يبَكِْي بْنِ شِمَاسَةَ المَْهْرِيِّ
، فإَِذَ ، وَلََ ناَر  اَبَ شَن ا، فإَِذاَ  طَوِيلًا وَابنُْهُ يَقُول….. فإَِذاَ مُتُّ فلََا تصَْحَبنِْي ناَئحَِة  ا دَفنَتْمُُونِِ فَشُنُّوا عَلََِّ الترُّ

، وَيُقْسَمُ لَحْمُهاَ فإَنِِِّ آنَسُ بكِمُْ حَتَّى أعَْلمََ مَاذاَ  فَرَغتْمُْ مِنْ دَفنِْي، فاَمْكثُُوا حَوْلِي قدَْرَ مَا ينُْحَرُ  جَزُور 
 أرُاَجِعُ بِهِ رسُُلَ رَبِِّ 

 ہے     یہن ا بن مندہ کے مطابق متن میں
ُ
رَ 
حْ

 

ي

ُ
ی 

 

التلخيص الحبير ف تخريج أحاديث الرافعي الكبيراز أبو الفضل أحمد بن علِ بن محمد بن أحمد بن  

ہے میں  هـ(852حجر العسقلانِ )المتوفى:   

“إذاَ دَفنَتْمُُونِِ أقَيِمُوا حَوْلَ وَفِ صَحِيحِ مُسْلمٍِ عَنْ عَمْرِو بنِْ الْعَاصِ أنََّهُ قاَلَ لهَمُْ فِ حَدِيثٍ عِندَْ مَوْتِهِ  
مُ لحَْمُهاَ حَتَّى أسَْتأَنِْسَ بكِمُْ وَأعَْلمََ مَاذاَ أرُاَجِعُ رسُُلَ رَبِِّ   ”قبََِْي قدَْرَ مَا ينُْحَرُ  جَزُورٍ وَيُقَسَّ

 سے کہا … 

 

 ا ن

 

ت
ق
 کے و 

 

ا صِ نے ا پنی موت
َ
ِ ا لعْ

 

نْ

ی 

رْ وِ  
مَ
ع

دَفنَتْمُُونِِ أقَيِمُوا حَوْلَ “إذَا ا و ز  صحیح مسلم میں ہے کہ 

مُ لحَْمُهاَ حَتَّى أسَْتأَنِْسَ بكِمُْ وَأعَْلمََ مَاذاَ أرُاَجِعُ رسُُلَ رَبِِّ   ”قبََِْي قدَْرَ مَا ينُْحَرُ جَزُورٍ وَيُقَسَّ

 ہے   یہن بھی
ُ
رَ 
حْ

 

ي

ُ
ی 
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الشافعي المصري   لقن ابن الم  البدر المنير ف تخريج الْحاديث والْثار الواقعة ف الشرح الكبير از 

مطابق   کےهـ( 804)المتوفى:   

اَب سناّ، ثمَّ   وَمِنهْاَ: حَدِيث عَمْرو بن الْعَاصِ رَضَِِ اللَّهُ عَنْه أنَه قاَلَ: »إِذا دفنتمونِ فسنوا عَلِّ الترُّ
 . » أقيِمُوا حول قبََِْي قدر مَا ينْحَر جزور وَيقسم لحَمهاَ؛ حَتَّى أستأنس بكم، وَأعلم مَاذاَ أر اجع رسل رَبِِّ

 .رَوَاهُ مُسلم فِ »صَحِيحه« فِ كتاب الْإيَِاَن، وَهُوَ بعض من حَدِيث طَوِيل

ہْ

 

 عبَ

ُ

ہ

َ
يَ ا للر ِ

 

ص

َا صِ ز َ
رْ و  بن ا لعْ

مَ
ع

 

 

 ت
ی
د ِ
َ
رَ  ہے   خ

حْ

 

ی ي

 کیا ہے   میں 

 

 ت
ی
ج کو ا مام مسلم نے صحیح میں ز و ا   

 میں

 

 ت
ی
 ا کٹر عثمان سے پہلے بھی لوگ ا س ز و ا 

 

 ا و   د

 

ر  سیق ا لموت
ح

 

ی ي

 نقل کرتے ز ہے ہی ا و ز  کہت   ز  

 

کے ا لفاظ

 ز ہے ہی ی صحیح مسلم کے ہی 

ر قہ پرستون کا پرو پیگنڈا  
ف
 ا کٹر صاحت     معلوم ہوا  

 

 کرنے کے لئے    ی ا لکل ی ا طل ہے کہ د

 

 ت
ی
ا 

 

 ا پنا مدعا ی

 

نے ا لفاظ

 تبدیل کیے 

لاف پیدا  ہو 

 

ب

 

ح
 مختلف نسخون میں ا لگ ا لگ ہوئ ا س و ج سے ی ا 

 

 کے ا لفاظ

 

ا  چونکہ صحیح مسلم کا و ہ نسخہ جو  ز و ا ی ا ت

ر صغیر میں ہے 
ی 

 نہی تھ جو ا و پر د یے گئے ہی  

 

 پرستون  ا س میں و ہ ا لفاظ

 

نے عوا م کے لئے شوشہ   طا غوت

 ا کٹر 

 

 ا  کہ ی د

 

  نے ا پنے مقصد حاصل کرنے کے لئے تبدیل کیے ہی جبکہ   چھوز

 

 ت
ی
 د ز س حد

 

د ینے و ا لون کو   ا ن

 کے علماء کا   –ن ا و ز  کیسے ہوتی ہے تو خوت  معلوم ہو گا کہ ی تبدیلی کیو

 

ی حال ہوا  ہے ا مت  

 ی ا د  ز ہے کہ ا لله کا حکم ہے 

لََّ تعَْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ  ياَأيَُّهاَ الَّذِينَ آمَنُوا كُونُوا قَوَّامِيَن للَِّهِ شُهدََاءَ باِلْقِسْطِ وَلََ يَجْرمَِنَّكمُْ شَنَآنُ قَوْمٍ عَلَ أَ 
وَاتَّقُوا اللَّهَ إنَِّ اللَّهَ خَبيِر  بِِاَ تعَْمَلُونَ أقَْربَُ لِلتَّقْوَى   

 و ا لون ا لله کے لئے عدل کے گوا ہ بن کر کھڑے ہو 

 

ي تم کو ا کسائ  ا ے ا یمان

م

 

ي

 

س

ا و ز  ا یسا نہ ہو کہ کسی قوم کی د 

 ز و  بے شک ا لله جانتا ہے جو تم کرتے ہو کہ عدل نہ کرو  

 

ر یب ہے ا و ز  ا لله سے د
ق
عدل کرو  ی تقي کے   
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روایت  سے منسوب  مان رضی الل عنہ عث  

ر مای ا   ی
ف
ہ کا ا جتہاد  تھ کیونکہ نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے 

 

ا  ہے کہ ی عمرو  بن ا لعاص ز ض ا لله تعالی عب

 

بھی کہا جای  

كان النبي صلى الله عليه وسلم " إذا فرغ من دفن الميت وقف  عن عثمان بن عفان قال:

استغفروا لخيكم وسلوا له بالتثبيت فإنه الآن يسال عليه فقال:  . 

 ہوتے تو  

 

ہ کہت ہی کہ نبی ا کرم صلی ا لله علیہ و سلم ح ت  می کے د فن سے فاز ع

 

 ز ض ا لله عب

 

 بن عفان

 

عثمان

 قدم ز ہنے کی د عا کرو ،  

 

 ت
ی
ا 

 

 کی د عا مانگو، ا و ز  ا س کے لیے ی

 

ر ماتے: ”ا پنے بھائی کی مغفرت
ف
و ہان کچھ د یر ز کتے ا و ز  

 مرا د  ہی۔۔قال ا لشيخ  کیونکہ 

 

 د  کہت ہی: بحیر سے بحیر بن ز یسان

 

 ا بھی ا س سے سوا ل کیا جائ گا“۔ ا بود ا و

فة ا لا  شرا ف:  
ح

 

ن

٨٩٤٠ا لا  لبان: صحیح )  

 صحیح نہی 

 

 ت
ی
ر   ی ز و ا 

ک

 

مب

ا بو د ا و د  میں ا سکی سند ہے  ہے سن    

ثنا هشام   ، حدَّ ثنا إبراهيمُ بن موسى الرازيُّ ، عن هانَّء  عبدِ الله بن بحَِير  ، عن-يعني: ابن يوسف-حدَّ
 مول عثمانَ 

 عن عثمان بن عفان، 

 کے ا س

 

 ت
ی
ہ کی ز و ا 

 

 ز ض ا لله تعالی عب

 

 بو و ا ئل ا لقاص   ز ا و ي عب ا لله بن بحیر   عثمان

 

عا ن کے لئے   ا

 

صن
ل
ا ليمان ا 

 میں لکھتے ہی 

 

 ا لذھبی میزا ن

 وقال ابن حبان: يروى العجائب التي كأنها معمولة، لَ يحتج به 

جو ان کا معمول تھا ، اس سے احتجاج نہ کیا  ابن حبان کہتے ہیں یہ عجائب روایت کرتا ہے اور 
 جائے
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ا ز یخ ا لاسلام میں کہت ہی

 

      ا لذھبی ی
ٌ
ف
ْ
ع
َ

 

ص
بِ ہِ 
 میں کمزو ز ي        ف

 

ت       ی بھی کہت ہی،     ہے   ا ن

 

ی
غریب        و لہ غرا 

 کرتے ہی 

 

 بیان

 

 ز و ا ی ا ت

   ا لذھبی ا پنی د و سري کتات  

 

م ليند یوا ن

 ہ
في

 

 

و لين و ثقات
ح ہ
م
ل

ر و کین و خلق من ا 

 

مب
ل

عفا ء و ا 

 

لص
 کو ا 

 

ر    میں ا ن
ک

 

مب

 

 

 ت
ی
بھی کہت ہی  ا لحد  

ا ز یخ ا لاسلام میں ی ز ا ئ 

 

اصُّ      ز کھتے ہی کہ ی  ا لذھبی ی
َ
ق
ْ
، ال نعائيِّ ِ بْنُ بَحِيرٍ، الصَّ

  -د. ت. ق -عَبْدُ اللََّّ

الَ: هُوَ ابْنُ بَحِيرِ بْنِ رَيْسَانَ 
َ
 وَهِمَ مَنْ ق

 ہے  

ُ
عا ئیر، ا لقَْا صر

 

ن
َ

ر
، ا لص
ٍ
 ر 
جبِ َ
ن 

 
ُ

 

نْ

ی 

ہِ 

َ

ْد ُ ا للر
بَ 
ع

 لی ہے ( ا و ز  و ہم ہے ج   

 

 ت
ی
نے     )ج سے ا بو د ا و د  ا و ز  ا بن ماج نے ز و ا 

 ہے  کہا کہ ی  

 

ا ن
َ
 سْ
ن
ِ ز َ

 

نْ

ی 

 
ِ
 ر 
جبِ َ
ن 

 
ُ

 

نْ

ی 

ا   

( کہت ہی ا ہی کہ ہماز ے شیخ )کو و ہم ہو ا لذہبی ی بھی کہت   

ا فِي تَهْذِيبِهِ: وَ 
َ
ن
ُ
يْخ

َ
الَ ش

َ
نعانيِّ ق ائِلٍ الصَّ بُو وَ

َ
، أ رَادِيُّ

ُ ْ
ِ بْنُ بَحِيرِ بْنِ رَيْسَانَ الم

عَبْدُ اللََّّ . 

 ي ( نے تہذیب  ہماز ے شیخ  

 

ر
م
ل

کہا  )ا لکمال( میں )ا یسا(  )ا   

و لا  
کُ
ا 
َ
 م
ُ

 

نْ

ی 

ہِ  عب     ا لکمال میں کہت ہی ا  ِ د ر َ
ي خ 

لَ

 إِ
َ
شتِ 
ُ

 

ن
 
ٍ
 ر 
جبِ َ
ن 

 
ُ

 

نْ

ی 

ہِ 

َ
ا للر  

ي بن ( بحیر  َ
عیِ ش

 ہے ،ا س کی نسبت  عب ا لله بن )

 

کی طرف ہے  د ا د ا     بن ز یسان  

و ز  ہے 
ھ

 

مش

ا م سے 

 

 یعنی و ہ د ا د ا  کے ی

و ن نے ا س کو د و  ا لگ ز ا و ي سمجھ 
ہ

 

ن
 ي و غیہ ( کو و ہم ہوا  ا و ز  ا 

 

ر
م
ل

، ا 

 

 د ی ک محدثی )ا بن حبان

 

ر

 

ی
لی ا لذھبی کے   
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عفا ء  ا لذھبی ا س کی و ج کتات  

 

لص
ِير ا لقَْا ص میں تجم عب ا لله بن بحیر ا لمغني فی ا 

 

ب

ا 
َ
عْ

 

ن َ
ر
لکھتے ہی  میں ا لص  

غرب زمن مُعَاوِيَة وَسكن مصر 
ْ
يْسَ هُوَ ابْن بحير بن ريسان فان بحير بن ريسان غزا الم

َ
وَل

الَ ابْن مَا 
َ
هِيعَة وَبكر بن مُضر وَق

َ
ی لقِيه ابْن ل امِت وَعمر دهرا حَتَّ وروى عَن عبَادَة بن الصَّ

ن
َ
زَّاق أ بُو  كول فِي شيخ عبد الرَّ

َ
ى جده وكنيته أ

َ
ی بن بحير نسب إِل حْسبهُ عبد الله بن عِيس َ

َ
ا أ

 
َ
ائِل قلت ل اكِير وَ

َ
هُ مَن  

  کیا جہاد  ميں مغرب نے  ريسان بن بحير ابن   الله عبد  کیونکہ نہيں ريسان بن بحير ابن یہ اور 

امِت بن عبَادَة  اور  ميں زمانے کے  مُعَاوِيَة   کہ حتی گزارا حصہ ایک کا عمر اور  کیا  روایت سے  الصَّ

هِيعَة ابن
َ
 بحير بن  الله عبد   کہا نے   كولَ مَا اورابْن سے  مُضر بن بکر اور  ہوئی ملَقات سے  ل

نْعَانِي   قَاص الصَّ
ْ
زَّاق عبد شيخ ال ی بن  الله عبد یہ کہ ہوں  سمجھتا  ميں کہ  لئے   کے  الرَّ   بن عِيس َ

بُووَائِل  کنیت اور  ہے  طرف کی دادا نسبت کی جس ہے بحير
َ
  پاس  کے  ان  ہوں  کہتا ميں ہے أ

37

ایات ہی   منکر رو

 
37  

  اس روایت کے دفاع میں کہا جاتا ہے  

 

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/albani-abdullah-bin-buhair.jpg


 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

401 

 

 

ا  ہے عب بن بحیر ا لقاص ہے ج کی کنیت ا بو و ا ئل  

 

 کری

 

 ت
ی
 د ی ک و ہ ز ا و ي جو ھان سے  ز و ا 

 

ر

 

ی
ا صر ا لدی کے 

 

ا بن ی

ک ا لذہبی کا کہنا ہے کہ ا س نے مغرت  کا سف کیا تو و ہ  

 

 نے ا س کو ضعیف کہا ہے ا و ز  جہان ی

 

ا لگ     ہے ا و ز  ا بن حبان

   ہے و ہ

 

 ہے   بحیر بن ز یسان

محمد بن عبد الله )أبِ  از  توضيح المشتبه ف ضبط أسماء الرواة وأنسابهم وألقابهم وكناهم   کتات  
بكر( بن محمد ابن أحمد بن مجاهد القيسِ الدمشقي الشافعي، شمس الدين، الشهير بابن ناصر  

 کے مطابق      هـ(842الدين )المتوفى: 

 

ا صر کہت ہی  

 

 ا بن ی

ضْرَمِيّ الْكجوفي رأى  طْلَق كَالَّذي مر آنفِا فعبد الله بن بُير اثْـنَان: أَحدهَما: الحَْ قلت: هَذَا الْإِ
رضوَان الله عَليَْهِمَا وَقاَلَ الاجلح أبَجو حجية الْكِنْدِيّ: عَن عبد الله بن بُير   -الْحجسَيْن بن عَليّ 

ضْرَمِيّ قاَلَ: رأَيَْت الْحجسَيْن عَليَْهِ السَّلَم يَـوْم قتل وَهجوَ مُضوب بوسمة وَعَلِيهِ ججبَّة خَز. وَالثَّاني:   الحَْ
أبَجو وَائِل الْقَاص روى عَن هَانِئ مولى عجثْمَان. وَثمّ ثََلِث ايضا ذكره عبد الله بن يجوسجف الجِْرْجَانيّ  

عجم في المشتبه وَهجوَ عبد الله بن بُير البَْصْرِيّ يكنى أَبَا حَمْزَة روى عَن الْحسن  الْحاَفِظ في كتَِابه الم
البَْصْرِيّ وَمجعَاويِةَ بن قجـرَّة وَعنهج ابْن الْمجبَارك. وَثمّ راَبِع لكنه نسب إِلَى جده على قَول: وَهجوَ عبد 

التّـَلْخِيص: قيل: هجوَ عبد الله بن عِيسَى  الله بن بُير بن ريسان الَّذِي ذكره أبَجو بكر الْخطَِيب في 
بن بُير بن ريسان. أما عبد الله بن بجير الرَّاوِي عَن عَبَّاس الْجريرِي وَغَيره وَعنهج بشر بن الْمفضل  

 فبالضم وَالْجيِم يكنى أَبَا حْمرَان. قاَلَ: وبجير وَالِد سجليَْمَان. 
یہ دو ہیں  – ...الله بن بحیر   عبد... ابن ناصر الدین کہتے ہیں میں کہتا ہوں   

 
حالَنکہ امام الحاکم کی تصحیح کون مانتا ہے ان پر محدثین کی شدید جرح ہے .وہ تو اس روایت  

   -علیہ السلام پر وسیلہ کے شرک کی تہمت لگائی گئی ہے تک کو صحیح کہتے ہیں جس میں آدم 
الذھبی نے اس روایت پر تلخیص مستدرک میں سکوت کیا ہے نہ کہ تصحیح اور الذھبی کی اس 

  -بارے میں رائے اوپر دیکھ سکتے ہیں راوی کے
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ہے  جس نے حسین بن علی  رضی الله عنہ کو دیکھا اور اجلع نے   عبد   الْحَضْرمَِيّ الكُْوفِ ایک  
الحَْضْرمَِيّ الكُْوفِ سے روایت کیا کہ اس نے حسین کو دیکھا جب ان کا قتل ہوا وہ الله بن بحیر 

وئے تھے خضاب لگائے ہوئے تھے اور سبز جبہ پہنے  ہ  

 دوسرا أبَُو وَائلِ الْقَاص ہے جس سے هَانِئ مول عُثْمَان  روایت کرتا ہے 

ایک تیسرا بھی ہے  جس کا ذکر عبد الله بن یوسف جرجانی نے کتاب المعجم فِ المشتبه  میں کیا 
حمزہ عبد الله بن بحير البَْصْرِيّ ہے  جو حسن بصری اور مُعَاوِيَة بن قرَُّہ  سے  ابیہے کہ  ایک  

 روایت کرتا ہے اور اس سے ابن مبارک نے روایت کیا ہے  

ایک چوتھا ہے جو دادا سے منسوب ہے عبد الله بن بحير بن ريسان  جس کا ذکر خطیب بغدادی  
د الله بن عِيسَ بن بحير بن ريسان ہے  کہتے ہیں یہ عب –نے التَّلخِْيص میں  کیا ہے   

جہاں تک راوی کا تعلق ہے جو عَبَّاس الْجريرِي اور دیگر  سے روایت کرتا ہے اور اس سے بشر بن  
  المفضل اس کی کنیت ابو حمران ہے 

 ا سی کتات  میں ہے

عَانيّ روى عَنهج هِشَام بن يجوسجف  وَإبِْـرَاهِيم بن خَالِد وَهَذَا  وَعبد الله بن بُير أبَجو اوئل الْقَاص الصَّنـْ
قلت: قَول المجصَنّف: وَهَذَا شيخ عبد الرَّزَّاق يجشِير بهِِ إِلَى عبد الله بن بُير بن   شيخ عبد الرَّزَّاق.

عَانيّ   ريسان الْمَذكْجور قبل وَصرح بِهِ في الكاشف فَـقَالَ: عبد الله بن بُير بن ريسان الْمراَدِي الصَّنـْ
ائلِ عَن هَانِئ مولى عجثْمَان وعدة وَعنهج هِشَام بن يجوسجف وَعبد الرَّزَّاق وَليَْسَ بِذَاكَ. كنيته أبَجو وَ 

انتْهى. وَهَذَا وهم فإَِن ابْن ريسان غير أبي وَائلِ الْقَاص فرق بيَنهمَا أبَجو بكر الْخطَِيب في 
قاَلَ أبَجو حَاتِِ بن حبَان بعد أَن ذكر عبد الله وَ  التّـَلْخِيص والأمير في الْإِكْمَال وَغَيرهماَ من الْأئَمَِّة.

اَ معمولة وَلَا يْحتَج بِهِ وَهجوَ أبَجو وَائِل وَمَا هجوَ بعَِبْد الله بن  بن بُير الْقَاص: يروي الْعَجَائِب الَّتِي كَأَنهَّ
بُير بن ريسان ذَاك ثقَِة وَحَكَاهج المجصَنّف في الْمِيزَان عَن ابْن حبَان ثمَّ فرق المجصَنّف بيَنهمَا في  

الْمِيزَان فَـقَالَ: وَابْن ريسان غزا الْمغرب زمن مجعَاويِةَ وأدركه بكر بن مجضر وَابْن لَهيِعَة وَأبَجو وَائِل  
عَانيّ وَغَيرهماَ. انتْهى.هَذَا روى عَ  وَفي هَذَا   ن عجرْوَة بن محجَمَّد بن عَطِيَّة وَعبد الرَّحْمَن بن يزيِد الصَّنـْ

نظر لِأَن المجصَنّف إِن أرَاَدَ بقوله: وَابْن ريسان عبد الله بن بُير بن ريسان فخطأ ظاَهر لِأَن الَّذِي 
بوهج بُير بن ريسان كَمَا ذكره ابْن يجونجس في تََريخه وَغَيره غزا الْمغرب وأدركه بكر وَابْن لَهيِعَة هجوَ أَ 

بُير بن ريسان فصواب لَكِن ذكره هجنَا فِيهِ إيِهَام وَلَا تعلق لهَج بَِِذِهِ  من الْأئَمَِّة وَإِن أرَاَدَ أَبَاهج 
 الترَّْجَمَة إِلاَّ من حَيْثج الاستطراد. وَالله أعلم
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 ھن ت  میں لکھا    میں  عشرو  ا لذھبی نےا گرچہ   

 

د

 

 کہ عب ا لله بن بحیر ا ی ک ہی ہے   تھ     ی
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قال   الذهبي في )) التهذيب (( : )) وقرأته بخطه : لم يفرق بينهما أحد قبل ابن حبان ، و هما 
 واحد 

ا ز یخ ا لالیکن   

 

    ہے کیا  عم جو ا لذہبی کی ا  خري کتابون میں سے ہے ا س میں  ا س قول سے ز جوسلای

عَانُِّ الْقَاصُّ. ]الوفاة:    ه[  170 - 161عَبْدُ اللََِّّ بْنُ بََِيٍْ الصَّن ْ
 يٍْ.وَهِمَ مَنْ قاَلَ: هُوَ ابْنُ بََِيِْ بْنِ ريَْسَانَ. وَقاَلَ ابْنُ مَاكُولَ: أَحْسَبهُُ عَبْدَ اللََِّّ بْنَ عِيسَى بْنِ بََِ 

هِ، وَقَدْ جَاءَ حَدِيثٌ عَنْ عَبْدِ الرَّزَّاقِ، عَنْ مَعْمَرٍ، عَنْ عَبْدِ اللََِّّ  فِيهِ ضَعْفٌ، أَخَذَ عنه عَبْدِ الرَّزَّاقِ وَغَيِْْ 
 بن بَيْ بن ريسان الْميْي، وله غرائب. 

هِ.   وَقاَلَ ابْنُ مَاكُولَ: عَبْدُ اللََِّّ بْنُ بََِيٍْ نُسِبَ إِلََ جَدِ 
نْعَانُِِّ القَْاصُّ عَبدُْ اللَّهِ بْنُ بحَِيرٍ بْ  ا لذھبی نے کہا  ج نے کہا ی ہے ا س کو و ہم ہے   نِ رَيْسَانَ الصَّ  

 

 لفظ  آلْن  کی بحث 

 قرآن میں آلْن کا لفظ کئی مقام پر ہے  

آلْن وقد عصيت قبل وكنت من المفسدين   یونس ٩١   یہ قرآن میں ہے فرعون سے کہا اب ایمان  
لَتا ہے اور اس سے پہلے مفسدوں میں سے تھا ظاہر ہے  لفظ   آلْن سے یہ زمانہ حال کی قید 

 لگ رہی ہے -  آلْن  کی وجہ سے مستقبل کا صغیہ نہیں لگے گا 

{ ]يوسف:  [   عزیز مصر کی بیوی نے سہیلیوں سے کہا اب تم پر حق ظاہر  51}الْْنَ حَصْحَصَ الْحَقُّ
کو  سلامنے یوسف علیہ ال عورتوں یہ اس وقت ہے جب  -ہوا کہ دیکھو یہ یوسف حسین ہے 

 دیکھا  

گئے   [ بنی اسرائیل نے موسی علیہ السلام سے کہا اب ہم جان٧١} الْن جئت بالحق { ]البقرہ 
  ہے  گائے  کیسی

معجم متن اللغة )موسوعة لغوية حديثة( از  أحمد رضا )عضو المجمع العلمي العربِ بدمشق(    کتات  

 کے مطابق  –الناشر: دار مكتبة الحياة 

 

بیرو ت  

   الآن: الوقت الذي أنت فیه

 

ہو   خود ہے جس میں تم وقتوہ  الآن:    
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(  کے مطابق   ـ  401ا لمتوفی أبو عبيد أحمد بن محمد الهروي )الغريبين ف القرآن والحديث  از   کتات     

  
وقوله: }الآن جئت بالْق{ قال الفراء: هو في الْصل: أوان، وهو اسم لْد الزمانين الذي أنت فيه،  

 منصوب على كل حال.

 ہے ج میں 

 

ت
ق
  سے مرا د  و ہ و 

 

ہو  خود   تم  ا لا  ن  

 

ر قہ پرستون کے تجم
ف
 

 ا میر جماکے ا س ی ا س   ٨٤سن   

 

 سے کچھ مضامی لکھے ا س  میں ا س  المسلمین  عت

 

 ہن پرستی کے عنوا ن

 

نے  د

 کا تجم پیش کیا گیا

 

 ت
ی
 ز و ا 

 تجم

 ا س سے سوا ل کیا جا ز ہا ہے  

 

ت
ق
 ا س و 
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ر  د ا مانوي نے لکھا  میں  ١٩٩٧سن 
ی 
کتات  عذا ت  قبر کی حقیق میں ا بو جا  

 

 میں ا بو   ٢٠٠٨سن 

 

ر  د ا مانوي نے تجم پیش کیامیں کتات  عذا ت  قبر کا بیان
ی 
جا  
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ت
ق
 لوگون کو ا حساس د لای ا  گیا کہ ا س میں ہے کہ د فن کرنے و ا لے ا بھی قبر پر ہی ہوتے ہی ا و ز  ا س و 

 

لیکن   ا ن

ا 

 

ر   ہے سوا ل کیا جای
ق
عا لا ل  عد و سري طرف 

 

 میں ہے کہ ح ت  د فنانے و ا لے چلے جاتے ہی ا س   ن

 

 ت
ی
و ا لی ز و ا 

ا  ہے لہذا  تجم بدل د 

 

 سوا ل ہوی

 

ت
ق
د  فی عذا ت  قبر میں    میں ٢٠٠٩سن ی ا  گیا ا و ز   و 

 

شب
م
ل

ا ز شد کمال نے کتات  ا 

 تجم پیش کیا 
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   کتات    سف بشیر ا حمد

 

میں تجم کرتے ہی    ا  خرت  
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ا ہ محم چشتی مستدز ک حاکم میں ا س کا تجم

 

   ہی  کرتے س

 

ب ہ ہے لیکن  لفظ  آلْن کی و ج سے ا س کا تجم ا صل میں  حال کا ہے نہ کہ مستقبل کا 
 

 یہن   ا گرچہ مضاز ع کا صع

   کی سند بھی ضعیف ہے    

 

 ت
ی
ر ا ن     ا س   ز و ا 

ی 
 ی د  

 

ر
م
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ا  ہے ؟

 

ھب
ک

 ا حساس ز 

 

 کیا مرد ہ قوت

  میں عذا ت  قبر سے متعاز ف کرا ی ا  گیا

 

 میں کفاز  پر عذا ت  قبر    - ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم کو مختلف ا ندا ز

 

ر ا  ن
ق

 و غیہ

 

صلت
لف
لا سوز ہ یونس سوز ہ ا 

 

یہود  پر   میں ا سی طرح مدینہ  - کی خبر د ي گئی جو مکی د و ز  کی سوز تیں ہی مب

 عذا ت  سنوا ی ا  گیا

زبٍِ، عَنْ أبَِِ أيَُّوبَ رَضَِِ اللَّهُ عَنهْمُْ، قاَلَ: خَرجََ النَّبِيُّ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ وَقدَْ وَجَبَتِ عَنِ البََاَءِ بْنِ عَا
: أخَْبََنََ  بُ فِ قبُُورهَِا« وَقاَلَ النَّضْرُ مْسُ، فَسَمِعَ صَوْتاً فَقَالَ: »يهَُودُ تعَُذَّ ، الشَّ ثنَاَ عَوْن  سَمِعْتُ  ا شُعْبةَُ، حَدَّ

 أبَِِ، سَمِعْتُ البََاَءَ، عَنْ أبَِِ أيَُّوبَ رَضَِِ اللَّهُ عَنهُْمَا، عَنِ النَّبيِِّ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ 
نبي صلی الله علیہ وسلم نکلے اور سورج غروب ہو چکا تھا پس اپ نے ایک آواز سنی اپ نے کہا 

 یہود کو قبَوں میں عذاب ہو رہا ہے

 

 

 ت
ی
  سنا د ي گئی ا س ز و ا 

 

 نہی ہے صرف ا ت  گھر سے نکلے ہی کہ ا  و ا ز

 

 ا س     -کے مطابق کوئی قبرستان

 

قبر پرست

 میں ا ضاف کرتے ہی کہ ا ت  صلی ا لله علیہ و سلم مدینہ سے نکلے

 

 ت
ی
 کی طرف گئے    ز و ا 

 

حالانکہ   یعنی قبرستان

ا  ہے 

 

 ا لنبی ا  ئ ا و ز  مقام کا تعین نہ ہو تو ا س سے مرا د  گھر ہی ہوی

 

 میں خرح

 

 ت
ی
 ح ت  بھی حد

 ا لکوا کب ا لدز ا ز ي فی شرح صحیح ا لبخاز ي میں کرمان کہت ہی 

 و  سماع  

 

و صة و هذا  غیہا ا
ص

 

ح
م
ل

ج ة ا 

 

لص
 لک؟ قلت ہو فی ا 

 

عہا  غی ا لثقلين فكيف سمع د
م
ن ش

 ا ت  

 

 ا لميت من ا لعد

 

 صوت

 

 ن

 

ا

   ز سول ا لله

 

 ہ

 

ر
ح 
مع
ل

م على سبيل ا 

ر سل

صلی ا لله علیہ و  . 

جو سنا مخصوص   ز  ی شو غی ثقلین کیسے سن لیتے ہی ؟ میں کرمان کہتا ہونکو ا س  ہے   سےمیں  می کی چیخ عذا ت  

ا  معجزہ ہے  ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم کا  تھ ....  

 

ب

 

سی  

  د يگر نے بھی  

 

 میں ی ہے ہی نہی کہ ا  و ا ز

 

 ت
ی
سنی ا س میں صرف ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم  ا س مخصوص ز و ا 

 ہوا  ہے

 

ا  بیان

 

ب

 

 کا سی
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 پر ہے 

 

 ت
ی
 طبرا ن میں ا س ز و ا 

مْسُ وَمَعِي كُوز  مِنْ مَاءٍ فاَنطْلََقَ لِحَ  اجَتِهِ خَرجَْتُ مَعَ النَّبِيِّ صَلَّ اللَّهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ حِيَن غَرَبَتِ الشَّ  
فع حاجت کے لئے گھر سے نکلے تھے کہ رسول الله صلی الله علیہ وسلم ر   

 ا س سے   

 

 سے چاز  ماہ قبل مومن پر عذا ت  قبر کی خبر د ي گئی ہے ج میں بہت سی ز و ا ی ا ت

 

مدینہ میں و فات

 متعلق کتب میں ہی 

لا صحیح بخاز ي میں ہے 

 

 مب

ثنَاَ الْْعَْمَشُ  ،  دُ  بْنُ  خَازمٍِ  ،  قَالَ: حَدَّ ثنَاَ مُحَمَّ دُ  بْنُ  المُْثنََّى ،  قَالَ: حَدَّ ثنَاَ مُحَمَّ حدیث نمبَ: 218  حَدَّ
عَنْ  مُجَاهِدٍ  ، عَنْ  طاَوُسٍ  ،  عَنِ  ابْنِ   عَبَّاسٍ  ،  قَالَ: مَرَّ  النَّبِيُّ  صَلَّ  اللَّهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ   بِقَبََْيْنِ،  فَقَالَ: “إِنَّهُمَا   
ا الْْخَرُ  فكََانَ  يََشِْ   باِلنَّمِيمَةِ،   ا أحََدُهُمَا   فكََانَ  لََ  يَسْتتَِرُ  مِنَ  البَْوْلِ، وَأمََّ باَنِ  فِ  كَبيِرٍ، أمََّ بَ انِ،  وَمَا يُعَذَّ ليَُعَذَّ

هاَ  نِصْفَيْنِ  فَغَرَزَ  فِ  كلُِّ  قبٍََْ وَاحِدَ ةً،  قَالُوا:  ياَ رسَُولَ  اللَّهِ،  لمَِ  فَعَلتَْ   هَذَا ؟  ثمَُّ  أخََذَ  جَرِيدَةً  رَطبَْةً  فَشَقَّ
ثنَاَ الْْعَْمَشُ  ،  ثنَاَ وكَيِع   ، قَالَ: حَدَّ دُ  بْنُ  المُْثنََّى ، وَحَدَّ قَالَ: لَعَلَّهُ  يُخَفِّفُ  عَنهُْمَا  مَا لمَْ  ييَبَْسَا”،  وَقاَلَ  مُحَمَّ

 .قاَلَ: سَمِعْتُ  مُجَاهِدًا مِثْلَهُ  يَسْتتَِرُ  مِنْ  بوَْلِهِ 
ہم سے محمد بن المثنی نے بیان کیا، انہوں نے کہا ہم سے محمد بن حازم  نے بیان کیا،  انہوں نے  

کہا ہم سے اعمش نے مجاہد کے واسطے سے روایت کیا، وہ طاؤس سے، وہ عبداللہ بن  عباس 
رضی اللہ عنہما سے روایت کرتے ہیں کہ )ایک مرتبہ( رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم دو قبَوں  
پر گزرے تو  آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا کہ ان دونوں قبَ والوں کو  عذاب دیا جا رہا ہے  
اور کسی بڑے گناہ پر نہیں۔ ایک تو  ان میں سے پیشاب سے احتیاط نہیں کرتا تھا اور  دوسرا 

چغل خوری کیا کرتا تھا۔ پھر آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے ایک  ہری ٹہنی لے کر  بیچ سے اس کے 
دو ٹکڑے کئے اور ہر ایک قبَ پر ایک  ٹکڑا گاڑ دیا۔ لوگوں نے پوچھا کہ یا رسول اللہ! آپ صلی  

اللہ علیہ وسلم نے )ایسا( کیوں کیا؟ آپ صلی اللہ  علیہ وسلم نے  فرمایا، شاید جب  تک  یہ ٹہنیاں 
 خشک نہ  ہوں ان پر عذاب میں کچھ تخفیف  رہے 

 پر ا ی ک ا ی ک ٹہنی لگا د ي ا س 

 

 ر       موقعہ پر ا ت  صحابہ کے سا تھ تھ تو د و  قبر و ا لون پر عذا ت  ہو ز ہا تھ ا ت  نے ا ن
ہ
ا 

 

ط

ا  بھی بطوز  و عظ و  نصیحت تھ

 

ے تھ ٹہنی لگای

 

سکن
ر  صحابہ میں     -ہے عالم ی ا لا جا کر عذا ت  کم نہی کرا  

ی 
ا ت  کے بع ا کا

 گیا ہو ا و ز  ٹہنی لگائی ہو   ح ت  بھی  ا یسا نہی کیا کہسے کسی نے  

 

قبرستان  

 بھی ا تی ہے ا سی طرح  

 

 ت
ی
 نقل کی    – صحیح بخاز ي میں ا ی ک معلق ز و ا 

 

 ت
ی
ا مام بخاز ي نے صحیح میں ی ا ت  میں ز و ا 

ہ  ہے کہ

 

 بن ا لحصيب ا لصحابي ز ض ا لله عب

 

ر ی د ہ
ی 

ر ی د  أنَْ يجُْعَلَ فِ قبََْهِِ جَرِيدَانِ  نے و صی کی 
ی 
ہ ز ض ا لله  کہ 

 کی قبر پر ٹہنیان لگائی جائیں 

 

ہ نے و صی کی کہ ا ن

 

 عب
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:  »أنَْ  ی جْعلََ  فيِ قبَْرِہِ  جَرِیدَانِ   وَأوَْصَى  ب رَیْدَة    الأسَْلمَِيُّ

 نقل کرتے ہی تو ا س کا مقصد ا س مسئلہ پر کچھ ا قوا ل 

 

ا    ا مام بخاز ي ح ت  ا بوا ت  میں ا س طرح کی ز و ا ی ا ت

 

نقل کری

ا  ہے جن کی و ہ 

 

و ن نے ا س قول کو نقل کرنے کے بع ا بن عمر کا قول نقل کیا ہے کہ  سند  ہوی
ہ

 

ن
نہی د یتے ا 

و ن نے ا ی ک قبر پر خیمہ د یکھا تو کہا کہ صاحت  قبر کا عم ا س پر سا ی کرے گا 
ہ

 

ن
ا ز حین کی ز ا ئ ہے کہ ا مام  -ا 

 

س

ہ 

 

ہ کے قول کو ا بن عمر ز ض ا لله عب

 

ر ی د ہ ز ض ا لله عب
ی 
 کے    کے قول کے سا تھ بخاز ي نے 

 

پیش کیا کیونکہ ا ن

 د ی ک 

 

ر

 

ی
ا  نبی کے لئے خاص تھ  

 

ٹہنی لگای  

  

 

ق على صحیح ا لبخاز ي ا ز
 
علن

 

لن

قلان )ا لمتوفی:  تغليق ا 
ش
لع

 حمد بن حجر ا 

 

 حمد بن على بن محم بن ا

 

 بو ا لفضل ا

 

  میں(  ـہ852ا

ہے  سند کی  ا س  

دُ  ابْن سَلمََةَ  عَنْ  عَاصِمٍ   دِ  بْنِ  حَفْصٍ  ثنَاَ حَماَّ أما أثر بُرَيدَْة فَقَالَ  ابنُْ  سَعْدٍ  أخَْبََنَاَ عُبيَدُْ  اللَّهِ   بْنُ  مُحَمَّ
 الْحَْوَلِ  عَنْ  مُوَرِّقٍ  الْعِجْلِِِّ  قَالَ  أوَْصَى   بُرَيدَْةُ  أنَْ  يوُضَعَ  عَلَ  قبََْهِِ  جَرِيدَتاَنِ  وَمَاتَ  بأِدَنََّْ  خُراَسَانَ 

وَقد وَقع لي من طَرِيق أخُْرَى لْبِ برَزةَ الْْسَْلمَِيّ  أَ يْضا وفيهاَ حَدِيث مَرفُْوع من حَدِيثه قَرأَت عَلَ  
أحَْمد بن عمر اللؤْلُؤِي عَن الحَْافِظ  ز 116 ب أبِ الْحجَّاج المْزي أنَ يُوسُف بن يعَْقُوب ]بن المجاور[  
أخبَهُ  أنَا أبَُو  الْيمن الكِْندِْيّ  أنَا  أبَُو  مَنْصُور الْقَزاز أنَا أبَُو  بكَْرٍ  الْخَطِيبُ  عَنْ  إِبْراَهِيمَ  بنِْ  مَخْلدٍَ  ثنَاَ أبَُو  
دِ  بْنِ  عُمَرَ  بنِْ  بِسْطاَمٍ  يقَُولُ  سَمِعت أحَْمد ابْن سَيَّارٍ   يَقُولُ  ثنَاَ  سَعِيدٍ  النَّسَوِيُّ  سَمِعت أحَْمَدَ  بْنَ  مُحَمَّ
  ] [ ثنَاَ النَّضْرُ   بْنُ  المُْنذِْرِ  بْنِ  ثعَْلبََة  ]الْعَبدِْيُّ ثنَي  أبَُو  صَالحٍِ  سُليَمَْانُ  بْنُ  صَالحٍِ   ]اللَّيثِْيُّ رٍ  حَدَّ اهُ  بْنُ  عَماَّ الشَّ
ثُ  أنََّ  رسَُولَ  اللَّهِ  صَلَّ  اللَّهُ  عَليَهِْ  وَسَلَّمَ  مَرَّ    د  بن سَلمَة عَن قتَاَدَةَ  أنََّ  أبَاَ بَرْزةََ  الْسَْلمَِيَّ  كَانَ  يُحَدِّ عَن حَماَّ
بُ  فأَخََذَ  جَرِيدَةً  فَغَرسََهاَ فِ  القَْبَِْ وَقاَلَ  عَسَ  أنَْ  يُرفَِّهَ  عَنْهُ  مَا داَمَتْ  رَطبَْةً((وكَاَنَ    عَلَ  قبٍََْ وَصَاحِبُهُ  يُعَذَّ

أبَُو  بَرزةَ يوُصِ إِذا مت فضعوا فِ   )قبََْيِ( معي  جريدتين قَالَ  فَمَاتَ  فِ  مفازة  بيَن كرمان وقومس 
فَقَالُوا كَانَ  يوصينا أنَ  نضع فِ  قبََه  جريدتين وَهَذَ ا مَوضِع لََ  نصيب فيِهِ  فبَيَنَْمَا  هم كذََلكِ إذِْ طلع  

 عَليَهِْم ركب من قبل سجستان فأَصََابُوا مَعَهم سَعَفًا فَأخذُوا مِنهْمُ جريدتين فوضعوهما مَعَه فِ  قبََه 
أخَْبََنَاَ عُبيَدُْ  اللَّهِ   بْنُ    اور جہاں تک بریدہ کے اثر کا تعلق ہے تو  ابن سعد  نے )طبقات میں( کہا
دُ  ابنْ سَلمََةَ  ، انہوں نے عَاصِمٍ  الْحَْوَلِ  سے انہوں  نے مُوَرِّقٍ  الْعِجْلِِِّ  سے  دِ  بْنِ  حَفْصٍ  ثنَاَ حَماَّ مُحَمَّ

روایت کیا کہا بریدہ نے وصیت کی کہ ان کی قبَ پر دو ٹہنیاں لگا دی جائیں اور وہ ادنی خراسان  
 میں مرے

اور مجھے )ابن  حجر( ایک اور طرق ملا ابی  برزہ اسلمی سے جو  حدیث مرفوع ہے .. قتادہ نے 
کہا أبَاَ بَرْزةََ  الْسَْلمَِيَّ  نے  روایت کیا کہ رسول الله صلی الله علیہ وسلم ایک قبَ پر سے گزرے جس 
کے صاحب کو  عذاب ہو  رہا تھا پس ایک ٹہنی لی اس کو  قبَ پر گاڑھا اور فرمایا ہو  سکتا ہے یہ  

 عذاب اٹھ جائے جب تک یہ تر رہے 

ہ ا لمتوفی  ١٠٥موز ق ا لمتوفی 

 

ر ی د ہ ز ض ا لله عب
ی 
  ھ  ٦٢ھ کا سماع 

 

 ت
ی
ا 

 

نہی ہو سکا  سے ی  
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 ا بن سعد کے مطابق

 

کے د و ز  میں ہوئی توفّ فِ ولََيَة عمر بن هُبيَْرةَ عمر بن ہبیرہ    موز ق کی و فات  

 ر ہ 
 ب ب
ہ

ا ز یخ ا لدمشق کے مطابق عمر بن 

 

 ی د   ی

 

ر
ی 
 میر ا لعرا قين من قبل 

 

 ا

 

 ی د  بن عب   -بن عب ا لملک کان

 

ر
ی 
خلیفہ 

 سن  - ہجري ( میں عرا ق کے ا میر تھ ٠٥سے َ ١٠١ا لملک کے د و ز ) 

 

ہ کی و فات

 

ر ی د ہ ز ض ا لله عب
ی 

ھ میں   ٦٢

 میں ہوئی

 

 ہے -خرا سا ن

 

 ت
ی
ہ سے و ا حد ز و ا 

 

ر ی د ہ ز ض ا لله عب
ی 
 میں موز ق کی ی 

 

 ت
ی
 خيرہ ا حاد 

 

موز ق، صحابي   -د

ہ سے بھی مرسل  

 

 ز  ز ض ا لله عب

 

 کرتے ہی ز سول ا بي د

 

 ت
ی
ر ی د ہ سے سماع کا متقدمی محدثی   موز ق کے  – ز و ا 

ی 

 کر بھی نہی کیا   میں سے کسی 

 

نے د  

راَرِي ف كَشْفِ خَباَيا صَحِيحْ البُخَاري  کتات     کے (ـہ1354)ا لمتوفی:  الشنقيطي   از   كوثرَ المعََانِ الدَّ

 مطابق 

 قال الطُرطُْوشَّ: لْن ذلك خاص ببَكة  يده 
 الطُرطُْوشَّ  کہتے ہیں :  یہ تو  نبی کے ہاتھ کی خاص برکت تھی 

 نہی ہو سکتی 

 

 یعنی کسی غی نبی کے ہاتھ سے ٹہنی لگنے سے و ہ عذا ت  میں تخفیف کا ی ا عت

ي کہت ہی 

ن ط
ق

 

ی

 

س
ل

 ا 

قلت:  وعل كل حال، فعل بُريدة فيه استئناس لما تفعله الناس اليوم من وضع الجريد ونحوه عل 
 القبَ، فإن الصحابِ  أدرى  بِقاصد الحديث من غيره، خلافًا لما مرَّ  عن الخَطاّبِ 

میں کہتا ہوں:  ہر  صورت میں بریدہ کے فعل سے متاثر ہو  کر ہی لوگ آج ٹہنی قبَ پر  لگاتے ہیں،  
کیونکہ صحابی  حدیث کے مقصد کو  جانتے ہیں اور یہ اس کے خلاف  ہے جس  طرف الخطابی  

 گئے ہیں

ا بن حجر کہت ہی فتح ا لباز ي میں   

   قَالَ  بن رشَِيدٍ  وَيظَهَْرُ  مِنْ  تصََرُّفِ  البْخَُاريِِّ  أنََّ  ذَلكَِ  خَاص بهما
ابن رشید نے کہا اور بخاری  کے تصرف سے ظاہر  ہے کہ )یہ ٹہنی لگانا  ( ان کے نزدیک  یہ خاص  

 ان )دو معذبین( کے  لئے تھا 
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 ا لاسلم ز ض ا  عب ا لحمن مباز ک پوز ي 

 

ر ی د ہ
ی 
ہ کے جنات  

 

ا س ا جتہاد  کو قبول کرتے ہی  لله عب  

  کو   ’’

 

ا ح

 

ر ی د ہؓ  نے ز سول ا لله  صلی ا لله علیہ  و سلم  کی  ا قتدا   کی ا و ز  قبر  میں کھجوز  کی س
ی 
  

 

میں  کہتا ہون جیسا کہ  حضرت

  سمجھا ا سی  طرح  ا ت   بھی  ا گر کوئی شخص ز سول ا لله  صلی ا لله  علیہ و سلم کی  ا قتدا ء  و  ا تباع کرے ا و ز   قبر  

 

ر

 

ی
ز کھنا جا

   

 

ا ح

 

ا ۔  و ا لله تعالیٰ  ا علم ا و ز بہت سے لوگ جو  بیر کی  س

 

  نہی  معلوم ہوی

 

 ے تو  ا س میں  کچھ حرح

 

   گاز

 

ا ح

 

میں کھجوز  کی  س

  ص٧٣( 

 

ر

 

ی
   نہی ہے ‘)کتات   ا لجنا

 

 تے  ہی  ‘ سو  ا س کا کچھ  ثبوت

 

  قبر  میں گاز

 

ا ح

 

ا ز  کی س

 

 ی ا  ا ی

 

 

 

  ا بن ا لحسن محمي ا پنے مضمون

ا  کیسا ہے؟

 

 میں لکھتے ہی   قبرو ن  پر پھول ا و ز  چاد ز یں چڑھای

 

http://www.tohed.com/ ا -چاد ز یں-ا و ز  -پھول -پر-قبرو ن 

 

ہے -کیسا-چڑھای /#more-3516 

 

عبد العزيز بن عبد الله    میں وہابی عالم  الحلل الإبريزية من التعليقات البازية عل صحيح البخاري 
 بن باز کہتے ہیں 

وهو  الذي جعل بريدة يوصِ بذلك، والعلماء عل خلاف ذلك، والنبي – صل الله عليه وسلم – لم  
 .فعله  ف غيرهما، وهذا خاص بهما، ولم يفعله  بأصحابه، ولَ ببناته، وبريدة  ظن أنه مشروع
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اور ایسا بریدہ نے وصیت کی اور علماء اس کے خلاف  ہیں اور نبی صلی  الله علیہ وسلم نے ایسا  
کسی اور کے لئے نہیں کیا اور یہ ان دو کے لئے خاص تھا او ر نہ ان کے اصحاب نے کیا  اور 

 نہ  ان کی بیٹیوں  نے اور بریدہ نے گمان کیا کہ یہ مشروع  ہے 

 کا ا جتہاد  تھ لیکن

 

ہ کی و صی ا ن

 

ر ی د ہ ا سلم ز ض ا لله عب
ی 
 

 

نہی کیونکہ جو   ی نبی صلی ا لله علیہ و سلم کا حکم  ا لغرص

 کے لئے خاص تھ 

 

 ضعیف  ی بیشتر – نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے کیا و ہ ا ن

 

 ت
ی
 د ی ک ز و ا 

 

ر

 

ی
علماء کی ز ا ئ ہے ز ا قم کے 

ہ سے 

 

ر ی د ہ ز ض ا لله عب
ی 
 نہی ہے موز ق کا سماع 

 

 ت
ی
ا 

 

ی  

 میں کیا 

 

 ح

 

 ا کٹر عثمان ز حمہ ا لله علیہ نے کتات  عذا ت  ا لبرز

 

 کرہ د

 

د

 

 ا س و صی کا مختصرا  ی

و ن نے  ا پنی  قبر میں  کھجوز  کی د و   
ہ

 

ن
  ا لاسؓلم  کی و صی  پیش  کرتے  ہی کہ  ا 

 

ر ی د ہ
ی 
ا سی  طرح بعض  ا نتہائی  ہوشياز  

  و صی کے  

 

   کی ی ا ت

 

لاتے  ہی کہ  ی ا ن

 

 ب
ی
 ر ‘‘ لا کر  

لقب
ٹہنیان ز کھنے  کی و صی  کی  تھی۔ بخاز ي ی ا ت   ’’  ا لجری د  على  ا 

 عہ فانما  

 

ر

 

ی
لام  ا 

 

  کی  ہے و ز نہ عب  ا لله  بن عمرؓ  نے ح ت   عب ا لحمن بن  ا بي بکر ؓ کی  قبر پر  خیمہ د یکھا تو  حکم د ی ا  ’’ی ا  ع

 

ت
ق
و 

  نہی‘۔)بخاز ي  

 

ا ح

 

  کا عم سا ی کرے گا  ’  خیمہ ی ا  س

 

   کے ا و پر تو صرف  ا ن

 

لہ عملہ‘‘  ا ے لڑکے  خیمہ  ہٹا د ے ‘ا ن

 

ن ط

 عربي ص١٨١ جلد ١۔ عذا ت   قبر  ص١٨( 

صہ بن عمرفاز و ق کرا چیمدز سا لناشر  کتات  عذا ت  قبر
حف
 منین 

 

و
م
ل

ر  ا بو  میں ة ا مُر ا 
ی 
  کے  ا ستعدا د  علمی  ا پنی د ا مانوي جا

 ا کٹر مطابق

 

ہی   کہت پر لکھے کے  عثمان د  

  و صی  

 

   کی ی  ی ا ت

 

 د ی ک ا ن

 

ر

 

ی
  ا لاسؓلم نے جو  و صی  کی تھی موصوف  کے 

 

ر ی د ہ
ی 
ر مای ا کہ جنات   

ف
ا  ت   نے ملاحظہ 

  و   حوا س  

 

لا ہوا  و ہ ضرو ز  ا پنے  ہوس

 

 ب
می
  میں  

 

  ا لموت

 

 د ی ک جو شخص بھی  مرص

 

ر

 

ی
  کی  تھی گوی ا  موصوف کے 

 

ت
ق
کے و 

ا ک ہے جو  

 

ر ی
ط

 

ح
ر مائیے کہ  ی نقطہ  نگاہ  ک قدز  غلط ا و ز  

ف
لا  ہو۔ غوز   

 

 ب
می
کھو  بیٹھے گا۔ا و ز  ضرو ز  بحرا ن  کیفیت  میں 

لا د یتے ہی۔ 

 

ھب
 
ح

لاف  ہوتی ہے  و ہ  ا سے 

 

  کے  خ

 

  بھی موصوف کے نظری ا ت

 

 ی ا ت

ر طا س کالا کرنے کی سعی میں  
ق
 ہی نہی د ی ا  کہ و ہابي ا و ز    ا فسوس د و سرو ن کا چبای ا  کھ کھ کر

 

موصوف نے د ھیان

 علم مسلک غی مقلی کیا کہت ہی 

سا ئیکلوپیڈ 

 

ن
 کا ا 

 

 ہوا  ہے کتات  بدعات

 

ی ا  میں ا لبان کا قول بیان  
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ہ کی ز ا ئ کی کوئی د لیل نہی ہے  

 

ر ی د ہ ز ض ا لله عب
ی 
 ہے –ا لبان کہت ہی کہ 

 

ا  بدعت

 

 د ی ک ا یسا کری

 

ر

 

ی
ا لبان کے   

 د ی ک 

 

ر

 

ی
 علماء کے 

 

 نبوي  ا ن

 

 ت
ی
 کیا گیا ہے جو  ی نہی ہے کہ   کا منشا حد

 

 میں بیان

 

 ت
ی
ر ی د ہ سے منسوت  ز و ا 

ی 
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توڑنا  مردہ کی ہڈی     

ہے میںمو طا    ا مام مالک ،   مسند ا حمد      ماج، ا بن سن  د ا و د ، ا بو سن    

دٍ، عَنْ سَعْدٍ يَعْنِي ابنَْ سَعِيدٍ، عَنْ عَمْرةََ بنِْ   ثنَاَ عَبدُْ الْعَزِيزِ بنُْ مُحَمَّ ، حَدَّ ثنَاَ الْقَعْنبَِيُّ تِ عَبدِْ  حَدَّ
رسَُولَ اللَّهِ صَلَّ اللهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ قاَلَ: "كَسْرُ عَظمِْ المَْيِّتِ ككََسْرهِِ حَي االرَّحْمَنِ، عَنْ عَائِشَةَ، أنََّ  "  

 رسول اللہ نے فرمایا   میت کی ہڈی توڑنا ایسا ہے جسے  زندہ کی ہڈی توڑنا  

ی ا لقوي لیس  ا لنسائی قال ہے ا لا  نصاز ي   سعی  بن سعد   -  ہے ضعیف سند  

ا          ہے سے سند  ا سی  بھی  میں ا حمد مسند

 

 و ظ) قلب

 

ا و

 

عفہ  لكن(: ا لا  ز ی

 

ص
 حمد  

 

شعيب   کا کہنا ہے  کہ       -  معین  و ا بن و ا لنسائی ا

ر ا ز  د ی ا  ہے  
ق
سا ئی  ا و ز  ا بن معین  نے ضعیف 

 

ن
 ا س ز ا و ي  کو ا حمد ، 

ہے میں ماج  ا بن سن    

دُ بْنُ  ثنَاَ مُحَمَّ دُ بْنُ مَعْمَرٍ قاَلَ: حَدَّ ثنَاَ مُحَمَّ ثنَاَ عَبدُْ اللَّهِ بْنُ زِياَدٍ قاَلَ: أخَْبََنَِِ أبَُو عُبيَدَْةَ  حَدَّ بكَْرٍ قاَلَ: حَدَّ
هِ، عَنْ أمَِّ سَلمََةَ، عَنِ النَّبِيِّ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ قاَلَ:  "كَسْرُ عَظمِْ المَْيِّتِ بْنُ عَبدِْ اللَّهِ بنِْ زمَْعَةَ، عَنْ أمُِّ

الْحَيِّ فِ الْإِثمِْ ككََسْرِ عَظمِْ   

ر ا ز  ضعیف نے  ا لبان  کو سند کی  ا س
ق
ہے د ی ا     

ہے میں  ا حمد مسند   

دِ بنِْ عَبدِْ الرَّحْمَنِ بْنِ أبَِِ الرِّجَالِ،  ثنَاَ عَبدُْ الرَّحْمَنِ بْنُ مُحَمَّ ثنَاَ أبَُو سَعِيدٍ، قاَلَ: حَدَّ ارِ،  حَدَّ مِنْ بنَِي النَّجَّ
ثُ عَنْ عَمْرةََ، عَنْ عَائِشَةَ، أنََّ رسَُولَ اللَّهِ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ، قاَلَ: قاَلَ: سَمِعْتُ أبَاَ ال رِّجَالِ، يُحَدِّ

ي ا"كَسْرُ عَظمِْ المَْيِّتِ، ككََسْرهِِ حَ  "  

 بي بن  ا لحمن عب

 

  لين   حاتم ا بي ا مام  بقول میں سند  کی  ا س   ا لجال ا

 

 ت
ی
   کمزو ز  ہے ا لحد

 

 ت
ی
ہے و ا لا   حد   
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 ا لات

 

و
س

 عی 

 

 بي کہ ہے میں  ا لبرد

 

 ز عة  ا

 

ا   ا لحمن و عب     کہا  نے  ز ً

 

 ص
ن
 

 

 شياء یرفع  ا

 

عہا   لا ا
ف
   عب    -  غیہ  یر

 

ما ن
ح
  بھی ا ل

 

 

 ت
ی
ہے د یتا کر بلن  کو ز و ا    

   ا بن صحیح

 

ہ کا  مدلس سعی  بن  يحيى و ہان  لیکن ہے بھی  میں  حبان

 

عب

 

عن
ہے    

  ا س تناظر میں معلوم ہوتی ہے کہز و       

 

 ت
ی
 کا مثلہ  کر د یتے تھ  ا س    سے    ا 

 

ر   مسلمانون کی  لاس
ف
  کا

    پلٹ  کر    بدلہ   لینے کے لئے ی نہی کریں گے  

 

   ز و کنے      کے ا غلبا  ی حکم ا  ی ا  کہ مسلمان

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

420 

 

 
 کيا ميت ديکھتی ہے ؟

 صحیح مسلم میں ہے

 
ام سلمہ رضی اللہ عنہ کہتیں کہ جب ابو  سلمہ رضی اللہ عنہ کی آنکھیں )موت کے  وقت  

(پتھرا گئیں تو  رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم تشریف لَئے اور اپنے ہاتھ  سے ان کی آنکھیں بند 
کیں اور پھر فرمایا جب  روح قبض کی جاتی  ہے تو  اس کی بینائی بھی روح کے ساتھ چلی جاتی  
ہے ۔ابو  سلمہ رضی اللہ عنہ کے گھر والے یہ سن کر سمجھ گئے کہ ابو  سلمہ رضی اللہ عنہ کا 
انتقال ہو  گیا اور وہ رونے چلانے  لگے۔آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا اپنے نفسوں  پر بھلائی  
کے سوا اور کوئی دعا نہ کرو اس لئے کہ اس وقت جو  کچھ تمہاری زبان سے نکلتا ہے  فرشتے اس 

 پر آمین کہتے ہیں۔اس کے بعد آپ صلی اللہ علیہ وسلم  نے فرمایا 
اے اللہ! ابو  سلمہ رضی اللہ عنہ کو  بخش دے اور ان کا مرتبہ بلند فرما کر ان  لوگوں میں ان   ’’ 
کو  شامل فرما دے جن کو  راہ مستقیم دکھائی گئی ہے اور ان کے پسماندگان کی کارسازی فرما  
اور اے تمام جہانوں کے پروردگار ہم کو  اور ان کو  بخش دے اور ان کی قبَ میں کشادگی فرما 

 اور اس کو  )انور سے( منورکر دے۔ 
 

 گوی ا ئی کا عقیدہ ز کھنے  

 

  ا و ز  قوت

 

 ہے ج سے مرد ے میں بصري قوت

 

 ت
ی
د و سري طرف   صحیح بخاز ي کی ا ی ک ز و ا 

 و ا لے پیش کرتے ہی 

         صحیح بخاز ي

 

ر

 

ی
 ی ا ت  کلام ا لميت على    – کتات  ا لجنا

 

 ہ

 

ا       ا لجناز

 

 کری

 

 نمب :       ی ا ت  : می کا چاز ی ا ئی پر ی ا ت

 

 ت
ی
حد

1380 

حدثنا قتيبة، حدثنا الليث، عن سعيد بن أبِ سعيد، عن أبيه،  أنه سمع أبا سعيد الخدري  ـ رضى الله  
عنه ـ يقول قال رسول الله صل الله عليه وسلم ” إذا وضعت الجنازة فاحتملها الرجال عل أعناقهم، 

فإن كانت صالحة قالت  قدمونِ قدمونِ. وإن كانت غير صالحة قالت يا ويلها أين يذهبون  بها.  
  .”يسمع صوتها كل شىء إلَ الإنسان، ولو  سمعها الإنسان لصعق

ہم سے قتیبہ بن سعید نے  بیان کیا‘ انہوں  نے کہا ہم سے لیث  بن سعد نے  بیان کیا‘ ان  سے سعید 
بن ابی سعید نے  بیان کیا‘ ان سے ان کے باپ نے بیان کیا‘ ان سے ابوسعید خدری  رضی  اللہ  

عنہ نے کہ رسول کریم صلی اللہ علیہ وسلم  نے فرمایا کہ جب جنازہ تیار ہو  جاتا ہے پھر مرد  اس 
کو  اپنی گردنوں پر اٹھا لیتے ہیں  تو  اگر وہ مردہ نیک ہو  تو  کہتا ہے کہ ہاں آگے لیے چلو  مجھے 
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بڑھائے چلو  اور اگر نیک نہیں  ہو تا تو  کہتا ہے۔ ہائے رے خرابی! میرا جنازہ کہاں لیے  جارہے ہو۔ 
 اس آواز کو  انسان کے سوا تمام مخلوق سنتی ہے اگر انسان سنے تو  بے ہوش ہو  جائے 

   

 

 ا لکبري ا ز

 

طن قا ت
ل
د ا د ي ا لمعرو ف ی ا بن   ا 

 

ر ي، ا لن ع
لن ص
ع ا لهاشمي ی ا لولاء، ا 

ن 

 

می

 بو عب ا لله محم بن سعد بن 

 

 لف: ا

 

و
م
ل

ا 

 ر یرہ کا تھ  کہ ہے میں  ا حمد مسند ا و ز  ( ـہ 230)ا لمتوفی: سعد 
ہ
ی قول ا بو   

دُ بْنُ إسِْمَاعِيلَ بْنِ أبَِِ فدَُيْكٍ، وَمَعْنُ بْنُ عِيسَ قاَلُوا: حَدَّ  ثنَاَ ابْنُ أبَِِ  قاَلَ: أخَْبََنَاَ يَزِيدُ بنُْ عَمْرٍو، وَمُحَمَّ
، عَنْ عَبدِْ  الرَّحْمَنِ بْنِ مِهرْاَنَ مَوْلَ أبَِِ هُرَيْرةََ أنََّ أبَاَ هُرَيرْةََ لمَاَّ حَضَرَتهُْ الوَْفاَةُ قاَلَ: لََ  ذِئبٍْ، عَنِ المَْقْبَُِيِّ

بُوا عَلََِّ فُسْطاَطاً وَلََ تتََّبِعُونِِ بنِاَرٍ، وَأسَْرعُِوا بِِ إِسْراَعًا , فإَنِِِّ سَمِعْتُ رسَُولَ اللَّهِ صلّ   الله عليه  تضَْرِ
مُونِِ. وَإِذاَ وُضِعَ الكْاَفِرُ وسل يرهِِ قاَلَ: قدَِّ الحُِ أوَِ المُْؤمِْنُ عَلَ سَرِ أوَِ   م يَقُولُ: ” إِذاَ وُضِعَ الرَّجُلُ الصَّ

يرهِِ قاَلَ: ياَ وَيْلتَِي أيَْنَ تذَْهَبُونَ بِِ   “ الْفَاجِرُ عَلَ سَرِ

ابْنُ أبَِِ ذِئبٍْ، نے المقبَی سے  روایت  کیا انہوں نے عبد الرحمان مولی ابو  ہریرہ سے انہوں نے ابو  
ہریرہ رضی الله  عنہ سےکہ بے شک ابو ہریرہ جب ان کی وفات کا وقت آیا کہا نہ میرے اوپر  
خیمہ لگانا نہ اگ ساتھ لے کر چلنا اور میرا جنازہ تیزی سے لے جانا کیونکہ میں نے رسول اللہ  

جب صالح بندے کو بستر پر رکھا جاتا ہے یا  صلی الله علیہ وسلم سے سنا ہے انہوں نے کہا 
مومن بندے کو تو کہتا ہے مجھے لے چلو اور کافر کو بستر پر رکھا جاتا ہے تو کہتا ہے بربادی  

 کہاں جا رہے ہو 

 ر یرہ کا قول تھ 
ہ
  ا بن سعد میں ہے کہ ا بو 

 

 ا لکبري ا ز

 

 طبقات

ثنََ  ، عَنْ سَعِيدٍ قاَلَ: لَماَّ نزَلََ بأِبَِِ هُرَيْرةََ المَْوتُْ قاَلَ: لََ قاَلَ: أخَْبََنَاَ الْفَضْلُ بنُْ دُكيَْنٍ قاَلَ: حَدَّ ا أبَُو مَعْشَرٍ
بُوا عَلَ قبََِْي فسُْطاَطاً , وَلََ تتََّبِعُونِِ بنِاَرٍ، فإَِذاَ حَمَلتْمُُونِِ , فأَسَْرعُِوا , فإَنِْ أكَُنْ صَالِ  حًا تأَتْوُنَ بِِِ إِلَ  تضَْرِ

، وَإنِْ  ء  تطَْرحَُونَهُ عَنْ رقِاَبكِمُْ رَبِِّ اَ هُوَ شََْ   أكَُنْ غيَْرَ ذَلِكَ , فإَنِمَّ

ابو  معشر نے کہا سعید المقبَی نے کہا جب ابو  ہریرہ کی وفات کا وقت آیا کہا میری قبَ پر خیمہ 
پیچھے اگ لے کر جانا پس جب مجھے اٹھانا جلدی کرنا کیونکہ اگر میں نیک   نہ لگانا نہ میرے 

تو تم مجھے میرے رب کی طرف لے جا رہے ہو اور اگر اس کے علاوہ ہوں تو تم ایک چیز   ہوں
 اپنے کندھوں سے پھینک رہے ہو 

 مسند ا حمد کی سند ہے 

، عَنْ عَبدِْ الرَّحْمَنِ بْنِ مِهْراَنَ، أنََّ أبَاَ  ثنَاَ يَزِيدُ، أخَْبََنَاَ ابنُْ أبَِِ ذِئبٍْ، عَنِ المَْقْبَُِيِّ رةََ، قاَلَ: حِيَن هُرَيْ حَدَّ
بُوا عَلََِّ فُسْطاَطاً، وَلََ تتَبَْعُونِِ بِِِجْمَرٍ، وَأسَْرعُِوا بِِ، فإَنِِِّ سَمِعْتُ رسَُ  ولَ اللَّهِ صَلَّ  حَضَرهَُ المَْوْتُ: لََ تضَْرِ
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يرهِِ قاَلَ  الحُِ عَلَ سَرِ مُونِِ، وَإِذاَ وُضِعَ الرَّجُلُ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ يَقُولُ: ” إِذاَ وُضِعَ الرَّجُلُ الصَّ مُونِِ قدَِّ : قدَِّ
يرهِِ قاَلَ: ياَ وَيْلَهُ أيَْنَ تذَْهَبُونَ بِِ؟ وءُ عَلَ سَرِ  “ السُّ

المقبَی نے عبد الرحمان مولی ابو  ہریرہ سے انہوں  نے ابو  ہریرہ رضی الله عنہ سے کہ بے شک ابو 
وپر خیمہ لگانا نہ اگ ساتھ لے کر چلنا اور میرا  ہریرہ جب ان کی وفات کا وقت آیا کہا نہ میرے ا

جنازہ تیزی سے لے جانا کیونکہ میں نے رسول اللہ صلی الله علیہ وسلم سے سنا ہے انہوں نے  
کہا جب صالح بندے کو جنازہ پر رکھا جاتا ہے یا مومن بندے کو تو کہتا ہے مجھے لے چلو اور 

بربادی کہاں جا رہے ہو کافر کو جنازہ پر رکھا جاتا ہے تو کہتا ہے   
ثنَِي سَعِيدُ بنُْ أبَِِ سَعِيدٍ، عَنْ أبَيِهِ، أنََّهُ  ، قاَلَ: حَدَّ ثنَاَ ليَثْ  ، قاَلََ: حَدَّ ثنَاَ يُونُسُ، وَحَجَّاج   سَمِعَ أبَاَ  حَدَّ

، يَقُولُ: قاَلَ رسَُولُ اللَّهِ صَلَّ اللهُ عَليَهِْ وَسَلَّمَ: ” إِذاَ  وُضِعَتِ الجَْناَزةَُ وَاحْتمََلهَاَ الرِّجَالُ سَعِيدٍ الْخُدْرِيَّ
مُونِِ، وَإنِْ كاَنَتْ غيَْرَ صَالِحَةٍ قاَلَتْ: ياَ وَيْلهَاَ أيَنَْ  466عَلَ أعَْناَقهِِمْ، فإَنِْ كاَنَتْ صَالِحَةً ]ص: [ قاَلتَْ: قدَِّ

ءٍ إلََِّ الْإِنْسَانَ  : لَصُعِقَ تذَْهَبُونَ بهِاَ؟ يَسْمَعُ صَوْتهَاَ كلُُّ شََْ اج  ، وَلَوْ سَمِعَهاَ الْإِنْسَانُ لَصُعِقَ ” قاَلَ حَجَّ  

سعید المقبَی نے اپنے باپ سے روایت کیا انہوں نے ابو  سعید الخدری سے سنا کہ رسول الله صلی  
اس کو گردنوں پر اٹھاتے ہیں تو اگر  ہیں اور مرد  الله علیہ وسلم نے فرمایا جب جنازہ کورکھتے 

و کہتا ہے مجھے لے چلو اور اگر بد ہے تو کہتا ہے بربادی کہاں جا رہے ہو اس آواز یہ نیک ہے ت
 کو ہر چیز سنتی ہے اور انسان سنے تو بے ہوش ہو جائے 

 
سعيد بن أبِ سعيد المقَْبَُِي المدنِ کا تفرد ہےروایت میں   

 تین  سعی بن ا بي سعی ) 

 

 ت
ی
( ا ی ک ہی ز و ا  َ

 

ا ن
َ
 سْ
کَی
 بنُ 
ٍ
د 
ْ
ع َ
 وُ  س
ن
َ  

 

 کر ز ہا ہے  ا

 

سندو ن سے بیان  

 ایک سعید المقبَی  عنْ عَبدِْ الرَّحْمَنِ بْنِ مِهرْاَنَ، أنََّ أبَاَ هُرَيْرةََ کی سند سے  
، عَنْ أبَيِهِ، أنََّهُ سَألََ أبَاَ هُرَيْرةََ کی سند سے  دوسری  سَعِيدُ المَْقْبَُِيُّ

، کی سند سے  تیسری سعید المقبَی  عَنْ  أبَيِهِ، أنََّهُ  سَمِعَ  أبَاَ سَعِيدٍ  الخُْدْريَِّ
 

،   لَيْث  بن سعد، دوسرے   أبِ معشر المَْدِينِيّ سعید المقبَی سے تین لوگوں نے اس روایت کو لیا  
دُ بنُ عَبدِْ الرَّحْمَنِ العَامِريُِّ تیسرے  ابنُْ أبَِِ ذِئبٍْ مُحَمَّ  

احمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسد العلل ومعرفة الرجال از  –ابی معشر ضعیف ہے 
هـ( کے مطابق 241الشيبانِ )المتوفى:   

سَأَلت يحيى بن معِين عَن أبِ معشر المَْدِينِيّ  الَّذِي يحدث عَن سعيد المقَْبَُي وَمُحَمّد بن  كَعْب فَقَالَ   
 ليَْسَ  بِقَوي  فِ  الحَدِيث 
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ابن معین کہتے ہیں کہ أبِ معشر المَْدِينِيّ  جو  سعید المقبَی سے روایت کرتا ہے  … یہ  حدیث  
 میں قوی نہیں ہے 

 نبوي نہی کہا ہے 

 

 ت
ی
 ر یرہ کے ہی ا س کو حد

ہ
 ا بو 

 

ر  کے مطابق ی ا لفاظ

 

س
مع

 ر یرہ ہے  ا بي 
ہ
یعنی موقوف عن ا بو   

ے ہی ی صرف ا بو سعی ا لخدز ي 

 

ن

 

سی
 کے سوا  ست  

 

سا ن

 

ن
 کہ می کے ا س قول کو ا 

 

کی سند سے ہی  ی ی ا ت  

تْ ٍ کی ا سناد  ہی لہذا  محدثی ا س 

 

ی
ِ 

 

ِي د
ب 

َ  

 

 ا
ُ

 

نْ

ی 

 ا و ز  ا 

 

کو صرف د و  سندو ن سے قبول کرتے ہی جو لن ت  

لاظ کا شکاز   تھ 

 

ب

 

ح
ي ا 
ِ
 رُ 
قبْ
َ
م
ل

 بي سعی  ا 

 

 سعی  بن ا

  

 

 ا ز

 

 ن
لطی

 

ب

 

ح
م
ل

علائی )ا لمتوفی:  ا 
ل
ن کلد ي بن عب ا لله ا لدمشقي ا 

ک
 بو سعی خلیل بن 

 

مطابق  کے(   ـہ761صلاح ا لدی ا  

سعيد بن أبِ سعيد المقَْبَُِي المدنِ   قال شعبة: ساء بعد ما كبَ    وقال محمد بن سعد: ثقة إلَ أنه  
 .اختلط  قبل موته بأربع سنين

 ھے  ہوئ  تو خرا ت    ہوئ 

 

 شعبہ کہت ہی  ی بوز

لاظ  کا شکاز  ہوئ 

 

ب

 

ح
 ا بن سعد  نے  کہا  ی ثقہ ہی  لیکن ی  مرنے  سے ٤ سا ل قبل  ا 

 ھے  ہوئ  ا و ز   مرنے سے ٤ سا ل قبل  

 

  –  و ا قدي  نے  کہا بوز

 

 ن
ی

 

سب

لط قبل موته ی ا  ز بع 

 

ب

 

ُر  و ا ح
قال ا لوا قدي: کب 

لط ہوئ 

 

ب

 

ح
م

 

 بو عب ا لله، علاء  

 

ي، ا

ف

 

حن
ل

ر ي ا 
جک
ل

ر ي ا 
مص
ل

ر ي ا 
ح 
ب ک
ل

 بن عب ا لله ا 

 

ج

قلي 

لطا ي بن 

 

  مع

 

 سماء ا لجال ا ز

 

إکمال تہذیب ا لکمال فی ا

  میں  ھ ١٢٥ مطابق کے  ( ـہ 762ا لدی )ا لمتوفی: 

 

ہوئی  و فات  

 سماء ا لجال کے مطابق إکمال تہذیب 

 

ا لکمال فی ا  

وف كتاب الباجي عن ابن المديني: قال ابن عجلان: كانت عنده أحاديث سندها عن رجال عن أبِ 
 .هريرة فاختلطت عليه فجعلها كلها عن أبِ  هريرة

   تھیں جو عن 

 

 ت
ی
   کے ی ا س ا حاد 

 

  نے  کہا ا ن

 

ج لان
ع

  ہے کہ ا بن 

 

 ت
ی
ا و ز  ا لباجی  کی کتات   میں  ا بن  ا لمدینی سے ز و ا 

  کر د ی ا  

 

 ت
ی
 ر یرہ سے ز و ا 

ہ
و ن  نے تمام کو ا بو 

ہ

 

ن
لاظ  ہوا   تو ا 

 

ب

 

ح
  کو ح ت   ا 

 

 ر یرہ سے تھیں  ا ن
ہ
 ز جال عن ا بو 
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 ھے ہو چکے تھ   شعبہ نے بھی ا حتیاظ کی ہے ا و ز  کہا ہے کہ سعی 

 

بوز  

وَقاَل يَعْقُوب بْن شَيبَْة: قد كَانَ  تغير وكبَ واختلط  قبل موته، يقال: بأربع سنين، حَتَّى استثنى بعض  
ثنَاَ سَعِيد المَْقْبَُِيّ  بعدما كبَ  .المحدثين عنه ما كتب عنه فِ  كبَه مما كتب قبله،  فكََانَ  شعبة يَقُول:  حَدَّ

ا  ہے 

 

لط ہو چکے تھ کہا جای

 

ب

 

ح
م

 ھے ہوئ ا و ز  مرنے سے پہلے 

 

ة نے کہا کہ ی بدل گئے ا و ز  بوز
َ
 بْ 
ی
َ

 

س
 

 

نْ

ی 

و ت  
قُ
ْ
 َع
ن

٤ 

ک کہ بعض محدثی نے ا س کو ا لگ

 

ک کہ سا ل یہن ی

 

 ھاپے سے پہلے لکھا یہن ی

 

ر
ی 
 کے 

 

شعبہ کہت   کیا ہے جو ا ن

 ھا ہونے کے بع 

 

 کیا بوز

 

 ت
ی
 ر ي نے ز و ا 

مقب
ل

 کہ سعی ا 

، و عن ز جل عن 

 

 ر یرہ
ہ
 بي 

 

 بی عن ا

 

 عن ا

 

ِت دَ ر
ُج
ن 

 ر ي 
مقب
ل

 سٌعی ا 

 

 يقولُ: کان

 

ج لان
ع

ُ محم بن 

 

عت
م
س
“ :

 

قال يحيى ا لقطا ن

 ر 
ہ
 بي 

 

ہا  كلها عن ا

 

ح علي
ف

 
َ
لط علىر

 

ب

 

، فاح

 

 ر یرہ
ہ
 بي 

 

 ا

 

    یرہ

 

 ا ن

 

 ر
مب
ل

ا  : ( 3 /645 ) 

 کرتے  

 

 ت
ی
 ر یرہ سے ز و ا 

ہ
 ر ي ا پنے ی ا ت  سے ا و ز  و ہ ا بو 

مقب
ل

 کو سنا کہ سعی ا 

 

ج لان
ع

 کہت ہی میں نے ا بن 

 

يحيى ا لقطا ن

 تمام  

 

 ر ي نے ا ن
مقب
ل

لاظ ہوا  تو سعی ا 

 

ب

 

ح
ا  لیکن ح ت  سعی کو ا 

 

 کری

 

 ت
ی
 ر یرہ سے ز و ا 

ہ
ا و ز  سعی ا ی ک ا  د می سے ا و ز  و ہ ا بو 

 ر یرہ سے 
ہ
 کو ا بو 

 

 کر د ی ا  ز و ا ی ا ت

 

 ت
ی
ز و ا   

  

 

 حکام ا لمرا سيل ا ز

 

علائی )ا لمتوفی:   جامع ا لتحصیل فی ا
ل
ن کلد ي بن عب ا لله ا لدمشقي ا 

ک
 بو سعی خلیل بن 

 

صلاح ا لدی ا

مطابق  کے(   ـہ761  

سعيدا المقبَي سمع من أبِ هريرة ومن  أبيه عن أبِ هريرة  وأنه اختلف عليه  ف أحاديث  وقالوا أنه  
اختلط  قبل موته وأثبت الناس فيه الليث  بن سعد يَيز ما روى عن أبِ هريرة مما  روى عن أبيه  عنه 

 وتقدم أن ما كان من حديثه مرسلا عن أبِ  هريرة فإنه لَ يضر لْن  أباه الواسطة 

لاف ہوا   ا و ز   

 

ب

 

ح
  پر ا 

 

 ت
ی
  کی  ا حاد 

 

 ر یرہ  سے ا و ز   ا ن
ہ
و ن  نے  ا بو 

ہ

 

ن
 ر یرہ سے سنا  ا و ز   ا پنے ی ا ت   سے ا 

ہ
 ر ي  نے ا بو 

مقب
ل

سعی  ا 

  کرنے میں  ا للیث ہی جو  

 

 ت
ی
  سے ز و ا 

 

  ا ن

 

 ت
ی
ا 

 

لط ہوئ  ا و ز  لوگون  میں ست   سے ی

 

ب

 

ح
م

کہا کہ ی  مرنے  سے قبل  

  کرتے ہی  ا و ز  کیا ا پنے ی ا ت   سے کرتے  ہی ا و ز   جیسا کہ  

 

 ت
ی
 ر یرہ سے کیا ز و ا 

ہ
ے ہی کہ  ی ا بو 

 

سکن
ا س کی   تمی  کر 

و ن  نے  ا پنے ی ا ت   
ہ

 

ن
   نہی کیونکہ ا 

 

ا   مرسل ہے  ا گرچہ ا س میں  کوئی نقصان

 

  کری

 

 ت
ی
 ر یرہ  سے ز و ا 

ہ
  کا  ا بو 

 

گزز ا  ا ن

 کے و ا سطہ سے سنا ہے 

لاظ تھ ا لذھبی نے ا س کا ا نکاز  کیا ا س پر ا بن ا لكيال )ا لمتوفی: 

 

ب

 

ح
 ر ي کو ا 
مقب
ل

ا لکوا کب    کتات   نے ( ـہ929سعی ا 

 

 

قا ت

 

 ا لن

 

 فی معرفة من ا لو ا ہ

 

 ر ا ت
ب

 

لب

میں لکھا  ا   
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والعجب من الذهبي انكار اختلاطه وقد أقر باختلاطه الواقدي  وابن سعد  ويعقوب بن شيبة وابن   
 حبان

 کر  کیا ہے و ا قدي  نے  ا بن  سعد نے   یعقوت   نے  

 

لاظ کا د

 

ب

 

ح
  ہے کہ  ا س کا  ا نکاز  کیا ا و ز   ا س ا 

 

ا و ز  ا لذھبی  کی  عجیب ی ا ت

   نے

 

  ا و ز  ا بن حبان

 ست  سے مناست  ہے لیکن ہم د یکھت  

 

 ت
ی
 ر ي سے ز و ا 

مقب
ل

ت  کی سعی ا 

 

ی
 

 

 بي د

 

ا گرچہ ا بن معین نے کہا تھ کہ ا بن ا

ر  کہت ہی  ہی کہ  
ک

 

مب

 ز     –محدثی ا س کو بھی 

 

د

 

مب
ل

  محم عب ا لحمن بن محم بن إد ز یس بن ا 

 

 بي حاتم ا ز

 

ل لابن ا
لعل

ا 

 بي حاتم )ا لمتوفی: 

 

 ي ا بن ا

 

ي، ا لا ز

ل

 

ط

 

حن
ل

ي، ا 

 م
مي

 

لي

  ا ی ک  مطابق کے  (  ـہ327ا 

 

 ت
ی
و ن  کو ا س ز و ا 

ہ

 

ن
 ی ا ت   ا پنے  نے ا 

ِ  کہ کیا سوا ل  ا و ز  کیا پیش پر حاتم ا بي

 

نْ

ی 

ِي ا 
ب 

َ  

 

ت ٍ  ا

 

ی
 

 

   د

 

 ت
ی
ہی   کرتے ز و ا   

، عَنْ   أبَيِهِ   ، عَنْ  أبَِِ  هُرَيْرةََ؛ قال: قال رسولُ  الله  )ص(    : إِذاَ  عَنِ  ابْنِ  أبَِِ  ذئبٍ   ، عَنْ  سَعِيدٍ  المقَْبَُِيِّ
بَلغَكمُْ  عَنِّي حَدِيثاً  يَحْسُنُ  بِِ  أنَْ  أقَُولهَُ  ، فأََناَ قلُتُْهُ، وَإِذاَ بَلغَكمُْ  عَنِّي حَدِيثاً  لََ يَحْسُنُ   بِِ  أنَْ  أقَُولهَُ،  

 .فَليَْسَ  مِنِّي وَلمَْ  أقَلُْهُ 
؛ الثقاتُ  لَ يَرفَْعُونَهُ   قَالَ  أبَِِ: هَذَا حديث   مُنكَر 

ابْنِ  أبَِِ  ذئبٍ   روایت کرتے سعید المقبَی سے وہ اپنے باپ سے وہ ابو  ہریرہ سے کہ نبی  صلی الله  
علیہ وسلم نے فرمایا جب تم کو  کوئی حدیث پہنچے جو  اچھی  لگے کہ میں نے کہی ہو  تو  اس  
کو  میں نے ہی کہا ہے اور اگر تم کو  حدیث پہنچے جو  اچھی نہ  لگے کہ میں نے کہی  ہو  تو  وہ 

 مجھ سے نہیں نہ میں نے اس کو  کہا ہے
 ابی حاتم نے کہا یہ حدیث منکر ہے – ثقات اس کو  نہیں پہچانتے 

 ر ي  یعنی
مقب
ل

 کی ا بو  سعی ا 

 

ر  بھی کہی گئی ہے  کی ی ا ت  سے ا ن
ک

 

مب

 

 

 ت
ی
 ر یرہ سے ز و ا 

ہ
 

 کا حوا لہ د ی ا 

 

 ت
ی
ا ز یخ ا لكبير میں ا ی ک ا و ز  ز و ا 

 

 ا مام بخاز ي نے ی

وَقال ابْنُ  طهَمان،  عَنِ  ابنِْ  أبَِ ذِئب، عَنْ  سَعِيدٍ  المقَبَُيّ، عَنِ  النَّبيِّ  صَل اللَّهُ  عَليَه وسَلم؛ مَا سَمِعتمُ 
، ليَْسَ  فيِهِ  أبَو   هُرَيرةَ   .عَنِّي مِن حَدِيثٍ  تعَرفُِونَهُ  فَصَدِّ قُوهُ   .وَقال يَحيى: عَنْ  أبَِ هُرَيرةَ، وَهُوَ  وهم 

ابْنِ  أبَِ ذِئب  نے سعید المقبَی سے روایت کیا کہ نبی صلی الله علیہ وسلم  نے فرمایا تم  میری جو  
اور یحیی  نے کہا یہ عن ابو  ہریرہ ہے –    لیکن یہ وہم ہے   حدیث سنو  اس کو  پہچانو  تصدیق کرو

 اس میں ابو  ہریرہ  نہیں ہے 

 د ی ک

 

ر

 

ی
 نبی صلی ا لله علیہ و سلم     یعنی ا مام بخاز ي کے 

 

ر ا ہ ز ا ست
ی 
 ر ي نے 

مقب
ل

 میں سعی ا 

 

 ت
ی
ت  کی ز و ا 

 

ی
ِ 

 

 بَي د

 

ِ ا

 

نْ

ی 

ا 

 کی ہے 

 

 ت
ی
 سے ز و ا 
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ا  ہے کہ

 

لاظ میں سنا ہے    ا یسا محسوس ہوی

 

ب

 

ح
ت  نے د و ز  ا 

 

ی
ِ 

 

 بَي د

 

ِ ا

 

نْ

ی 

ا   

ت  مدلس بھی ہی ا و ز 

 

ی
 

 

 بي د

 

ا  ہے کہ ی ز جال کے حوا لے سے ا حتیاظ سے بھی کام نہی    ی ا د  ز ہے کہ ا بن ا

 

کہا جای

 لیتے تھ

 بھی 

 

 کم ہی  – ہے  ا س سند میں عب ا لحمن بن مہرا ن

 

ج کے ی ا ز ے میں محدثی کی معلومات  

ارَقطُنِْيِّ عبد الرحمن بن مهران، عن أبِ هريرة، فقال: شيخ مدنِ، يعتبَ به  قال البََقْانِِّ: قلتُ للدَّ

ي سے کے ی ا ز ے میں پوچھا  ا لبرقا

 

قطي

ا  ہے کہا   ن کہت ہی میں د ا ز 

 

 ھا ا عتباز  کیا جای

 

مدن بوز  

طلاح ہے 
ص
ا ہد ملے  یہن ا عتباز  محدثی کی ا 

 

 لکھ لی جائ حتى کہ س

 

 ت
ی
کہ ز و ا   

ة 

 

 خود  تقریب میں ا س    –ے د ز جے کا مقبول کہا ہے تیسر ا بن حجر نے صرف مقبول من ا لثالب

 

ا س کی و ضاحت

 طرح کی 

من ليس له من الحديث إلَ القليل، ولم يثبت  فيه ما يترك حديثه من أجله، وإليه الَشارة بلفظ  ”  
 .مقبول ” حيث يتابع، وإلَ فلين الحديث

  تک کی  جائ تو ا س کے لئے  

 

 ت
ی
  نہی  کہ ا س کی  حد

 

 ت
ی
ا 

 

  ی

 

  بہت کم  ہون  ا و ز   ا س پر کوئی ی ا ت

 

 ت
ی
ج کی  ا حاد 

  ہو گا 

 

 ت
ی
ا ز ہ کیا ہے  ح ت   متابعت  ہو  و ز نہ ی لين  ا لحد

 

 مقبول کا لفظ سے ا س

 لکھی جائ 

 

 ت
ی
 بھی کم ہون تو ا س کی ز و ا 

 

 ت
ی
یعنی ا یسا ز ا و ي ج پر کوئی جرح کا خاص کلمہ نہ ہو ا س کی ا حاد 

 کی متابعت ملنے پر ی مقبول جسکی   گی

 

 ت
ی
  ز و ا 

 

 ت
ی
ہلائ گا و گرنہ لين ا لحد

ک
)کمزو ز  ( ہے    

 ل قبول نہی کہا جا
ی
 کی بنا پر ا س طرق کو قا

 

 و جوہات

 

  سکتا ا ن
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 ر ي   سے   لی؟ 
مقب
ل

   سعی   ا 

 

 ت
ی
 ا ت    ک   کی   ز و ا 

وقال الساجي: حدثني أحمد بن محمد قال: قلت  ليحيى بن معين: من أثبت الناس ف سعيد المقبَي؟ 
 قال: ابن أبِ ذئب 

 ابن معین  نے کہا اس سے روایت کرنے میں اثبت ابن أبِ ذئب  ہے 
 ابن حراش:  جليل، أثبت الناس فيه الليث بْن سَعْد –  ابن خراش نے کہا اثبت لیث ہے 

 دارقطنی کہتے ہیں

 لْنَّ  الليث  بن سعد ضبط  عن المقبَي ما رواه عن أبِ هريرة، وما رواه عن أبيه عن أبِ هريرة
لیث بن سعد یاد  رکھتے تھے المقبَی کی روایت جو  انہوں   نے ابو  ہریرہ سے روایت کی  اور جو  

 انہوں نے اپنے باپ سے اور انہوں  نے  ابو  ہریرہ سے روایت کی 
وقال عبد الله: سَمِعتُهُ  يقول )يعني أبَاه( :  أصح الناس حديثًا عن سعيد بن أبِ سعيد المقبَي ليث    
بن سعد، يفصل ما  روى عن أبِ هريرة، وما )روى( عن  أبيه، عن أبِ هريرة، هو  ثبت ف حديثه جدًا. 

 . (659) «»العلل
عبد الله نے کہا میں نے باپ سے سنا کہ سعید المقبَی سے روایت کرنے میں سب سے  صحیح  

ليث بن سعد ہے جو  واضح کرتے ہیں جو  یہ اپنے باپ سے وہ ابو  ہریرہ سے روایت کر  دیتے ہیں 
 اور جو  یہ صرف اپنے باپ سے روایت کرتے  ہیں 

ت  کی سند  

 

ی
 

 

 بي د

 

 کی سند پسند کی ا و ز  بعض نے ا بن ا

 

میں ا بن   لیکن جیسا و ا ضح کیا ا س –محدثی میں بعض نے لن ت

 کرد ہ متن کو ز د  کرتے ہی

 

 ت
ی
 ل ا عتماد  نہی ہی کیونکہ محدثی کی ا س طرق سے ز و ا 

ی
ت  بھی قا

 

ی
 

 

 بي د

 

 کو   -ا

 

لن ت

 ر ي نے
مقب
ل

ا  تھ کہ و ہ تمی کر لیتے تھ کہ سعی ا 

 

 ا پنے ی ا ت  سے ا و ز  ا بو     ا س لیے پسند کیا جای

 

لاظ میں جو ز و ا ی ا ت

 

ب

 

ح
ا 

 سی صحیح

 

 میں کون

 

 کی ہی ا ن

 

 ت
ی
 ر یرہ سے ز و ا 

ہ
 ہ ہے ج کی بنیاد  پر سعی   

 

 کا ا ندا ز

 

ہی گوی ا  ی ا ی ک طرح کا لن ت

 کو لی گیا ہے 

 

لاظ و ا لی ز و ا ی ا ت

 

ب

 

ح
 ر ي کے ا 

مقب
ل

 ا 

ب ة مصري ہی سن   
میں   ١٧٥ا و ز     میں حج کیا ١١٣میں پیدا  ہوئ ا و ز  سن  ٩٤ا للیث بن سعد بن عب ا لحمن بن عق

 ہوئی 

 

 و فات

يْنَ  سَمِعْتُ اللَّيثَْ يَقُوْلُ  ا بن بكير  قال : سَمِعْتُ بِِكََّةَ سَنَةَ ثَ لاثََ عَشْرَةَ وَمائةٍَ مِنَ الزُّهْرِيِّ وَأنَاَ ابنُْ عِشْرِ
 سَنَةً 

 ر ي سے مکہ میں سن 
ہ
و ن نے ا مام ا لز

ہ

 

ن
َ سے سنا کہ ا 

 

ت
ْ
ن 

ر
میں سنا   ١١٣ا بن بكير نے کہا میں نے ا للَ  
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 ر ي سن   
مقب
ل

لط تھ ١٢٣ھ سے  ١١٩سعی ا 

 

ب

 

ح
م

ک 

 

 تھی کہ و ہ سعی  محدثی کا ی کہنا - ھ ی

 

 کے ا ندز  صلاحن ت

 

 کہ لن ت

لاظ کی کیفیت شرو ع ہی ہوئی  

 

ب

 

ح
 ر ي میں ا 

مقب
ل

ا  ہے کہ سعی ا 

 

 ر  کری
ہ
ا 

 

 لیتے تھ ط

 

 ر ي کی سند میں علت کو جان
مقب
ل

ا 

 سے سنا 

 

 نے ا ن

 

 تھی کہ لن ت

ہ کی حد

 

 سناتے ہی تو ا س کو سعی ا لخدز ي ز ض ا لله عب

 

 ت
ی
 کو ح ت  سعی ی ز و ا 

 

 ی ہے کہ لن ت

 

 کہت  عجیب ی ا ت

 

 ت
ی

ر ا ز  د یتے ہی 
ق
 

 

 ت
ی
ہ کی حد

 

 ر یرہ ز ض ا لله عب
ہ
ت ٍ کو ی سناتے ہی تو ا س کو ا بو 

 

ی
 

 

ِي د
ب 

 ہی ا و ز  ح ت  ا بن ا 
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ے ہی 

 

سکن
 یل خ د و ل میں د یکھ 

 

 ا س ا شکال کو ا ت  مندز ج د

 ابن ابيِ ذئبٍ کی سند 

  

: قلت    قال البرَْقانيِ 

ِ عبد   للدَارَق طْنيِ 

الرحمن بن مھران،  

هریرة، فقال:  عن أبي 

 شیخ مدني، یعتبر به 
 کتاب لیث کی سند 

 

حَدَّثنََا زُھَیرٌْ،  

حَدَّثنََا یُونسُُ،  

لیَْثٌ،  حَدَّثنََا 

حَدَّثنَِي سعَِیدٌ،  

عنَْ أبَیِهِ، أنََّهُ  

سمَِعَ أبََا سعَِیدٍ 

 الْخُدْرِيَّ یَقوُلُ 

 مسند أبي یعلى 

  

 

أخَْبرََنَا قتُیَبَْةُ،  

قَالَ: حَدَّثنََا  

لَّیْثُ، عنَْ سعَِیدِ  ال

بنِْ أبَِي سعَِیدٍ،  

عنَْ أبَیِهِ، أنََّهُ  

سمَِعَ أبََا سعَِیدٍ 

 سنن نسائی  الْخُدْرِيَّ یَقوُلُ 

 

حَدَّثنََا یُونسُُ،  

اجٌ، قَالَا:  وَحَجَّ

حَدَّثنََا لیَْثٌ، قَالَ:  

حَدَّثنَِي سعَِیدُ بنُْ  

أبَيِ سعَِیدٍ، عنَْ  

سمَِعَ  أبَیِهِ، أنََّهُ 

أبََا سعَِیدٍ 

 مسند احمد  الْخُدْرِيَّ 
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اجٌ،   حَدَّثنََا حَجَّ

حَدَّثنََا لیَْثٌ،  

عِیدُ بنُْ  حَدَّثنَِي سَ 

أبَيِ سعَِیدٍ، عنَْ  

أبَیِهِ، أنََّهُ سمَِعَ  

أبََا سعَِیدٍ 

 مسند احمد  الْخُدْرِيَّ یَقوُلُ 

 

حَدَّثنَا عبَدُْ  

العزَِیزِ بْنُ عبَْدِ  

 ،ِ حَدَّثنََا  اللَّّ

اللَّیْثُ، عنَْ سعَِیدٍ  

المَقبْرُِيِّ، عنَْ  

أبَیِهِ، أنََّهُ سمَِعَ  

أبََا سعَِیدٍ 

الخُدْرِيَّ رَضِيَ  

ُ عنَْهُ  صحیح بخاری  :اللَّّ

 

  ِ حَدَّثنَا عبَدُْ اللَّّ

بنُْ یوُسفَُ،  

حَدَّثنََا اللَّیْثُ،  

حَدَّثنََا سعَِیدٌ، عنَْ  

أبَیِهِ، أنََّهُ سمَِعَ  

أبََا سعَِیدٍ 

الخُدْرِيَّ رَضِيَ  

ُ عنَْهُ   صحیح بخاری  اللَّّ

حَدَّثنََا یُونسُُ قَالَ:  

حَدَّثنََا أبَُو دَاوُدَ قَالَ:  

حَدَّثنََا ابْنُ أبَِي ذِئْبٍ،  

عنَْ سعَِیدٍ، عنَْ عبَْدِ  

حْمَنِ، مَوْلىَ أبَيِ   الرَّ

 ھرَُیرَْةَ

 

مسند أبو داود  

 الطیالسي

، أخَْبَرَنَا  حَدَّثنََا یَزِیدُ

ابنُْ أبَيِ ذِئْبٍ، عَنِ  

المَْقبْرُِيِّ، عنَْ عبَدِْ  

حْمَنِ بنِْ مِھْرَانَ،  الرَّ

 أنََّ أبََا ھرَُیرَْةَ،

 

 مسند أحمد 
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حْیَى، عَنِ ابنِْ   حَدَّثنََا یَ

اجٌ،  أبَيِ ذِئْبٍ، وَحَجَّ

قَالَ: أخَْبرََنَا ابْنُ أبَيِ  

ذِئْبٍ، المَْعنْىَ، قَالَ:  

سعَِیدٌ، عنَْ   حَدَّثنَِي

حْمَنِ بنِْ   عبَدِْ الرَّ

مِھْرَانَ، عَنِ أبَِي  

 ھرَُیرَْةَ

 

 مسند أحمد 

أخَْبرََنَا سوَُیْدُ بنُْ  

نَصْرٍ، قَالَ: أنَبَْأنََا عبَدُْ  

ِ، عنَْ ابنِْ أبَِي   اللَّّ

ذِئْبٍ، عنَْ سعَِیدٍ  

المَْقبْرُِيِّ، عنَْ عبَدِْ  

حْمَنِ بنِْ مِھْرَانَ،  الرَّ

 أنََّ أبََا ھرَُیرَْةَ

 

 سنن نسائی 

ِ بْنُ   أخَْبرََنَا عبَدُْ اللَّّ

، حَدَّثنََا   دٍ الْأزَْدِيُّ مُحَمَّ

إِسْحَاقُ بنُْ إبِْرَاھِیمَ،  

حْیَى بنُْ آدَمَ،   أخَْبرََنَا یَ

حَدَّثنََا ابْنُ أبَِي ذِئْبٍ،  

عنَِ المَْقبْرُِيِّ، عَنْ  

حْمَنِ بنِْ   عبَدِْ الرَّ

نْ أبَِي  مِھْرَانَ، عَ 

 ھرَُیرَْةَ، 

  

 

 صحیح ابن حبان 

 ي تہذیب ا لکمال میں 

 

ر
م
ل

  ا 

 

رْ ہ
ی 

َ
رُ 
ہ 
ِي 
ب 

َ  

 

ي ا

لَ

ْ
وَ 
م
 َ

 

ا ن
َ
رْ 
ہ
ِ م

 ِ

 

نْ

ی 

 ِ

 

ن
َ
م
ْ

ح
َ
د ِ ا لر
ْ
بَ 
ع

 لکھ کر کہت ہی  

 

 ت
ی
کے تجم میں ی ز و ا   

، عَن  أبَيِهِ،  عَن أبَِِ   هكذا رواه ابن أبَِ ذئب، وخالفه الليث بْن  سعد )س(  فرواه عَنْ  سَعِيد المَْقْبَُيِِّ
 سَعِيد الخُدْرِيّ 

، عَنْ  عَبدِْ  الرَّحْمَنِ  بْنِ    ایسا ابن أبَِ ذئب  نے روایت کیا ہے  )یعنی  ابن أبَِ ذئب عَن سَعِيد المَْقْبَُِيِّ
مِهْراَنَ  مَوْلَ  أبَِِ  هُرَيْرة ( اور ان کی مخالفت کی  ہے الليث بنْ سعد نے انہوں  نے اس کو   سَعِيد 

، عَن  أبَيِهِ، عَن  أبَِِ  سَعِيد الخُدْرِيّ  کی سند سے روایت کیا ہے   المَْقْبَُِيِّ
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 کا  

 

ب لا پیدا  ہو ز ہا ہے ا و ز  چونکہ لن ت
ھ
گ

لاظ کی ہے ج کی بنا پر ا سناد  میں ی 

 

ب

 

ح
 د و ز  ا 

 

 ت
ی
ز ا قم کے خیال میں ی ز و ا 

 

 

 کو  حجاز

 

ت  ہے کہ ا سناد  میں پہنچنا بھی ا سی د و ز  کے ی ا س کا ہے ج میں لن ت
ل
 غا

 

لط کہا گیا ہے گمان

 

ب

 

ح
م

ی تضاد  ا س   

 کیفیت کی بنا پر پیدا  ہوا  ہے 

پہنچے لیکن سعید المقبَی کے پاس   الذھبی میزان میں لکھتے ہیں کہ سفیان بن عُييَنَْة،   

 فإن ابن عُييَنَْة أتاه فرأى لعابه يسيل فلم يحمل عنه، وحدث عنه مالك والليث 

ے منہ سے بہہ رہا تھا لہذا نہیں لکھا اس کا لعاب اس ک  

میں پیدا ہوئے  ١٠٧سفيان بن عيينة بن أبِ عمران ميمون سن   

 کتاب سیر الَعلام النبلاء از الذھبی کے مطابق 

 سمع ف سنة تسع عشرة ومائة ، وسنة عشرين ، وبعد ذلك 

اور اس کے بعد سنا ہے  ١٢٠اور  ١١٩سفيان بن عيينة نے سن   

کے بعد لوگوں سے  ١١٩فہ میں پیدا ہوئے اس کے بعد حجاز کا سفر کیا جہاں سفيان بن عيينة کو 
 سنا اس دور میں انہوں نے سعید المقبَی کو دیکھا جن کے منہ سے لعاب بہہ رہا تھا 

 تہذیب الکمال کے مطابق 

ا سنة سبع وَقاَل نوح بْن حبيب القومسِ: سَعِيد بنْ أبَِ سَعِيد، وابن أبَِ مليكة، وقيس بْن سَعْد، ماتو 
 .عشرة ومئة

میں ہوئی  ١١٧نوح بْن حبيب نے کہا کہ سعید بن ابی سعید کی موت سن   

میں ہوئی  ١٢٦خليفة بنْ خياط کے بقول    
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میں ہوئی  ١٢٣أبَُو بكَْر بنْ أبَِ خَيثْمََة اور ابن سعد کے مطابق   

بن عبد الملكوَقاَل الواقدي، ويعقوب بْن شَيبَْة، وغير واحد: مات فِ أول خلافة هشام  . 

سے  ١٠٥هشام بن عبد الملك ) اور ایک سے زائد محدثین کہتے ہیں  الواقدي اور يعقوب بنْ شَيبَْة 
تک خلیفہ( کی خلافت کے شروع میں ہوئی  ١٢٥  

ہجری کے پاس لے اتے   ١١٧سعید المقبَی کی موت کو  زیادہ ترمحدثین  اس طرح دیکھا جائے تو 
گویا اللیث نے سعید المقبَی کو عالم اختلاط میں پایا   ر حج کیا ہیں جس میں اللیث نے مکہ جا ک

کے بعد ہوئی یہ ہشام بن عبد الملک کی خلافت کا آخری دور بن جاتا   ١٢٠ہے یہ قول کہ وفات 
یہ کوئی  سال حکومت کی ہے تو تاریخ وفات میں  ٢٠ہشام نے   -ہے لہذا یہ صحیح نہیں ہے

 معمولی فرق نہیں رہتا 

سال کا تھا لیکن تاریخ وفات میں اختلاف کی بنا پر واضح نہیں رہا کہ یہ کب   ٤ورانیہ اختلاط کا د 
 شروع ہوا 

میں شروع ہوا ١١٣وفات لی جائے تو اس کا مطلب ہے اختلاط سن  ١١٧اگر   

 .قال البُْخَاريِّ : مات بعد ناَفعِ

النبلاءمیں ہوئی ہے بحوالہ سیر الَعلام  ١٢٠یا  ١١٩نافع کی موت   

ا ز یخ ا لصغير ی ا   ا مام بخاز ي نے 

 

ا فع کے بع   ا لتاز یخ ا لا  و س میں   ی

 

 ی

 

 ر ي کی و فات
مقب
ل

صرف ی لکھا ہے کہ سعی ا 

ا  ضرو ز ي ہے

 

لاظ کا علم ہوی

 

ب

 

ح
 نہی کیا جبکہ ا 

 

 ر ي کے حوا لے    -ہوئی کوئی سا ل بیان
مقب
ل

 ھا ن سعی ا 

ن

ا مام بخاز ي نے 

 کو صحیح

 

 ت
ی
  سمجھا ہے سے ا للیث پر ا عتماد  کرتے ہوئ ا س ز و ا 
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ر و ا ی ة  
ی 
   کی   - موطا   مالک 

 

   بیان

 

 ت
ی
  لی ہے لیکن  ی  نہی لکھی  بلکہ  ز و ا 

 

 ت
ی
 ر ي  سے ز و ا 

مقب
ل

ا مام مالک  نے بھی  سعی  ا 

 ب ا ن کی سند ہے
ی

 

س
ل
 محم بن ا لحسن ا 

، عَنْ   أبَيِهِ، أنََّهُ  سَألََ  أبَاَ هُرَيرْةََ  كيَْفَ  يُصَلِِّ  عَلَ  الْجِناَزةَِ، فقََالَ: ” أنَاَ   ثنَاَ سَعِيدُ  المَْقْبَُِيُّ ، حَدَّ أخَْبََنَاَ مَالِك 
تُْ، فَحَمِدْتُ  اللَّهَ  وَصَلَّيْتُ  عَلَ   نبَيِِّهِ، ثمَُّ  قُلْتُ:   لَعَمْرِ  اللَّهِ  أخُْبَِكَُ، أتَبَْعُهاَ مِنْ  أهَْلهِاَ، فإَِذاَ وُضِعَتْ  كبَََّ

دًا رسَُولُكَ،  وَأنَتَْ  أعَْلمَُ  بِهِ،   ، عَبدُْكَ   وَابْنُ  عَبدِْكَ  وَابنُْ  أمََتِكَ، كَانَ  يَشْهدَُ  أنَْ  لَ إلَِهَ  إلَِ أنَتَْ،  وَأنََّ  مُحَمَّ اللَّهمَُّ
إنِْ  كَانَ  مُحْسِناً فَزدِْ  فِ  إحِْسَانهِِ، وَإنِْ  كَانَ  مُسِيئاً فتََجَاوَزْ  عَنْهُ، اللَّهمَُّ  لَ تحَْرمِْناَ أجَْرهَُ، وَلَ تفَْتنَِّا بَعْدَهُ  “،  

: وَبهِذََا نأَخُْذُ، لَ قِراَءَةَ  عَلَ  الْجِناَزةَِ، وَهُوَ  قَوْلُ  أبَِِ  حَنيِفَةَ  رحَِمَهُ  اللَّهُ  د   قَالَ  مُحَمَّ
امام مالک نے سعید المقبَی سے انہوں نے  اپنے باپ سے روایت کیا  انہوں  نے ابو  ہریرہ رضی الله  

عنہ سے کہ جنازہ پر نماز کیسے پڑھیں؟ ابو  ہریرہ نے   کہا لعمر الله میں اس کی خبَ دیتا ہوں  
میت کے اہل کے ساتھ ہوں گے پس جب  رکھیں تو  الله کی تکبیر و حمد کہیں اور نبی  پر درود  

 پھر کہیں
دًا رسَُولُكَ،  وَأنَتَْ  أعَْلمَُ  بِهِ،   ، عَبدُْكَ   وَابْنُ  عَبدِْكَ  وَابنُْ  أمََتِكَ، كَانَ  يَشْهدَُ  أنَْ  لَ إلَِهَ  إلَِ أنَتَْ،  وَأنََّ  مُحَمَّ اللَّهمَُّ

 إنِْ  كَانَ  مُحْسِناً فَزدِْ  فِ  إحِْسَانهِِ، وَإنِْ  كَانَ  مُسِيئاً فتََجَاوَزْ  عَنْهُ، اللَّهمَُّ  لَ تحَْرمِْناَ أجَْرهَُ، وَلَ تفَْتنَِّا بَعْدَهُ 
امام محمد نے کہا یہ قول ہم لیتے ہیں کہ جنازہ پر قرات نہیں ہے اور یہی  قول ابو  حنیفہ رحَِمَهُ   

  اللَّهُ  کا ہے

   نہ لکھی  جبکہ ا للیث جو ١١٧ 

 

 ت
ی
و ن  نے  ی  قدمون  و ا لی ز و ا 

ہ

 

ن
 ل غوز  ہے  کہ ا مام مالک تو  مدینہ  کے ہی  تھ ا 

ی
قا

  کیا 

 

 ت
ی
و ن  نے ا س  کو ز و ا 

ہ

 

ن
 ر ي ملے  ا و ز   ا 

مقب
ل

لاظ کی  کیفیت میں  سعی  ا 

 

ب

 

ح
  کو ا 

 

 میں مصر سے  ا  ئ ا ن

 مستدز ک میں حاکم کہت ہی 

 مَالِكِ بنِْ أنََسٍ أنََّهُ الْحَكمَُ فِ حَدِيثِ المَْدَنيِِّيَن….. وَاحْتجََّ بِهِ فِ المُْوَطَّأِ 

 پر ا مام مالک فیصلہ کرنے و ا لے ہی  

 

 ت
ی
 ہے ج   ا ہل مدینہ کی ا حاد 

 

 ت
ی
سے ا مام مالک نے موطا  میں   ی و ہ حد

 د لیل لی ہے

 جو ا مام مالک نے نہ

 

 ت
ی
 ر ي کی ز و ا 

مقب
ل

ا س کی کوئی نہ کوئی تو و ج ضرو ز  ہے ج میں ی کلام   لکھی ہو   لہذا  سعی ا 

 بھی ہے 

 

 ت
ی
 ا لميت و ا لی ز و ا 

ا 

 

ک کہا   جای

 

 پر ا ی ک د و ز  ی

 

 ت
ی
 مقال ہے  تھ ا س ز و ا 

 

 ی ا ن

 

کہ ی ز  

 میں سے ہے ا و ز  حقیت حال ہے

 

 د ی ک ی متشابہات

 

ر

 

ی
 ہماز ے 
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 ا لمصابيح کے مطابق ی 

 

کا ہ

 

ج شرح مش

ي 

 

ی

 ا لمفا

 

الِ بِلِسَانِ   مرقاہ
َ
ق
َ ْ
وْ بِلِسَانِ الم

َ
حَالِ أ

ْ
 حال ی ا  مقال ہے ال

 

 ی ا ن

 

ز  

  

 میں ہے 

 

 ت
ی
 فتاو ي علمائ حد

 

ا 

 

 میں  کہت ہی     - ہے حقیقی بولتا ہے مرد ہ لیکن ا ت  کہا جای

 

ر    د ا مانوي  عذا ت  قبر کا بیان
ی 
ا بو جا  

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/%D9%82%D8%AF%D9%85%D9%88%D9%86%DB%8C-%D8%A7%DB%81%D9%84-%D8%AD%D8%AF%DB%8C%D8%AB.png
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 د ا مانوي لکھتے ہی 
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 پر ی ی ا ت  ی ا ندھا ہے۔ ’’ی ا ت   

 

 ت
ی
 ہ پر می کے کلام  ا مام بخاز يؒ نے ا س حد

 

‘‘۔یعنی جناز

 

 ہ

 

کلام ا لميت على ا لجناز

۔ا و ز  د و سرے مقام پر یون ی ا ت  ی ا ندھا ہے۔

 

 قدمون  کرنے کا بیان

 

 ہ

 

یعنی می کا   ی ا ت  قول ا لميت و ھو على ا لجناز

ا  ہے مجھے جلدي لے چلو۔معلوم ہوا  کہ ا مام بخاز يؒ کا بھی ی عقیدہ ہے کہ 

 

 ہ پر ہوی

 

ی کہنا ح ت  کہ و ہ ا بھی جناز

س

 

ن
ا  ہے کہ ا گر ا لله تعالیٰ نے ا سے پرد ہ غیب ا 

 

ا  ہے تو ا س کی می کلام کرتی ہے ا و ز  ی کلام بھی ا یسا ہوی

 

 ح ت  مری

 

ا ن

  

 

 میں ی ا لفاظ

 

 ت
ی
ا ۔ بخاز ي کی د و سري ز و ا 

 

ا  ی ا  ہ لاک ہو جای

 

 ہو جای

 

 ا سے سن کر بیہوس

 

سا ن

 

ن
ا  تو ا 

 

میں نہ ز کھہوی

ھَِا  ہی

ھْل
ِا َ ْ ل

 

ت
لَ
 صاف بتا ز ہے ہی کہ یہی لاشہ  یعنی می ا پنے گھر و ا لون سے کہتی قَا 

 

 ہے ی ا و ز  ا و پر کے ا لفاظ

 میں جا کر ا پنے گھر و ا لون سے تو کلام کرنے سے ز ہا۔ 

 

 ح

 

ر ز
ی 
ا  ہے کیونکہ و ہ عالم 

 

 )مرد ہ( کلام کری

 ے بدعقیدہ نکلے جو می کے کلام کے  

 

ر
ی 
موصوف بھی د ل ہی د ل میں کہت ہون گے کہ ا مام بخاز ي ؒ بھی کتنے 

  ی ا لله( ہیبھی قائل 

 

  ی ا لله ثم ا لعیاد

 

ا گرچہ عقل ی سمجھنے سے قاصر ہے کہ مرد ہ کیسے کلام کر سکتا ہے مگر   ) ا لعیاد

 ہے ا س لئے

 

 مباز ک سے نکل ہوئی ی ا ت

 

 ی ا ن

 

ا  چونکہ ی نبی صلی ا لله علیہ و سلم کی ز َ

 

قبْ
َ
د ر َ
ص
ا و َ
َ
ر

 

ا ت  کسی مومن   ا مٰبَ

 کے لئے چون چرا ن کی کوئی گنجائش نہی۔ 

 ہ پر ہی ح ت  می د فن بھی نہی ہوئی ہوتی،  ی سرا سر د جل 

 

 می کے جناز

 

ہے. بخاز ي ا و ز  د يگر کتب میں ی ا لفاظ

 ست  کے  

 

ت
ق
 کیا ہے ا و ز  ا س و 

 

 ہ پر کلام میں ا س کو بیان

 

ِ یعنی می کا جناز

 

ہ َ 

 

ا ز َ

 

ح بَ
ل

ي ا 

لَ
َ
ع

 ِ

 

تِ
ر
َن 
م
ل
 ا 
ِ
م
َ
 کَلا
ُ
ا ت 
َ
بخاز ي نے ی 

 د ی ک می مرد ہ ہوتی ہے ا و ز  جسد میں عود  ز و ح بھی نہی ہو

 

ر

 

ی
ا  

 

ا  چہ معنی؟ ا س کا   ا  ہوی

 

لہذا  ا س کو پیش کری

 کے بقول 

 

 خی ا ختیاز    مطلب ی ہوا  کہ د ا مانوي صاحت  کو خود  بھی نہی پتا کہ می کب مرد ہ ہے ا و ز  ا ن

 

ر ز
ی 
 

 

حیات

 د ی ک می کا قبر میں جوتون کی 

 

ر

 

ی
 کے 

 

 ندہ   چات  کرتی ہے. ا ن

 

 ہ پرہی ز

 

ا  تو ا ستثنائی تھ یہن تو و ہ می کو جناز

 

ب

 

سی

 گئے

 

 مان

 ا تی ہے 

 

 ہ پر ہی ز و ح  لوت

 

ا  ہے تو     -د و سري طرف  و ہابي  کہت ہی   جناز

 

 کر ہوی

 

صالح   و ہابي  عالم    ح ت  عود  ز و ح کا د

ا  د ي جاتی ہے

 

ا مسي کہت ہی کہ مرد ے میں ز و ح تدفین سے پہلے لوی

 

مع
ل
ا و ز  جسد کہتا ہے کہان لے جا ز ہے ہو   ا   

https://www.youtube.com/watch?v=L1w177Qiamk 

 ے 
ن

 

سی
ر  ہے تو   کے بع و ہ کہت ہی ١:٣٥

ی 
ر ا 
ی 
مرد ے کو قبر میں ز کھ جائ ی ا  ز جال کی گرد نون پر ا س کو ا ٹھای ا  جائ 

ا ی ا 

 

ا  ہے  ز و ح کو د و سري ی ا ز  ا س کے صاحت  ی ا  جسد کی طرف لوی

 

ا  ہے قبل ا س کے ا س کو   –جای

 

ا  د ی ا  جای

 

ا س کا جز لوی

ر ی ا د ي میں کہان جا ز ہا ہون   –د فن کیا جائ 
ی 
ر  ہو ا ے 

ف
پس کہتا ہے ا گر کا  

https://www.youtube.com/watch?v=L1w177Qiamk
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 ر  میں کہت ہی 
لقب
د  فی عذا ت  ا 

 

شب
م
ل

 د و سري طرف غی مقل ا ز شد کمال کتات  ا 

 

 

 

 مقال ہے ی ا  می پر 

 

 ی ا ن

 

 کہت تھ ی ز

 

 ت
ی
  یعنی     پہلے   ا ہل حد

 

ہے جو لوگون نے کہا  ا س کا ا د بي ا ندا ز  

   کہت ہی   می حقیقی بولتي ہے   ی لا ز و ح 

 

 ت
ی
 ا ہل حد

 

 ا  ح

ا 

 

 ا ی

 

 و ہابي کہہ ز ہے ہی  می میں ز و ح کا جز لوت

 

ہے  ا و ز  ا  ح  

 ر  کر ز ہا ہے کہ ا س  کو مطلب کسی کو معلوم ہی نہی  
ہ
ا 

 

لاف ط

 

ب

 

ح
 کی شرح  پر ا تنا ا 

 

 ت
ی
ا س حد  
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ھا ؟  بول اٹ جو موت کے بعد  
 

ا  ہے 

 

 کتب ز جال و  ا صحات  ز سول صلی ا لله علیہ و سلم میں ا ی ک صحابي کے لئے ا ی

 من تکلم بعد الموت
 موت کے بعد جو  بول اٹھا 

 ہوئی

 

ہ کے د و ز  میں و فات

 

 ز ض ا لله عب

 

ہ ہی جو بدز ي صحابي ہی ا و ز  عثمان

 

 ی د  بن خاز ج ز ض ا لله عب

 

 ی ز

 ي کے مطابق 

 

ر
م
ل

  ا 

 

 تہذیب ا لکمال ا ز

دُ  بْنُ  مَعْمَرِ   بْنِ  الفَْاخِر القُْرشََِّ  فِ  جماعة، قَالُوا:   ، قال:  أنَبْأََناَ  مُحَمَّ أخَْبََنَاَ إِبْراَهِيمُ  بْنُ  إسِْمَاعِيلَ  الْقُرشََُِّ
، قال: أخبَنا سُليَْمان  بْن أحَْمَد  بِّيُّ دُ  بْنُ  عَبد اللَّهِ  الضَّ أخَْبََتَنْا فاَطِمَةُ  بنِْتُ  عَبد اللَّهِ، قاَلَتْ:  أخبَنا مُحَمَّ
ثنَاَ  ثنَاَ عبد الحميد بْن  بيان، قال: حَدَّ د السمسار الواسطي، قال: حَدَّ ثنَاَ عِيسَ  بْن  مُحَمَّ )2( ، قال: حَدَّ

يك، عَنْ  إِبرْاَهِيم بْن مهاجر، عَنْ  حَبيِب بنْ سالم، عن النعمان بْن  بشير، قال: لما  إسِْحَاق الْزرق، عَنْ  شَرِ
توف زَيدْ بْن خَارجَِة انتظر  بِهِ  خروج عُثْمَان، فقلت  )3( :  أصلِ ركعتين، فكشف الثوب عَنْ  وجهه،  
فَقَالَ: السلام عليكم، السلام عليكم. قال:  وأهل البيت يتكلمون، فقلت  وأنا  فِ  الصلاة: سبحان الله،  

د رسَُول اللَّهِ،  كَانَ  ذَلِكَ  فِ  الكتاب الْول، صدق، صدق، صدق  سبحان الله! فَقَالَ: انصتوا، انصتوا، مُحَمَّ
أبَُو  بكَْر الصديق، ضعيف فِ  جسده قوي فِ  أمر اللَّهِ، كَانَ  ذَلكَِ  فِ  الكتاب الْول، صدق، صدق، صدق 
عُمَر بْن الخطاب، قوي فِ  جسده،  قوي فِ  أمر الله، كَانَ  ذَلِكَ  فِ  الكتاب الْول، صدق، صدق، صدق 
ان، مضت اثنتان وبقي أربع،  وأبيحت  الْحماء بئر أريس وما بئر أريس، السلام عليك   عُثْمَان بْن عَفَّ
يك: هما  أبوه وأخوه. وقد رويت   عَبد اللَّهِ  بْن  رواحة، هل أحسست لي  )1( خَارجَِة وسعدا؟ قال شَرِ

 .هذه القصة من وجوه كثيرة، عَنِ  النعمان  بْن بشير وغيره
حبیب بن سالم  روایت کرتا  ہے النعمان بْن  بشير رضی الله عنہ سے کہ جب زید بن خارجہ کی 

وفات ہوئی ہم عثمان کے نکلنے کا انتظار کر رہے  تھے- پس ان سے کہا : دو رکعت پڑھ لیں پس  
زید کے چہرے پر سے کپڑا ہٹایا کہا السلام علیکم السلام علیکم  کہا : اور گھر والے بات کرنے لگ  

گئے اور میں نماز میں تھامیں  نے کہا سبحان الله سبحان الله )یعنی گھر والوں کو  روکنے کی 
کوشش کی اور نماز میں سبحان الله پکارآ ک وہ چپ رہیں اسی اثنا میں(  زید بن خارجہ   نے کہا 
)یعنی میت  بولی(چپ رہو  چپ رہو، محمد رسول الله ہیں ایسا کتاب اول میں تھا- سچ  سچ سچا 
ہے ابو  بکر الصدیق، جسم میں کمزور  ہے قوی الله کے کام میں ایسا ہی کتاب اول میں  تھا، سچا  

سچ سچا عمر بن الخطاب ہے جسم میں قوی  ہے اور الله کے کام میں بھی ایسا  ہی کتاب اول میں  
تھا – سچا سچا سچا عثمان ہے دو سال گزرے اور چار باقی ہیں – گرم ہوا بئر أريس )کا  پانی( اور  
کیا ہے بئر أريس؟، السلام  ہو  آپ پر عبد الله بن رواحة، کیا  آپ نے میرے لئے محسوس کیا اور 
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سعد کے لئے ؟ شریک نے کہا یہ دونوں باپ بیٹا تھے اور اس قصے کو  روایت کیا ہے کئی طرح 
 النعمان بنْ بشير اور دیگر سے

امام بخاری نے اس سے  -اس واقعہ کو بیان کرنے والْ حبیب بن سالم ہے جو مختلف فیہ ہے
ہیں لی ہےصحیح میں روایت ن - 

 ابن مندہ نے کتاب میں روایت نقل کی ہے 

أخبَنا خيثمة بن سليمان، ومحمد بن يعقوب بن يوسف،  قالَ: حدثنا العباس بن الوليد بن  مزيد،  
قال: أخبَنِ أبِ، قال: حدثني ابن جابر، ح: وحدثنا عبد الرحمن بن يحيى، قال: حدثنا أبو  مسعود، 
قال: حدثنا هشام بن إسماعيل، قال: حدثنا الوليد بن مسلم، عن ابن جابر،  قال: سمعت  عمير بن 
هانِ، يحدث عن النعمان بن بشير، قال: توف رجل منا يقال له  خارجة بن زيد، فسجينا عليه ثوباً 

وقمت أصلِ، فسمعت ضوضأة، فانصرفت فإذا به يتحرك، وظننت أن حية دخلت  بينه وبين الثياب، 
فلما وقفت عليه قال: أجلد القوم وأوسطهم عبد الله عمر أمير المؤمنين، الذي لَ تأخذه ف الله  لومة  
لَئم كان ف الكتاب الْول صدق صدق  عبد الله بن أبو  بكر أمير المؤمنين، الضعيف ف جسمه القوي  
ف أمر الله، وف الكتاب الْول صدق صدق عبد الله عثمان أمير المؤمنين الضعيف العفيف  المتعفف،  
الذي يعفو  عن ذنوب كثيرة، خلت ليلتان وبقيت  أربع، اختلف الناس ولَ نظام،  وأييحت الْحماء، أيها  
الناس، اقبلوا عل إمامكم واسمعوا له وأطيعوا،  فمن تول فلا يعهدن دمًا، كان أمر الله قدراً مقدوراً  
ثلاثاً، هذا رسول الله صل الله عليه وسلم، سلام عليك يا رسول الله، هذا عبد الله بن  رواحة ما فعل  
خارجة بن زيد،  ثم رفع  صوته،  فقال: يقول: }كَلاَّ  إِنَّهاَ لظََى{ ]المعارج: 15[ أخذت بئر أريس  ظلمًا،  ثم  

 .خفت الصوت فرفعت الثوب، فإذا هو  عل حاله ميت
عمير بن هانِ کہتا ہے اس نے نعمان  بن بشیر سے سنا: ہم میں سے ایک شخص جس کو  خارجہ  
بن زید کہا جاتا تھا کی وفات ہوئی- پس اس پر کپڑا ڈالَ اور نماز پڑھی پس خارجہ بن زید میں 

ایک گرگڑآہت سنی پس ہم اس میت  تک ایے  کیونکہ وہ ہلی  – اور گمان کیا کہ سانپ  کپڑے اور  
خارجہ بن زید کے درمیان داخل ہو  گیا ہے – پس جب ان پر رکے خارجہ نے کہا کوڑے  مارنے 
والی قوم اور ان کا درمیان الله کا بندہ  عمر امیر المومنین جس نے الله کے لئے کوئی لومة لَئم 
نہیں رکھا یہ کتاب اول  میں ہے اور سچا سچا الله کا بندہ  ابو  بکر امیر المومنین ہے جسم میں 
ضعیف ہے الله کے امر میں  قوی ہے اور کتاب اول میں ہے سچا سچا الله کا بندہ عثمان امیر 
المومنین ہے کمزور و نا توا و نرم ہے جو  اکثَ گناہوں کو  معاف کرتا ہے دو راتیں باقی ہیں چار 

گزری ہیں –  قبول کرو اپنے اماموں کو  انکی سمع و اطاعت کرو پس جس نے منہ موڑا  اس کے 
خون کا عہد نہیں ہے – لوگوں کا اختلاف  ہوا کوئی نظام نا رہا اور الله اپنے کام کو  کروانے والَ ہے  

تین دفعہ، یہ رسول الله  ہیں صلی الله علیہ وسلم  ، سلام ہو  آپ پر یا رسول الله یہ عبد  الله بن  
رواحة ہیں ، خارجہ بن  زید نے جو  کیا پھر آواز اٹھ گئی پس کہا ہرگز نہیں یہ  )اگ( تو  چاٹ جائے 

 گی – ظلم سے اریس کا کنواں لیا گیا پھر آواز مدھم ہوئی اور کپڑا اٹھا تو  وہ تو  حال میت تھے 
اس روایت کے مطابق میت پر کپڑا ہی تھا کہ اندر سے یہ ہولناک آوازیں بلند ہو رہی تھیں اور 

میت ابھی دفن بھی نہیں تھی  –برزخ کی خبَیں جاری تھیں   
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طبَانی الکبیر کی روایت کے مطابق ایسا واقعہ خارجہ بن زید کے ساتھ بھی ہوا جو زید کے بیٹے 
راویوں نے غلطی سے باپ بیٹا کا نام ڈال دیاتھے یا روایت میں   

رٍ، ثنا الْوَليِدُ  بنُْ  مُسْلمٍِ، عَنْ  عَبدِْ  الرَّحْمَنِ  بْنِ    ثنَاَ هِشَامُ  بْنُ  عَماَّ ،  حَدَّ مَشْقِيُّ ثنَاَ أحَْمَدُ  بْنُ  المُْعَلَّ  الدِّ حَدَّ
ثهَُ،  قَالَ: مَاتَ  رجَُل   مِنَّا يُقَالُ  لَهُ  خَارجَِةُ  بْنُ    يَزِيدَ  بْنِ  جَابِرٍ، عَنْ  عُمَيْرِ بْنِ  هَانِِ، أنََّ  النُّعْمَانَ  بْنَ   بَشِيرٍ، حَدَّ
ينْاَهُ  بثَِوْبٍ، وَقمُْتُ  أصَُلِِّ   إِذْ سَمِعْتُ  ضَوْضَاءَةً  وَانْصَرَفْتُ،  فإَِذاَ أنَاَ بِهِ  يتَحََرَّكُ، فَقَالَ:  ” أجََلدُْ    زَيدٍْ  فَسَجَّ
،  عُثْمَانُ  بْنُ    الْقَوْمِ  أوَْسَطهُمُْ  عَبدُْ  اللهِ، عُمَرُ  أمَِيرُ  المُْؤمِْنيِنَ  الْقَوِيُّ  فِ  جِسْمِهِ  الْقَوِيُّ   فِ  أمَْرِ  اللهِ  عَزَّ  وَجَلَّ

  ، فُ  الَّذِي يَعْفُو  عَنْ  ذُنُوبِ  كثَيِرةٍَ  حَلَّتْ  ليَلْتَاَنِ، وَبَقِيتَْ  أرَْبَع  انَ  أمَِيرُ  المُْؤمِْنيِنَ  الْعَفِيفُ  المُْتَعَفِّ عَفَّ
وَ اخْتَلَفَ  النَّاسُ  وَلََ  نظِاَمَ  لهَمُْ، ياَ أيَُّهاَ النَّاسُ  أقَبِْلُوا عَلَ   إمَِامِكمُْ  وَاسْمَعُوا لَهُ   وَأطَِيعُوا، هَذَا رسَُولُ  اللهِ   
صَلَّ  اللهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ  وَابنُْ  رَوَاحَةَ،  ثمَُّ  قَالَ: مَا فَعَلَ  زَيدُْ  بْنُ  خَارجَِةَ  – يعَْنِي أبَاَهُ  -، ثمَُّ  قَالَ:  أخََذْتُ   

وْتُ   سَراَرِيسَ  ظُلْمًا   ثمَُّ  خَفُتَ  الصَّ
ولید بن مسلم ، عبد الرحمن بن یزید  بن جابر سے روایت کرتے ہیں وہ عُمَيْرِ بْنِ  هَانِی  سے وہ 

النُّعْمَانَ  بنَْ  بَشِيرٍ سے بولے: ہم میں سے ایک شخص مرا جس کو  خارجہ بن زید کہا جاتا تھا اس 
کو  ہم نے کپڑے سے ڈھانک دیا، اور نماز جنازہ پڑھی  پس میں  نے شور سنا اور گیا پس جب ان  
پر آیا تو  وہ ہلے اور بولے : کوڑا مارنے والی قوم کے درمیان الله کا بندہ  عمر امیر المومنین ہیں  
جسم میں قوی ہیں اور الله کے کام میں، عثمان امیر المومنین ہیں کمزور و نا  توآ ہیں  جو  اکثَ  

گناہوں کو  معاف کرتے ہیں دو راتیں گزرین چار باقی  ہیں اور لوگوں کا اختلاف ہوا اور  کوئی نظام 
باقی نہ رہا اے لوگوں اپنے اماموں کو  قبول کرو اور ان کی سمع و اطاعت کرو - یہ الله کے رسول 
صلی الله علیہ وسلم  ہیں اور ابن رَوَاحَةَ - پھر کہا زید بن خارجہ نے کیا کیا یعنی ان کے  باپ نے 

 پھر کہا ارِيسَ  کا راز ظلم سے لیا گیا پھر آواز مدھم ہو  گئی
اس کی سند میں ولید بن مسلم ہیں جو  تدلیس التسویہ کرتے  ہیں یعنی  استاد  کے استاد  کو  ہڑپ  

کرتے ہیں جب حدثنا  بولیں تو  بھی شک کیا جاتا ہے – سند میں جان بوجھ کر انہوں نے عَبدِْ  
بْنِ يزَِيدَ بْنِ جَابِر کہا ہے جبکہ امام بخاری اور ابن ابی حاتم کے مطابق یہاں عَبدِْ الرَّحْمَنِ  الرَّحْمَنِ 

 بْنِ يَزِيدَ بنِْ تمیم ہے جو منکر الحدیث ہے 
قصہ گھڑنے والوں نے نام میں   -اس قسم کی مبہم روایات کو محدثین نے بلا تنقید نقل بھی کیا

ابن حجر کو اسد الغابہ میں کہنا پڑا  بھی مخلط ملط کر دیا ہے اس پر  

قلت:  قال أبَُو  نعيم أول الترجمة: إنه الذي  تكلم بعد الموت، وقال: أراه الْول، وهذا من غريب القول،  
بينا نجعل الْول قتل بأحد، ونجعل هذا توف ف  خلافة عثمان رضِ اللَّه عنه، وأنه الذي تكلم بعد  

الموت، ثم يقول: أراه الْول، فكيف يكون الْول وذلك قتل بأحد، وهذا توف ف خلافة عثمان، كذا قال 
أبَُو  نعيم ف هذه الترجمة.   وأما ابن منده فذكر الْول وأنه شهد بدراً، وذكر فيه الَختلاف أنََّهُ  الذي  
تكلم بعد الموت، ولم يذكر أنََّهُ  قتل بأحد، فلم يتناقض قوله.  وأما أبَُو  عمر فذكر الْول، وجعل ابنه  

زيدًا هو  الذي تكلم بعد الموت، فلو  صح أن المتكلم خارجة بْن زيد لكان غير الْول، لَ شبهة فيه، لْن  
الْول قتل بأحد، والمتكلم توف ف خلافة عثمان فيكون غيره.  والصحيح أن المتكلم زيد بْن  خارجة.  

 والله أعلم 
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میں ابن حجر کہتا ہوں : ابو  نعیم نے ترجمہ کے شروع میں کہا کہ بے شک  یہ وہ ہیں  جنہوں نے  
مرنے کے بعد کلام کیا – اور کہا میں دیکھتا ہوں شروع میں اور یہ قول عجیب ہے اول سے مراد  
ہے ان کا قتل احد میں ہوا اور پھر کر دیا ان کی وفات عثمان مئی دور میں ہوئی اور انہوں نے  
مرنے کے بعد کلام کیا – پھر کہا میں دیکھتا ہوں دور اول میں پس کیسے ممکن ہے کہ یہ دور 
اول میں ہوئی اور احد میں قتل ہوں اور یہاں ہے دور عثمان میں ایسا ابو  نعیم نے اس  ترجمہ 

میں کہا ہے اور جہاں تک ابن مندہ کا تعلق  ہے تو  انہوں نے ان کا ذکر اول دور میں کیا جنہوں 
نے جنگ  بدر دیکھی اور اختلاف کا ذکر کیا کہ انہوں نے موت کے بعد کلام کیا اور یہ ذکر نہیں 
کیا کہ ان کا قتل احد میں ہوا پس وہاں تناقص نہیں  ہے اور جہاں تک ابو  عمر  کا تعلق  ہے تو  اس 
نے ذکر کیا دور اول میں اور ان کے بیٹے زید کے لئے کہا کہ اس نے مرنے کے بعد کلام  کیا ہے 
پس اگر یہ صحیح  ہے کہ بولنے والَ خارجہ بن زید تھا تو  وہ شروع میں نہیں  ہو  سکتا اس میں 
شبہ نہیں ہے کہ وہ احد میں قتل ہوئے اور وہ  جس نے کلام کیا وہ عثمان کے دور میں  ہوا جو  

 زید بن خارجہ تھے الله کو  پتا ہے 
الَستيعاب ف معرفة الْصحاب از ابن عبد البَ کے مطابق کتاب   

زيد بن خارجة بن زيد بن  أبِ زهير بن مالك، من  بني الحارث بن الخزرج.  روى عن النبي  صل الله   
عليه وسلم ف الصلاة عليه صَلَّ  اللَّهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ،  وهو  الذي تكلم بعد الموت، لَ يختلفون  ف ذَلِكَ،  
وذلك أنه غش عليه  قبل موته، وأسري بروحه، فسجى عليه  بثوبه، ثم راجعته  نفسه، فتكلم بكلام  

حفظ  عنه ف أبِ بكر،  وعمر، وعثمان،  ثم مات ف حينه.  روى حديثه هذا ثقات الشاميين عن النعمان  
بن بشير، ورواه ثقات الكوفيين، عن يزيد بن النعمان  بن بشير، عَنْ  أبَيِهِ. ورواه يحَْيَى بن  سعيد 

 .الْنصاري، عن سعيد بن المسيب
ثنَاَ إسِْمَاعِيلُ  بْنُ   ثنَاَ إسِْمَاعِيلُ  بن محمد، قَالَ: حَدَّ دِ  بْنِ  عَبدِْ  المُْؤمِْنِ ، قَالَ: حَدَّ أخَْبََنَاَ عَبدُْ  اللَّهِ  بْنُ  مُحَمَّ

ثنَاَ سُليَْمَانُ   ثنَاَ عَبدُْ  اللَّهِ  ابن مَسْلمََةَ   بْنِ  قَعْنبٍَ، قَالَ: حَدَّ ، قَالَ: حَدَّ ثنَاَ عَلُِِّ  بْنُ  المَْدِينِيِّ إسِْحَاقَ، قَالَ: حَدَّ
، ثمَُّ  مِنْ  بنَِي الْحَارثِِ  بْنِ   بْنُ  بلال، عن يحيى، عن سعيد ابن المُْسَيِّبِ، أنََّ  زَيدَْ  بْنَ  خَارجَِةَ  الْنَْصَاريَِّ

انَ، فَسُجِّيَ   بثَِوْبٍ، ثمَُّ  إِنَّهمُْ  سَمِعُوا جَلْجَلَةً  فِ   صَدْرهِِ، ثمَُّ  تكََلَّمَ  فَقَالَ:   َ  زمََنَ  عُثْمَانَ  بنِْ  عَفَّ الْخَزرْجَِ.  توُُفِّ
عِيفُ  فِ   نَفْسِهِ، الْقَوِيُّ  فِ  أمَْرِ   [1] أحمد أحمد ف الكتاب ]الْول يقُ، الضَّ دِّ [ . صدق صَدَقَ  أبَُو  بكَْرٍ  الصِّ
اللَّهِ، كَانَ  ذَلكَِ  فِ  الكتاب الْول. صدق صَدَقَ  عُمَرُ  بْنُ  الْخَطَّابِ  الْقَوِيُّ  الْمَِينُ  فِ  الكتاب الْول. صدق 

،  وَأكَلََ  الشديد  انَ  عَلَ  مِنهْاَجِهِمْ، مَضَتْ  أرَْبَعُ  سِنيِنَ  وَبَقِيتَِ  اثنْتَاَنِ  ]2[  ، أتَتَِ  الْفِتَنُ صَدَقَ  عُثْمَانُ  بْنُ  عَفَّ
الضعيف، وقامت الساعة، وسيأتيكم خبَ بئر أريس وما بئر أرَِيسٍ  ]3[ .  قَالَ  يحَْيَى بن سعيد: قَالَ  
سعيد بن المسيب: ثم هلك رجل من بني  خطمة فسجى بثوب فسمعوا جلجلة  ف صدره،  ثم تكلم  

 .فَقَالَ: إن أخا بني الحارث بن الخزرج صدق صدق
زيد بن خارجة بن زيد بن  أبِ زهير بن مالك، بنی حارث بن الخزرج میں سے تھے  نبی صلی الله  
علیہ وسلم سے روایت کیا درود  کے بارے میں اور یہ وہ ہیں جنہوں  نے موت کے بعد کلام کیا 
اس میں اختلاف نہیں  ہے اور یہ  ہوا کہ ان کو  غشی آئی موت سے قبل، ان کی روح اوپر گئی اور 
ان پر کپڑا ڈال دیا گیا  پھر ان کا نفس پلٹ آیا پس کلام کیا ابو  بکر عمر اور عثمان کے بارے میں 
جو  انھیں یاد  رہا پھر اس وقت ان کی وفات ہوئی اس حدیث کو  شام کے ثقات نے نعمان بن بشیر  
سے روایت کیا ہے اور کوفہ کے ثقات نے  روایت کیا ہے يزيد بن النعمان بن  بشير، عَنْ  أبَيِهِ  سے 
اور اسکو  َحْيَى بن سعيد الْنصاري، عن سعيد بن المسيب سے روایت کیا ہے-   ہم کو  خبَ دی عَبدُْ  
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دِ  بْنِ  عَبدِْ  المُْؤمِْنِ  ان سے حدیث بیان کی إسِْمَاعِيلُ  بن محمد نے ان سے إسِْمَاعِيلُ  بْنُ   اللَّهِ  بنُْ  مُحَمَّ
إسِْحَاقَ  نے کہا ہم سے بیان کیا عَلُِِّ  بْنُ  المَْدِينِيِّ  نے  ہم سے بیان کیا عَبدُْ  اللَّهِ  ابن مَسْلمََةَ  بْنِ  قعَْنَبٍ   
نے ان سے سُليَْمَانُ  بْنُ   بلال نے ان سے  يحيى نے ان سے سعيد ابن المُْسَيِّبِ  نے کہ زید  بن خارجہ  
انصاری  جو  بنی حارث بن الخزرج میں سے تھے عثمان رضی الله عنہ کے دور میں وفات ہوئی ان 
کو  کپڑے سے ڈھک دیا گیا پھر ان کے سینے میں ایک کڑک ہوئی پھر یہ  بولے احمد احمد جو   

پہلی کتاب میں ہے ، سچا سچا ابو  بکر الصدیق ہے جسم میں کمزور ہے اور الله کے کام میں قوی  
ہے اور یہ پہلی کتاب میں ہے سچا سچا عمر ہے جو  قوی  ہے امین ہے پہلی کتاب میں اور سچا 
سچا عثمان ہے اپنے کاموں میں چار سال گزر گئے اور دو باقی ہیں فتنہ آیا اور شدت سے کھا  

گیا  اور قیامت قائم ہوئی  ، اور تم کو  بئر أريس )کا کنواں( کی خبَ پہنچے گی اور بئر أريس کیا ہے 
؟  – یحیی  بن سعید نے کہا کہ سعید بن المسیب نے کا پھر بني خطمة میں  سے ایک شخص ہلاک 
ہوا اس پر بھی کپڑا ڈالَ گیا اس کے سینے میں کڑک ہوئی پھر بولَ میرے بھائی جو  بنی حارث بن 

 ال خزرج میں سے تھا سچ کہا سچ کہا 
سندا روایت مظبوط نہیں ہے کتاب  جامع التحصيل ف أحكام المراسيل از  العلا ئي )المتوفى: 761هـ( 

 کے مطابق
 سعيد بن المسيب ……ولد  لسنتين مضتا من خلافة عمر رضِ الله عنه 

 سعيد بن المسيب ،….خلافة عمر رضِ الله عنه کے ختم ہونے کے دو سال پہلے پیدا ہوئے
ہجری کی  30ہجری میں پیدا ہوئے اور زید بن خارجہ المتوفی  ٢١سعيد بن المسيب   یعنی
روایت میں واضح نہیں کہ ان کا سماع زید  -سعيد بن المسيب نو سال کے تھے کے وقت  وفات 

 بن خارجہ رضی الله عنہ سے ہوا یا نہیں 

هـ( کے مطابق اس قصے کو 430کتاب معرفة الصحابة از أبو نعيم الْصبهانِ )المتوفى:   

هِ  ، عَنْ  سَعِيدِ  بنِْ  المُْسَيِّبِ،  أنََّ  رجَُلًا  مِنَ  الْْنَْصَارِ  وَلمَْ  يُسَمِّ ، عَنِ  الزُّهْرِيِّ بيَدِْيُّ  وَرَوَاهُ  الزُّ
بيَدِْيُّ   نے اس کو  روایت کیا ہے الزہری  سے انھوں نے سعید بن المسیب سے انہوں  نے  انصار میں   الزُّ

 سے ایک شخص سے جس کا نام نہیں  لیا 
 یعنی یہ منقطع روایت ہے یا مجھول شخص سے ہے 

وایت ہے تاریخ مدینہ از ابن شبہ کی ر   

ثنَاَ سُليَْمَانُ بنُْ بلَِالٍ، عَنْ يحَْيَى بنِْ سَعِيدٍ  ثنَاَ عَبدُْ اللَّهِ بْنُ مَسْلمََةَ بْنِ قعَْنَبٍ، قاَلَ: حَدَّ ، عَنْ سَعِيدِ حَدَّ
، ثمَُّ مِنْ بنَِي الْحَارثِِ بْنِ الْخَزرْجَِ  َ فِ زمََنِ عُثْمَانَ بْنِ  بْنِ المُْسَيِّبِ، أنََّ زَيدَْ بْنَ خَارجَِةَ الْْنَْصَاريَِّ  توُُفِّ

يَ بثَِوْبِهِ، ثمَُّ إِنَّهمُْ سَمِعُوا ]ص: انَ رَضَِِ اللَّهُ عَنْهُ، فَسُجِّ [ جَلْجَلةًَ فِ صَدْرهِِ، ثمَُّ تكََلَّمَ فَقَالَ: 1106عَفَّ
دِّ  عِيفُ فِ نَفْسِهِ الْقَوِيُّ فِ أمَْرِ اللَّهِ فِ  »أحَْمَدُ أحَْمَدُ فِ الكِْتاَبِ الَْْوَّلِ، صَدَقَ صَدَقَ أبَُو بكَْرٍ الصِّ يقُ الضَّ

لِ، صَدَقَ صَدَقَ عُمَرُ بْنُ الْخَطَّابِ الْقَوِيُّ الْْمَِيُن فِ الكِْتاَبِ الْْوََّلِ، صَدَقَ صَدَقَ عُ  ثْمَانُ بْنُ  الكِْتاَبِ الْْوََّ
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انَ عَلَ مِنهْاَجِهِمْ، مَضَتْ أرَْبَع  وَبَقِيَ  اعَةُ،  عَفَّ عِيفَ، وَقاَمَتِ السَّ دِيدُ الضَّ تْ سَنتَاَنِ، أتَتَِ الفِْتَنُ وَأكَلََ الشَّ
 «وَسَيأَْتيِكمُْ عَنْ جَيْشِكمُْ خَبََ  ببِئِْرِ أرَِيسَ، وَمَا بئِْرُ أرَِيسَ 

سعید بن المسیب نے کہا کہ زید بن خارجہ کی عثمان رضی الله عنہ کے دور میں وفات ہوئی پس  
ڈھانک دیا گیا پھر ان سے سینے میں کڑک ہوئی پھر بولے احمد احمد کتاب اول میں  کپڑے سے 

سچ سچ ابو بکر صدیق جسم میں کمزور الله کے امر میں قوی کتاب الله میں، سچ سچ عمر قوی 
امین کتاب اول میں سچ سچ عثمان اپنے کاموں میں چار گزرے دو سال باقی ہیں فتنہ آیا اور 

اپنے لشکر کی طرف   اور قیامت برپا ہوئی اور عنقریب تم تک پہنچے کی خبَ کمزور کو کھا گیا 
اریس کا کنوآں کیا ہے  –سے اریس کے کنواں کی   

 

 

 ت
ی
ہ سے مطابق فتنہ کا علم ز و ا 

 

 ز ض ا لله عب

 

 ی د  بن خاز ج کو عثمان

 

ی تفصیل تو کوئی ا یسا ہی    –تھ   کے مطابق ز

 کر سکتا ہے ج نے ی ست  

 

 د و ز  عثمان میں   –د یکھا ہو  شخص بیان

 

 ی د  بن خاز ج کی و فات

 

تمام کتب کے مطابق ز

 ہوئی 

هـ( کے 764کتاب الواف بالوفيات از صلاح الدين خليل بن أيبك بن عبد الله الصفدي )المتوفى: 
 مطابق 

 وتوفّ فِ حُدُود الثَّلَاثيَِن لِلهِْجْرةَِ 

ہجری کی حدود میں ہوئی  30زید بن خارجہ کی وفات سن   

ہجری میں ہوئی  ٣٥عثمان رضی الله عنہ کی وفات   

 ی د  بن خاز ج کو مستقبل میں ہونے   30کیا ی ممکن ہے کہ سن 

 

 ز

 

ہجري میں چند سا عتون میں غشی کے د و ز ا ن

ب لا ہے و ا لے ا ہم 
ھ
گ

 کی خبر ہو گئی؟ ی لا شب ی کوئی 

 

ا ت

 

حاد ی - 

 ز یس 

 

ر  ا

 

ی ب
 ی د  بن خاز ج  کا کیا چکر ہے؟   

 

 ز ا و ي نے ز

 

ا س کی طرف توج   –سے منسوت  کی ہے  کچھ مبہم ی ا ت

ا  چاہے – مبذو ل کرا ئی گئی ہے 

 

 کو ا س پر غوز  کری

 

 ز یس مسجد قبا کے   -جو لوگ ا س قصے کو ا صلی سمجھتے ہی ا ن

 

ر  ا

 

ی ب

ہ کے ہاتھ سے گر 

 

 ز ض ا لله عب

 

 میں ا ی ک کنوا ن تھ ا س میں ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم کی مہر عثمان

 

ی ا س ی ا ع
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ا ی د  قلق ہے   پڑي ا س کنوا ن کا سا ز ا  

 

ی ا ن نکال د ی ا  گیا لیکن ا نگوٹھی نہ نکل ا س پر محم ز سول ا لله لکھا ہوا  تھ ز ا و ي کو س

 کہ ا س کنوا ن کو کیون خشک کیا گیا 

    کتات  

 

ا ع ا ز

 

مب
ل
 و ا 

 

فد ہ
ح
ل

ي من ا لا  حوا ل و ا لا  موا ل و ا   
ي

 

للی

 ي )ا لمتوفی:  إمتاع ا لا  سماع بما 

 

ر
ی 
ر 
مق
ل

  محم    محقق کے ( ـہ 845ا 

ي  ا لحمي  عب

می ش

 

لي

ہی   کہت ا   

قال أحمد بن يحى بن جابر: نسبت إل أريس رجل من المدينة من اليهود، عليها مال لعثمان بن   
عفان رضى اللَّه عنه، وفيها سقط  خاتم النبي  صلّ  اللَّه عليه وسلّم من يد عثمان، ف السنة  السادسة 
من خلافته، واجتهد ف استخراجه بكل ما وجد إليه سبيلا، فلم يوجد إل هذه الغاية،  فاستدلوا بعد  

 به عل حادث ف الإسلام عظيم
احمد بن یحیی بن جابر نے کہا : اس کنواں کی نسبت اریس کی  طرف  ہے جو  مدینہ کا ایک  

یہودی تھا اور اس پر عثمان کا مال لگا اور کنواں میں رسول الله کی مہر عثمان کے ہاتھ سے گری 
ان کی خلافت کے چھٹے سال اور انہوں نے اس کو  نکلالنے کا اجتہاد  کیا لیکن کوئی سبیل نہ 
 پائی اس میں کامیاب نہ ہوئے اور اس پر استدلَل کیا گیا کہ یہ  اسلام کا ایک عظیم حادثہ ہے

 سے قبل گر چکی تھی ج 

 

 ی د  کی و فات

 

 ی د  بن خاز ج ی ا  خاز ج بن ز

 

کو ز ا و ي نے ظلم سے  معلوم ہوا  کہ ا نگوٹھی ز

ر ا ز  د ی ا  ہے ہتھیای ا  گیا کنوا  
ق
ن   

 پر  بیہقی د لائل 

 

 ت
ی
 و ہ میں ا س ز و ا 

ن

 

لی
کہت ہی  ا   

 فعند ذلك تغيرت عماله،  وظهرت الفتن كما قيل عل لسان زيد بن خارجة 
پس اس انگوٹھی گرنے کے بعد سے ان کے گورنر وں میں تغیر آیا اور  فتنہ ظاہر ہوا جیسا کہ زید 

 بن خارجہ کی  زبان پر  ظاہر  ہوا 

  

 

 ی د     ٣٥نہی فتنہ تو سن لیکن ی د ز ست

 

ا ز  نہ تھ ا و ز  ز

 

 ي ا لحجہ میں ہوا  ا س سے قبل ا س کے ا  ی

 

ہجري   30ہجري د

 میں مرے 

 کو می کے شعوز  کی د لیل پر پیش کرتے ہی کہ می ا بھی د فن بھی نہی ہوتی کہ  

 

 ز و ا ی ا ت

 

بہت سے علماء ا ن

ا  ؟ 

 

  کیون نہی ہوی

 

 ندو ن سے کلام کرتی ہے ا گر ا یسا ہے تو ا یسا ز و ز

 

 ز
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ے کو ملتے ہی   مرنے

 

ن

 

سی
 بھی 

 

لا کوئی ا یلین   – کے بع کلام کے بہت سے قصے ا  ح

 

ا ہل مغرت  میں ی عام ہے مب

ا  ہے

 

سلام سے م کر و ا پس ا ی
ل
گ میں سے جا ز ہا   مخلوق کو د یکھتا ہے کوئی عیسیٰ علیہ ا 

 

ا  ہے کہ و ہ ا ی ک سری

 

کوئی بتای

 تھ کہ عود  ز و ح ہوا  ا س کو 

Near death experience 

ا  ہے

 

 کہا جای

   

 

 کی و فات

 

ا  ہے کہ ا ن

 

 ر  ہوی
ہ
ا 

 

 پر پر غوز  کریں تو ط

 

 ر  قبول کر لی ا و ز  ا لفاظ
ہ
 ی د  بن خاز ج و ا لے و ا قعہ کو بظا

 

ا گر ا  ت  ز

38

 ہوئی ہے

 

ب ا ہ ہوا  کہ ا نکی و فات

 

ی

 

 نہی ہوئی تھی نہ ہی ز و ح جسد سے نکل تھی بلکہ لوگون کو ا س

 
38  

 بیہقی نے دلَئل النبوه میں قصہ ذکر کیا ہے

 

أخبَنا أبو الحسین بن الفضل القطان ببغداد أخبَنا إسماعیل بن محمد الصفار حدثنا محمد بن علی  

ربعی بن  الوراق حدثنا عبد الله بن موسى حدثنا إسماعیل بن أبی خالد عن عبد الملک بن عمیر عن 

حراش قال أتیت فقیل لی إن إخاک قد مات فجئت فوجدت أخی مسجى علیه ثوب فأنا عند رأسه 

استغفر له وأترحم علیه إذ کشف الثوب عن وجهه فقال السلام علیک فقلت وعلیک فقلنا سبحان 

الله أبعد الموت قال بعد الموت إنی قدمت عل الله عز عدکما فتلقیت بروح وریحان ورب غیر 

ضبان وکسانی ثیابا خضرا من سندس واستبَق ووجدت الْمر أیسر مما تظنون ولَ تتکلوا إنی  غ 

استأذنت ربی عز وجل أن أخبَکم وأبشرکم فاحملونی إل رسول الله فقد عهد إلی أن لَ أبرح حتى 

 .ألقاه ثم طفی کما هو 

 هذا إسناد صحیح لَ یشک حدیثی فی صحته 

صحته هذا إسناد صحیح لَ یشک حدیثی فی    
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ر    کو پہچانتا ہے ؟

 

ی
 ا 

 

 کیا   مرد ہ  ز

 

ر مای ا  کہ جو شخص بھی ا پنے کسی جاننے و ا لے 
ف
 کی جاتی ہے کہ نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے 

 

 بیان

 

 ت
ی
کی قبر   ا ی ک ز و ا 

 لیتی ہے ا و ز  ا س کو سلام کا جوا ت  د یتی ہے 

 

ا  ہے و ہ ) می( کو پہچان

 

ا  ہے ا و ز  ا س کو سلام کری

 

 پر گذز ی

 

 

ربعی بن حراش نے کہا میں پہنچا تو کہا گیا اپ کا بھائی مر گیا پس میں بھائی کے پاس گیا اس 

پر کپڑا پڑا تھا اس کے سرھاننے میں نے استغفار و رحم کی دعا کی کپڑا چہرے پر سے ہٹایا تو 

سے موت   بھائی بولَ السلام علیک میں نے بھی کہا السلام علیک بلکہ سب نے کہا سبحان الله اپ 

میت نے کہا موت کے بعد مجھ کو الله تعالی کے پاس لے جایا گیا وہ رحمت سے ملا  –دور ہوئی 

غضب ناک نہ ہوا اور مجھ و ریشم و مخمل کا لباس دیا اور میں نے اس امر کو آسان پایا جیسا  –

کروں  تم لوگ گمان کرتے ہو … میں نے اپنے رب سے اجازت لی ہے کہ تم کو جا کر اس کی خبَ

 اور بشارت دوں

 (میت فرشتوں سے مخاطب ہوئی )

پس اب مجھ کو رسول اللہ کے پاس لے چلو میں نے ان کو عہد دیا ہے کہ میں عہد نہ ٹوروں گا  

 یہاں تک کہ تم لوگوں سے ملوں گا پھر وہ بجھ گئے جیسے تھے 

 طبقات ابن سعد میں بھی ہے 
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 کی تمام ا سناد  جمع کی گئی  

 

 ت
ی
 ھای ا  گیا ہے ا س ز و ا 

 

 پر کیا ستم د

 

 ن کہ ا مت
ھی

سک

ا کہ قاز ئین د یکھ 

 

ہی ی  

 

 

 ت
ی
ہ   سے   منسوت     ز و ا 

 

   ز ض   ا لله   عب

 

 ر یرہ
ہ
 بي   

 

 ا

ر و حین )
ح 
م
ل

 نے ا 

 

 کو ا بن حبان

 

 ت
ی
 ي نے تمام ا لفوا ئد ) 58/ 2ا س ز و ا 

 

د ا د ي 63/ 1( میں ،ا لا ز

 

(، خطیب ا لن ع

ا ز یخ بغدا د  )  نے

 

ا ز یخ د مشق )  ( میں، ا بن عساکر نے 137/  6ی

 

( میں ، ا و ز  ا بن  65/ 27) ( ، 380/ 10ی

 ب ة” )
ا ہ

 

ب

 

می
ل

ل ا 
لعل

 ي نے “ا 

 

 کیا ہے ا و ز  ی ست  ا س کو ا ی ک ہی 911/ 2ا لجوز

 

   ( میں بیان

 

طریق ا لبیع بن سليمان

 

 

 ر یرہ
ہ
 بي 

 

 بی، عن عطاء بن یساز ، عن ا

 

 سلم، عن ا

 

 ی د  بن ا

 

سے   ا لمرا د ي، عن بشر بن بکر، عن عب ا لحمن بن ز

 کرتے ہی 

 

 ت
ی
 ز و ا 

 علام

 

ب لاء  ا لذہبی کتات  سیر ا

 

لی
  ا 

 

میں لکھتے ہی   ٥٩٠ص  ١٢ح  

ثنَاَ عَبدُْ الرَّحْمَنِ بنُ زَيدِْ بنِ أسَْلمََ،  ثنَاَ بِشْرُ بنُ بكَْرٍ، حَدَّ بيِْعُ بنُ سُليَْمَانَ، حَدَّ ثنَاَ الرَّ عَنْ أبَيِهِْ، عَنْ أبَِِ  حَدَّ
نيْاَ  -وَسَلَّمَ صَلَّ الله عَليَْهِ -هُرَيْرةََ قاَلَ:قاَلَ رسَُوْلُ اللهِ  : )مَا مِنْ رجَُلٍ يََُرُّ عَلَ قبََِْ رجَُلٍ كاَنَ يَعْرفُِهُ فِ الدُّ

لامََ(  . فيَُسَلِّمُ عَليَْهِ، إلََِّ عَرفََهُ، وَرَدَّ عَليَْهِ السَّ

، مَا عَلمِْناَ زَيدْاً سَمِعَ أبَاَ هُرَيْرةََ  غَرِيْب  وَمَعَ ضَعْفِهِ فَفِيْهِ انقطاَع 

رَيْرةََ رضی الله تعالی عنہ روایت کرتے ہیں کہ نبی صلی الله علیہ وسلم نے فرمایا کہ جو ابی هُ  
کی قبَ پر گذرتا ہے اور اس کو سلام کرتا ہے وہ ) میت( کو  شخص بھی اپنے کسی جاننے والے 

غریب روایت ہے اور ضعیف ہے کیونکہ اس   پہچان لیتی ہے اور اس کو سلام کا جواب دیتی ہے
نقطاع ہے ہم نہیں جانتے کہ زید نے أبَِِ هُرَيْرةََ سے سنا ھو میں ا  

 ي  

 

 ب ة ا بن جوز
 ا لوا ہ

 

 ت
ی
 ب ة فی ا لا  حاد 

ا ہ

 

ب

 

می
ل

ل ا 
لعل

 پر لکھی ہے کہت   میں    ا پنی کتات  ا 

 

 ت
ی
 ا حاد 

 

و ن نے و ا ہیات
ہ

 

ن
جو ا 

د  ا لحمن
ْ
بَ 
ع
عن ف 

 

ص

 

ن
و ا  على 
 مع
ح

 

 

ج و قد ا

 صل
ن

 لا 

 

 ت
ی
 ہی حد

 
َ
ْد ُ ا لر
بَ 
ع
 صحیح نہی ہے ا و ز  بے شک 

 

 ت
ی
مَ کے ضعیف ہونے پر ا جماع ہےحد

لَ
ْ
س

َ  

 

د ِ بنِ ا
ْ
ی  َ 

 

ِ بنُ ز

 

ن
َ
م
ْ

ح
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ا ء  ا بن ا لقیم کتات  ا لو ح کے مطابق  
َ
ْب 
 ا لاْ  حَ

 

 ی ا ز ہ

 

ر
ی 
ي 

َ

 

ب

ْ
وَ 
مْ
ل

ا ت  معرفةَ ا 
َ
ُو ز  ی 
قُْن 
ل
 و ز  کتات  ا 

لقن
میں   ا بن ا بي ا لدنی کتات  ا 

َ کا قول کہت ہی 

 

ہ رْ َ
ی 

َ
رُ 
ہ 
 ا س کو ا بي 

عيس القزاز، حدثنا هشام بن سعد، حدثنا زيد بن حدثنا محمد بن قدامة الجوهري، حدثنا معن بن 
قال: “إذا مر الرجل بقبَ أخيه يعرفه فسلم عليه ردَّ عليه  –رضِ الله عنه  –أسلم، عن أبِ هريرة 

 السلام وعرفه، وإذا مرَّ بقبَ لَ يعرفه فسلم عليه رد عليه السلام 

ا م بن سعد ، ضعیف ز ا و ي ہے ا بن عدي کہت ہی

 

 س
ہ
ہ   ا س کی سند میں 

 

 ب
ت  حدی

 

عفہ ی کن

 

ص
مع   

 کے 

 

 لکھ لی جائ ا بن عدي کہت ہی ا ن

 

 ت
ی
 لا   جبکہ ا بن معین کہت ہی   ضعف کے سا تھ ز و ا 

 

 يحيى ا لقطا ن

 

کان

ہ 

 

 عب

 

جد ت
ن 

 نہی کرتے  

 

 ت
ی
 ز و ا 

 

 ت
ی
 ا س سے حد

 

يحيىٰ ا لقطا ن  

 

 

 ت
ی
 عائشہ   ز ض   ا لله   عنہا   سے   منسوت    ز و ا 

ا ء ا بن ا بي ا لدنی کتات  ا  ا بن ا لقیم کتات  ا لو ح کے مطابق 
َ
ْب 
 ا لاْ  حَ

 

 ی ا ز ہ

 

ر
ی 
ي 

َ

 

ب

ْ
وَ 
مْ
ل

ا ت  معرفةَ ا 
َ
ُو ز  ی 
قُْن 
ل
 و ز  کتات  ا 

لقن
میں   

 پیش کرتے ہی 

 

 ت
ی
ا  سے مرو ي ز و ا 

َ
ہْ

 

ي عيَ

لَ

ا 
َ
ع
َ

 

ة ز ض ا لله ن
َ

 

سِ

 

ن
ا 
َ
 ع

د بن عون حَدثناَ يحيى بن يَاَن عَن عبد الله بن سمْعَان عَن زيد بن أسلم عَن عَائِشَة  حَدثناَ مُحَمَّ
عَنهْاَ قاَلتَ قاَلَ رسَُول الله مَا من رجل يزور قبَ أخَِيه وَيجْلس عِندْه إلََِّ استأنس بِهِ  رضى الله تعََالَ 
يقوم ورد عَليَْهِ حَتَّى  

 ز ا و ي ہے 

 

معا ن
س
 ا س کی سند میں عب ا لله بن 

 حیاء من ا لا  خباز    ا لعرا قی 
 
ر يج ما فی ا لا

 

ح

 

ن

ل ا لا  سفاز  فی ا لا  سفاز ، فی 
م
ح

 کو بیا ا لمغني عن 

 

 ت
ی
 کرنے کے  میں ا س ز و ا 

 

ن

ا لہ میں ا س کے حال سے و ا قف نہ ہو سکا   لکھتے ہی ا س ز ا و ي کے لئے  بع 
َ
ي خ

لَ
َ
ع

 قَف 

 

و َلم ا  

[ کے تجمے میں 

 

معا ن
س
 ی ا د  بن 

 

 عب ا لله بن ز

 

 یکون

 

 ن

 

 ]ا حتمال ا

 

معا ن
س
 میں عب ا لله بن 

 

 ا ن

 

 ر
مب
ل

 ا 

 

لکھتے   ا بن حجر لسان

 ہی 



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

450 

 

ا من رجل يزور قبَ أخيه ويجلس عنده إلَ  كره شيخي العراقي ف تخريج الإحياء ف حديث عائشة: م
 .استأنس به ورد عليه حتى يقوم

 .أخرجه ابن أبِ الدنيا ف كتاب القبور وف سنده عبد الله بن سمعان لَ أعرف حاله

قلت: يحرر لَحتمال أن يكون هو المخرج له ف بعض الكتب وهو عبد الله بن زياد بن سمعان 
عفاءينسب إل جده كثيرا وهو أحد الض . 

شیخ العراقی نے الإحياء کی تخریج میں عائشہ رضی الله تعالی عنہا سے روایت کر کے اس روایت  
أبِ الدنيا نے كتاب القبور میں عبد الله بن سمعان کی سند سے  سے کراہت کی ہے اس کو ابن 

 روایت کیا ہے جس کا حال پتا نہیں 

الدنیا( کی بعض کتابوں میں یہ عبد اللہ بن زیاد ان )ابن ابی  اس کا احتمال ہے کہ   میں کہتا ہوں
اپنے دادا کی طرف منسوب ہے اور کمزورراویوں میں سے ہے ۔  بن سمان   

 

 

 ت
ی
ہ    سے   منسوت    ز و ا 

 

ا س   ز ض   ا لله   عب
ر
ب 
 ا بن   ع

 کرتے ہی  ا بن عب ا لبر ا س کو کتات   

 

 ت
ی
 کاز  میں ز و ا 

 

د

 

ا لاسب  

بن عمير عن بن عباس قال قال رسول الله  قال حدثنا بشر بن بكير عن الْوزاعي عن عطاء عن عبيد 
صل الله عليه و سلم ما من أحد مر بقبَ أخيه المؤمن كان يعرفه ف الدنيا فسلم عليه إلَ عرفه ورد 

 عليه السلام 

 یب میں سند کے ا ی ک 

 

ہد

 

لي
کو مجهول کہت ہی . علامہ ا لوسی   ز ا و ي عبيد بن عمير مولی بن عباس  ا بن حجر تہذیب ا 

میں لکھتے ہی ز و ح ا لمعان   

 إلَ أن الحافظ إبن رجب تعقبه وقال : إنه ضعيف بل منكر  

 ہے

 

 ت
ی
ر  ز و ا 
ک

 

مب

 بے شک حافظ ا بن ز ح ت  نے ا س کا تعقب کیا ہے ا و ز  کہا ہے کہ ی نہ صرف ضعیف بلکہ 
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ا ک ا بن تیمی ا لمتوفی 

 

ر ا ظ ا لمستقيم لمخالفة  کا عم ہے جنہون نے ا س کو کتات   ھ ٧٢٨ست  سے ا فسوس ی
لص
  ا قتضاء ا 

 م میں 

حي
ح 
ل

 صحات  ا 

 

ر ا ز  د ی ا  ہے  ا
ق
ا بن عب ا لبر کی بنیاد  پر صحیح   

( میں فتويٰ میں کہت ہی   ا ل و جوا ت 

 

و
س
 سلام، 
 
م ا لعربي من موقع )ا لا

قش
ل

 عصر حاضر کے و ہابي عالم محم صالح ا لمنجد ا 

نياَ، فيَُسَلِّمُ عَ  ليَهِ، إلَِ رَدَّ اللَّهُ عَليَهِ رُوحَهُ حَتَّى يَردَُّ مَا مِن مُسلمٍِ يََُرُّ عَلَ قبََِ أخَِيهِ كاَنَ يَعرفِهُُ فِ الدُّ
لامَ   عَليَهِ السَّ

فقد بحث أهل العلم عن هذا الحديث المعلق فلم يجدوه مسندا ف كتاب ، وكل من يذكره ينقله  
 عن تعليق الحافظ ابن عبد البَ ، فهو ف الْصل حديث ضعيف 

ہے اور یہ سندا کسی کتاب میں نہ مل    پس بے شک بعض اہل علم اس معلق حدیث پر بحث کی
تعليق کا حوالہ   سکی اور جس کسی نے بھی اس کا تذکرہ کیا ہے اس نے الحافظ ابن عبد البَ کی 

 دیا ہے جبکہ اصل میں حدیث ضعیف ہے 

ر ا ز  نہی د ے ز ہے بلکہ ی ست  کتابون  
ق
 کو ضعیف 

 

 ہم ا ن

 

 کے تمام طرق ضعیف ہی ا و ز  ا  ح

 

 ت
ی
 ا س ز و ا 

 

ا لغرص

 ا ز  س

 

 ر
ہ
 لای ا  گیامیں 

ھب
 
ن

ر ا ز  د ی ا  گیا ا و ز  بد عقیدگی کو 
ق
 

 

 کو د ز ست

 

 ت
ی
ا ل پہلے سے موجود  ہے لیکن ا س ز و ا   

39

  ا مام ا حمد کہت تھ 

 
39 

فيه اعتقاد الإمام أبِ عبدالله احمد بن حنبل ،  ابن تیمیہ کہتے ہیں یہ کتاب کہا جاتا ہے کہ 
عبد الواحد بن عبد العزيز بن الحارث التميمي نے اپنے فہم پر لکھی ہے  المؤلفہ   

ابن تیمیہ کتاب درء تعارض العقل والنقل میں بتاتے ہیں کہ امام البیہقی کتاب اعتقاد أحمد جو  
س میں استمعال کرتے تھےأبو الفضل عبد الواحد بن أبِ الحسن التميمي کو در   

وأبو بكر البيهقي موافق لَبن البقلانِ ف  –ولما صنف أبو بكر البيهقي كتابه ف مناقب الإمام أحمد 
ذكر أبو بكر اعتقاد أحمد الذي صفنه أبو الفضل عبد الواحد بن أبِ الحسن التميمي، وهو   –أصوله 

ذا درس مسألة الكلام عل أصول ابن كلاب مشابه لْصول القاضِ أبِ بكر، وقد حكى عنه: أنه كان إ 
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والْشعري يقول: )هذا الذي ذكره أبوالحسن أشرحه لكم وأنا لم تتبين لي هذه المسألة( فكان يحكى  

 عنه الوقف فيها، إذ له ف عدة من المسائل 

اور جب ابو  بکر البیہقی  نے کتاب مناقب امام احمد لکھی اور ابو  بکر البیہقی اصول میں  ابن  
الباقلانِ سے موافقت کرتے ہیں اسکا ذکر ابو  بکر البیہقی نے ذکر کیا کتاب اعتقاد  أحمد  کا جو  أبو  

الفضل عبد الواحد بن أبِ الحسن التميمي کی تصنیف ہے اور اصولوں میں قاضی ابو  بکر کے 
مشابہ ہے اور ان سے بات بیان کی  جاتی ہے کہ جب وہ مسئلہ کلام میں ابن کلاب اور الْشعري 
 کے اصول پر درس دیتے، کہتے ایسا ذکر کیا  ابو  الحسن نے جس کی شرح میں  نے تمہارے لئے کی

میں لکھتے ہیں   ١٦٧ص  ٤فتوی ج  ابن تیمیہ  

وَنَحْوُهُمْ؛ وكَاَنَ بيَْنَ أبَِِ وكَاَنَ مِنْ أعَْظمَِ الْمَائِليَِن إليَهِْمْ التَّمِيمِيُّونَ: أبَُو الحَْسَنِ التَّمِيمِيُّ وَابنْهُُ وَابنُْ ابنِْهِ 
حْبَةِ مَا هُوَ مَعْرُوف   . وَلهِذََا الْحَسَنِ التَّمِيمِيِّ وَبيَْنَ الْقَاضِِ أبَِِ بكَْرٍ بْنِ البْاَقلَِانِِ مِنْ المَْوَدَّةِ وَالصُّ  مَشْهُور 

 –لَماَّ ذكََرَ اعْتِقَادهَُ  –فِ مَناَقبِِ الْإمَِامِ أحَْمَدَ  اعْتمََدَ الْحَافِظُ أبَُو بكَْرٍ البيهقي فِ كتِاَبِهِ الَّذِي صَنَّفَهُ 
. وَلَهُ فِ هَ  ذَا البْاَبِ مُصَنَّف  اعْتمََدَ عَلَ مَا نَقَلَهُ مِنْ كلََامِ أبَِِ الْفَضْلِ عَبدِْ الْوَاحِدِ بْنِ أبَِِ الحَْسَنِ التَّمِيمِيِّ

اَ ذكََرَ جُمَلَ الَِعْتِقَادِ بِلَفْظِ نَفْسِهِ وَجَعَلَ ذكََرَ فيِهِ مِنْ اعْتِقَادِ أحَْمَدَ مَا  فهَِمَهُ؛ وَلمَْ يذَْكُرْ فيِهِ ألَْفَاظَهُ وَإنِمَّ
 يَقُولُ: ” وكَاَنَ أبَُو عَبدِْ اللَّهِ “. وَهُوَ بِِنَْزِلَةِ مَنْ يُصَنِّفُ 

ذْهَبَهُ بِحَسَبِ مَا فهَِمَهُ وَرآَهُ وَإنِْ كاَنَ غيَْرهُُ بِِذَْهَبِ ذَلِكَ  كتِاَباً فِ الْفِقْهِ عَلَ رأَيِْ بَعْضِ الْْئَِمَّةِ وَيذَْكُرُ مَ 
 الْإمَِامِ أعَْلمََ مِنْهُ بأَِلْفَاظِهِ وَأفَهْمََ لمَِقَاصِدِهِ 

يِمِيُّونَ  میں سے أبَُو  الْحَسَنِ  التَّمِيمِيُّ   امام أبَُو  الْحَسَنِ  الْْشَْعَرِيُّ  کے عقائد کی طرف سب سے زیادہ تمَّ
اور ان کے بیٹے اور پوتے اور اسی طرح کے دیگر  ہوئے اور أبَِِ  الْحَسَنِ  التَّمِيمِيِّ   اور َ القَْاضِِ  أبَِِ   

بكَْرٍ  بْنِ  البْاَقلَِانِِ  میں بہت مودت اور اٹھنا بیٹھنا تھا اور اس کے لئے مشھور تھے اور اسی لئے امام  
البیہقی نے کتاب  جو  مَناَقِبِ  الْإمَِامِ  أحَْمَدَ  میں  لکھی تو  انہوں نے أبَِِ  الفَْضْلِ  عَبدِْ  الْوَاحِدِ  بْنِ  أبَِِ   

الْحَسَنِ  التَّمِيمِيِّ  کی کتاب  پر اعتماد  کیا ہے  جو  انہوں نے امام احمد کے اعْتِقَادِ  پر لکھی تھی  اور  
اس میں مصنف نے وہ اعْتِقَادِ  ذکر کیے ہیں جو  ان کے فہم کے مطابق امام احمد کے ہیں اور اس 
میں الفاظ نقل نہیں  ہیں اور انہوں نے اجمالَ الَِعْتِقَادِ  لکھے ہیں اپنے الفاظ میں اور کہا ہے اور  

ابو  عبداللہ .. اس کا مقام فقہ میں اماموں کی رائے نقل کرنے جیسا  ہے اور مذبب  کا ذکر فہم پر 
مبنی ہے  اور اگر امام کا مذھب ہوتا تو  الفاظ کے ساتھ  لوگوں نے نقل کیا ہوتا اور اس  کا مقصد 

 سمجھا ہوتا
ھ اشعری عقائد  ٤٠٢المتوفی  اورابن الباقلانی  ھ  ٤١٠عَبدِْ الْوَاحِدِ بْنِ أبَِِ الْحَسَنِ التَّمِيمِيِّ المتوفی 

رکھتے تھے اور انکو امام احمد کا عقیدہ بھی بتاتے تھے ابن تیمیہ کو اعتراض اس پر ہے کہ 
اس کا رد کر رہے ہیں   مد سے منسوب کیوں کیے جا رہے ہیں وہ صرف اشعری عقائد امام اح
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كان   يقول   إن   الْنبياء   أحياء   ف   قبورهم   يصلون   وأن   الميت   يعلم   بزائره   يوم   الجمعة   بعد   طلوع   الفجر   
 وقبل   طلوع   الشمس 

بے   شک   انبیاء   قبَوں   میں   زندہ   ہیں   نماز   پڑھتے   ہیں   اور   میت   زائر   کو   پہچانتی   ہے   جمعہ   کے   دن،   
 فجر   کے   بعد   سورج   طلوع   ہونے   سے   پہلے 

 ل 
ب

 

خی

 بي عبا لله ا حمد بن 

 

 مام ا
 
ي  – بحوا لہ کتات  فیہ ا عتقاد  ا لا

 م
مي

 

لي

 ا 

 

  بن ا لحاز ت

 

ر
ی 
 لف : عب ا لوا حد بن عب ا لعز

 

و
م
ل

ا 

  –ا لناشر : د ا ز  ا لمعرفة  

 

بیرو ت  

ر  کو پہچاننے کا  

 

ی
 ا 

 

ک مرد ہ کا ز

 

بھی مانتے ہی   تعلق ہے ا س کو ا بن تیمی جہان ی  

  ٣ ص ٤٢ میں لکھتے ہی 

 

ب ة ح
 م
ي

 

ی
 ا بن تیمی فتوي ا لفتاو ي ا لکبري لابن 

ا عِلمُْ  المَْيِّتِ  باِلحَْيِّ  إذَا زاَرهَُ، وَسَلَّمَ  عَليَْهِ، فَفِي حَدِيثِ  ابنِْ  عَبَّاسٍ  قَالَ: قَالَ  رسَُولُ  الله  – صَلَّ  الله   وَأمََّ
نيْاَ فيَُسَلِّمُ  عَليَْهِ، إلََّ  عَرفَهَُ، وَرَدَّ  عَليَْهِ    عَليَْهِ  وَسَلَّمَ  -: »مَا مِنْ  أحََدٍ  يََُرُّ  بقَِبَِْ أخَِيهِ  المُْؤمِْنِ  كَانَ  يَعْرفُِهُ   فِ  الدُّ
حَهُ  عَبدُْ  الْحَقِّ  صَاحِبُ    لَامَ« .  قَالَ  ابْنُ  المُْباَركَِ: ثبََتَ  ذَلكَِ  عَنْ  النَّبِيِّ  – صَلَّ  الله عَليَْهِ  وَسَلَّمَ  – وَصَحَّ السَّ

 الْْحَْكاَمِ 
اور جہاں تک اس کا تعلق ہے کہ میت  زندہ کی زیارت سے کو  جانتی ہے اور سلام کرتی ہے تو  

 اس پر ابن عباّس کی حدیث  ہے کہ رسول الله صلی الله علیہ وسلم  نے فرمایا 
جو  شخص بھی اپنے کسی جاننے والے  کی قبَ پر گذرتا ہے اور اس کو  سلام کرتا ہے وہ  ) میت(   

 کو  پہچان لیتی ہے اور اس کو  سلام کا جواب دیتی ہے
ابن مبارک کہتے ہیں یہ نبی صلی الله علیہ وسلم سے ثابت  ہے اور اس کو  صحیح کہا ہے عبد  

 الحق  صاحب الَحکام نے 
 
 
 

 
بھی ابن البا قلانی سے متاثر تھے . بیہقی نے امام احمد کے مناقب میں عَبدِْ الْوَاحِدِ بْنِ   بیہقی  . 

تھے   وہ ابن الباقلانی سے متاثر أبَِِ الْحَسَنِ التَّمِيمِيِّ کی کتاب الَعتقاد استمعال کی کیونکہ   

نے اپنے فہم پر اس کتاب کو مرتب کیا   ابن تیمیہ کے مطابق عَبدِْ الْوَاحِدِ بْنِ أبَِِ الحَْسَنِ التَّمِيمِيِّ 
دوئم یہ صرف ابن تیمیہ غیر مقلد کی رائے  ہے. ابن تیمیہ نے مطلقا اس کتاب کو رد نہیں کیا 

ابل قبول ہے ہے جبکہ حنبلی مسلک میں کتاب معروف ہے لہذا ابن تیمیہ کی بات ناق  
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وہابی عالم  الشيخ مشهور حسن سلمان سوال هل يصلِ الْنبياء ف قبورهم؟ وكيف يكون ذلك؟  کے  
 جواب میں کہتے ہیں

 

فنحن نثبت صلاة للأنبياء وللمؤمن في القبور، بل نثبت حجاً  
وعمرة للأنبياء، كما جاء في صحيح مسلم أن النبي صلى الله 

عليه وسلم رأى موسى يحج في المنام ورؤيا الأنبياء حق، 

 فنثبت ما ورد فيه النص
 

بلکہ ہم تو اس کا   –ہیں  پڑھتے اور مومن اپنی قبَوں میں نماز انبیاء بات کرتے ہیں کہہم اس کا اث
کہ    ہے  مسلم میں آیا صحیح بھی اثبات کرتے ہیں کہ انبیاء حج اور عمرہ بھی کرتے ہیں جیسا

میں حج کرتے دیکھا  اور انبیاء کا خواب  حق ہے پس ہم   خواب نے موسی کو  سلامنبی علیہ ال
ہے  اثبات کرتے ہیں جو نص میں آیا  

 

 ہے 

 

 ب ا ء قبرو ن سے نکل کر بيت ا لله حج و  عمرہ کرنے بھی جاتے ہی کیا خوت  علمی بصیرت
ی

 

 یعنی ا ی

  

 

 

 ت
ی
 کر بھول جاتے ہی ا و ز  غریب د یوبندیون   کی   ا پنون ی ا  شیخ ا بن تیمی   ا و ز  و ہابي  ا فسوس ا ہل حد

 

کی بد عقیدگی کا د

ا م لے لے کر بد عقیدہ بتاتے ہی .ا لله ا س د و  ز خی سے بچا

 

ر یلویون کا ی
ی 
ۓ ا و ز    

م کتات  ا لو ح میں لکھتے ہی   
ر
قي 

 ا بن قی کہت ہی ا س پر ا جماع ہے.  ا بن 

لَف مجمعون عل هَذَا وَقد توََاترَتَْ  الْْثاَر عَنهْمُ بأِنَ المَْيِّت يعرف زِياَرَة الحَْيّ  لهَُ  ويستبشر بِهِ    وَالسَّ

   کے لئے ا  نے  و ا لے کو پہچانتی   

 

 ی ا ز ت

 

ا ز   سے پتا  چلتا ہے کہ میّت  قبر پر ز

 

ا و ز  سل  کا ا س پر ا جماع ہے ا و ز   متوا ت ا  ی

   ہوتی ہے 

 

 ہے ا و ز  خوس

   

ب ہ ا بن حجر کتات   
ما ع / و ی ل

لش

ة ا 

 

ب ا ی ب

 

می
ل

 متاع ی ا لا  ز بعين ا 
 
قلان ا لا

ش
لع

لة من خط ا لشيخ ا 

 

 سب

 

میں لکھتے ہی  ا  

 إنِ المَْيِّت يعرف  من يزوره وَيسمع من  يقْرأَ عِندْه إِذْ لََ  مَانع من ذَلِك 
بے شک میت زیارت کرنے والے کو  جانتی ہے اور قرات سنتی ہے اس میں کوئی بات مانع نہیں  

 ہے

ا م نہاد  ا ہل علم گمرا ہ نہی تھقاز ئیں فیصلہ کیجئے کہ کیا ا س د جل کا شکاز  ہوتے 

 

سلسلے میں   ا س ح ت     -       ز ہی گے کہ ی

 ہے ہی نہی تو ا س پر عقیدہ کیسے ز کھ جا سکتا ہے 

 

 ت
ی
 کوئی صحیح حد
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کرتیں تھیں؟  پردہ سے لوگوں عائشہ رضی الل عنہا وفات شدہ  

 کرتے ہی 

 

 بیان

 

 ت
ی
 ا مام ا حمد مسند میں ز و ا 

حدثنا عبد الله حدثني أبِ ثنا حماد  بن أسامة قال أنا هشام عن أبيه عن عائشة قالت : كنت أدخل  
بيتي الذي دفن فيه رسول الله صل الله عليه و  سلم وأبِ  فاضع ثوبِ  فأقول إنما هو  زوجي وأبِ فلما  

 دفن عمر معهم فوالله ما دخلت إلَ وأنا مشدودة عل ثيابِ حياء من عمر
حماد  بن أسامة  )ابو  أسامة المتوفی ٢٠١ ھ (  بیان کرتے ہیں کہ ان سے هشام بن عروہ بیان کرتے 
ہیں ، وہ اپنے باپ سے بیان کرتے  ہیں کہ ام المومنین عائشہ رضی الله تعالی عنہآ نے فرمایا میں 
گھر میں داخل ہوتی تھی جس میں  نبی  صلی الله علیہ وسلم اور میرے باپ  مدفون ہیں، پس  

میں )اپنے اپ سے( کہتی یہ تو  میرے شوہر اور باپ ہیں پس کپڑا لیتی  )بطور حجاب(  لیکن جب  
سے عمرکی انکے ساتھ تدفین ہوئی ہے  ،الله کی قسم! میں داخل نہیں ہوتی  لیکن اپنے  کپڑے  

 سے چمٹی رہتی ہوں ،عمر سے شرم کی وجہ سے 
 

د ز ک 

 

شب
م
ل

 ٦٣ص ٣ا مام ا حمد کے علاو ہ ا س کو حاکم ا 

 

 ح

 

طن قا ت
ل
ة  ، ا بن   ٢٩٤ص  ٢، ا بن سعد، ا 

 

ا ز یخ ا لمدی ب

 

ب ة، ی

 

س

 

 

لال ، ا لسنة ص   ١٦٢ص ٣ح

 

ج
ل

 کرتے ہی  297، ا 

 

 ت
ی
 سا مة کے تفرد  کے سا تھ   میں ز و ا 

 

ما د  بن ا
ح

 

 ر   
ہ
ہ کی حجرے میں تدفین کے بع 

 

 کا مفہوم ہے کہ عائشہ ز ض ا لله تعالی عنہا ، عمر ز ض ا لله تعالی عب

 

 ت
ی
ا س ز و ا 

 ا پنا حجات  لیتی 

 

ت
ق
و  عمر سے شرم ا تی تھی و 

ک

 

ی
 کر   - کیونکہ ا 

 

ہ کے تصرف کا د

 

 میں عمرز ض ا لله تعالی عب

 

 ت
ی
ا س ز و ا 

 ،

 

 کا مطلب ہے قبر کی مٹی کی  ہے کہ و ہ بع و فات

 

 ت
ی
 ر  بھی د یکھ لیتے تھ ا س ز و ا 

ہ
کہ عائشہ ز ض    د بیزتہہ سے ی ا 
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 ر  د یکھنے کی قائل تھیں
ہ
 ی ا لله، مرد ے کے قبر سے ی ا 

 

ما د  بن ا سا مہ کا تفر-  ا لله تعالی عنہا ، نعود
ح
 میں 

 

 ت
ی
د   ا س ز و ا 

 ہے

 سماء ا لجال 

 

کے مطابق  کتات  إکمال تہذیب ا لکمال فی ا  

 .قال أبو  داود: قال وكيع: نهيت أبا أسامة أن  يستعير الكتب وكان دفن كتبه
ابو  داود   کہتے ہیں وكيع نے کہا میں نے أبا أسامة کو  )دوسروں کی حدیث کی( کتابیں  مستعار 

 لینے سے منع کیا اور اس نے  اپنی کتابیں دفن کر د یں تھیں 

 کر  

 

 ت
ی
و ن نے کیا کیا غلط ز و ا 

ہ

 

ن
 کو ی ی ا د  نہی ز ہتا تھ کہ ا 

 

عموما ز ا و ي ا پنی کتابیں د فن کرتے ی ا  خ لاتے کیونکہ ا ن

ھن عة و غیہ 
ل

لا ا بو ا سا مہ ا و ز  ا بن 

 

 د ی ا  ہے پھر پشیمان ہوتی تو ا یسا کام کرتے مب

 ہو 

 

ا ی د  تدلیس کا مرص

 

 ا سکی و ج س

  ا بن   کتات  

 

 ا ز

 

 ن
سی
ل

مطابق  کے ( ـ ہ826ا لعرا قی )ا لمتوفی: ا لمد  

 حماد  بن أسامة  أبو  أسامة الكوف الحافظ  قال الْزدي: قال المعيطي: كان كثير التدليس ثم  بعد تركه
حماد  بن أسامة  أبو  أسامة الكوف الحافظ  ہیں الْزدي کہتے ہیں کہ  المعيطي کہتے ہیں یہ بہت  

 تدلیس کرتے پھر اس کو  ترک کر دیا

  ا بن حجر کے مطابق  

 

د لیس ا ز

 

ت  ا لموصوفین ی ا لب

 

ی
قد یس بمرا 

 

 کتات  تعریف ا ہل ا لن

 كان كثير التدليس ثم رجع عنه
 بہت تدلیس کرتے  پھر اس کو  کرنا چھوڑ دیا 

 سا مة  صحیحین میں  

 

ما د  بن ا
ح

 ر  ہے کہ ا مام مسلم ا و ز  ا مام بخاز ي نے تحقیق کی    موجود  ہی  
ہ
ا 

 

جن کے ی ا ز ے میں ط

 صحیحین

 

 ت
ی
 یر بحث ز و ا 

 

 کے سا ز ے ز ا و ي ثقہ بھی ہون تو      - میں نہی ہے لیکن ز

 

 ت
ی
محدثی کے مطابق ز و ا 

  ہو سکت ہے 

 

ا د

 

 س

 

 ت
ی
 ز و ا 

   صحیح   ہے 

 

 ت
ی
ا  ہے کہ ی   ز و ا 

 

 کہا جای

 کرتے ہی ا و ز  کہت ہی  

 

 ت
ی
 ا مام حاکم ا س کو مستدز ک میں ز و ا 
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یہ شیخین کی شرط پر صحیح ہے   - هذا حديث صحيح عل شرط الشيخين  

 کیا ہےا مام ا لذھبی نے ا س 

 

 صحیح نہی ہی    -پر سکوت

 

 د ی ک ا بو ا سا مہ کی سا ز ي ز و ا ی ا ت

 

ر

 

ی
محدثی کے   

يعقوب بن سفيان بن جوان الفارسي الفسوي، أبو  يوسف )المتوفى: 277هـ( کتاب المعرفة 
 والتاريخ  میں لکھتے ہیں 

ذاَ رأَىَ عَائِشَةَ   فِ  الكِْتاَبِ  حَكَّهاَ فَليَتَْهُ  لََ  يكَُونُ  إِفْراَط   فِ    ِِ قَالَ  عُمَرُ: سَمِعْتُ  أبَِِ  يَقُولُ: كَانَ  أبَُو  أسَُامَةَ   
 .الْوَجْهِ  الْْخَرِ 

دَ  بْنَ  عَبدِْ  اللَّهِ   بْنِ  نُميَْرٍ يُوهِنُ  أبَاَ  أسَُامَةَ، ثمَُّ   قَالَ  يُعْجَبُ  لِْبَِِ   بكَْرِ  بنِْ  أبَِِ  شَيبَْةَ   وَمَعْرفِتَِهِ    سَمِعْتُ  مُحَمَّ
ثُ  عَنْهُ   بأِبَِِ   أسَُامَةَ  ثمَُّ  هُوَ  يُحَدِّ

عمر بن حفص بن غیاث المتوفی ٢٢٢ ھ  کہتے ہیں میں نے اپنے  باپ کو  کہتے سنا  ابو   اسامہ 
جب کتاب میں عائشہ لکھا دیکھتا تو  اس کو  مسخ  کر دیتا یہاں تک کہ اس ) روایت( میں پھر  

 کسی  دوسری جانب سے اتنا افراط نہیں آ پآتا  

ر ا ز    د یتے   تھ    پھر   کہا   مجھے   
ق
   کو   سنا   و ہ   ا بو   ا سا مہ   کو   کمزو ز    

ٍ
رْ 
مَب 
ُ

 

ن

   ِ

 

نْ

ی 

ہِ   

َ

د ِ   ا للر
ْ
بَ 
ع
   َ

 

نْ

ی 

د َ   
َ

ر مَ
حُ
م

   کہت   ہی   میں   نے   

 

یعقوت    بن   سفیا ن

ا    ہے   کہ   و ہ   ا س   ا بو   ا سا مہ   کو   جانتے   ہی   لیکن   پھر   بھی   

 

  کو(   ا بي   بکر   بن   ا بي   شیبہ   پر   تعج   ہوی
ٍ
رْ 
مَب 
ُ

 

ن

   ِ

 

نْ

ی 

ہِ   

َ

د ِ   ا للر
ْ
بَ 
ع
   َ

 

نْ

ی 

د َ   
َ

ر مَ
حُ
م

(

   لیتے   ہی 

 

 ت
ی
 ا س   سے   ز و ا 

 ا لمتوفی 

 

   ٢٢٢عمر بن حفص بن غيات

 

 ت
ی
 یر بحث ز و ا 

 

متن میں غی   بھی ا پنے  ھ ، ا بو ا سا مہ کے ہم عصر ہی. ز

ر ا ظ کے سا تھ ہے .  و ا ضح 
ف
طلاح ا ستعمال کرتے ہی  ا و ز  ا 

ص
 کی ا 

 

ن

 

می
ل

ر  ا 
ک

 

مب

 کے لئے 

 

محدثی ا یسی ز و ا ی ا ت  

ر ا ن )ا لمتوفی: 
 س
لقی

  کتات  ( ـ ہ507ا بن ا 

 

 خيرہ

 

  د

 

حفا ظ
ل

   ا ی ک میں ( عدي لابن ا لكام من ) ا 

 

 ت
ی
ہی  لکھتے  پر ز و ا   

وَهَذَا الحَدِيث وَإنِ كَانَ  مُسْتَقِيم الْإسِْناَد؛ فإَِنَّهُ  مُنكر المَْتْن، لََ  أعلم رَوَاهُ  عَن ابْن عَيَّاش غير سُليَْمَان بن  
 .أيَُّوب الْحِمصِ 

اور یہ حدیث اگر اس کی اسناد  مستقیم بھی ہوں تو  یہ منکر المتن ہے اس کو   ابْن عَيَّاش  سے 
 سوائے سُليَْمَان بن  أيَُّوب الْحِمصِ  کے کوئی روایت  نہیں کرتا 

 

   

 

ن

 

می
ل

ر    ا 
ک

 

مب

   

 

 ت
ی
 حجات  میں ز ہنے و ا لی ز و ا 

 

ت
ل
 د ی ک عائشہ ز ض ا لله تعالی عنہا کی حجرے میں  مسلسل حا

 

ر

 

ی
ہماز ے 

ا  

 

 نہی کری

 

 ت
ی
ما د  بن ا سا مہ کے سوا  کوئی ا و ز  ز و ا 

ح
 ہے ج کو 

ي   شرح 

 ہل
ن
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 ا س طرح سمجھاتے ہی  

 

 پرست

 

 ت
ی
 کا مطلب، ز و ا 

 

 ت
ی
کہ نبی صلی ا لله علیہ و سلم کی پنڈلی پر سے کپڑا  ہٹا   ا س ز و ا 

 ا  ئ تو ا ت  نے چھپا لی ا و ز  کہا میں ا س سے حیا  

 

ہوا  تھ ا بو بکر ا و ز  عمر ا  ئ لیکن ا ت  نے نہی چھپای ا  لیکن ح ت  عثمان

ر شتے حیا کرتے 
ف
  نہ کرو ن ج سے 

 

 کا ہے ح ت  نبی صلی ا لله علیہ و سلم ، ا بو بکر، عمر، عثمان

 

ت
ق
ہی. ی و ا قعہ ا س و 

ہ کی 

 

 ز ض ا لله تعالی عب

 

 کو عثمان

 

 ت
ی
 ندہ تھ. ا س ز و ا 

 

 ز ض ا لله عنہم ست  ز

 سے ا سکا کوئی تعلق نہی 

 

 ت
ی
 یر بحث ز و ا 

 

 منقبت میں تو پیش کیا جا سکتا ہے لیکن ز

 د و سري   شرح 

 بھی تفہیم میں 

 

 ت
ی
 ا لمومینن   ا ی ک د و سري ز و ا 

 

ز ض ا لله   پیش کی جاتی ہے کہ نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے ا مہات

   سے   حجات    کرو   ا س کو  

 

   ا ن

ُ

ہْ

 

ا   مِب
َ
بِ 
ح 
َ

 

ي
ْ
ح

ہ  سے پرد ے کا حکم د ی ا  ا 

 

ا بینا صحابي ا بن مکتوم ز ض ا لله تعالی عب

 

تعالی عنہا کو ی

 کیا ہے 

 

 ت
ی
سا ئی ا بو د ا و د  نے ز و ا 

 

ن
 

سا ئی کی سند ہے

 

ن
 

عَبدِْ الْْعَْلَ قاَلَ: أخَْبََنَاَ ابْنُ وَهْبٍ قاَلَ: أخَْبََنَاَ يُونُسُ، عَنِ ابْنِ شِهاَبٍ، عَنْ نبَهْاَنَ، مَوْلَ  أخَْبََنَاَ يُونُسُ بنُْ 
 أمُِّ سَلمََةَ 

سا ئی کہت ہی 

 

ن
 

 قَالَ  أبَُو  عَبدِْ  الرَّحْمَنِ: مَا نَعْلمَُ  أحََدًا رَوَى  عَنْ  نبَهْاَنَ  غيَْرَ  الزُّهْرِيِّ 
 ہم نہیں جانتے کہ  نبَهْاَنَ  سے سوائے الزُّهْرِيِّ  کے کسی نے روایت کیا ہو 

 
 

  ا لذھبی 

 

ر و کین ا ز

 

مب
ل

عفا ء و ا 

 

لص
 ا 

 

 یل د یوا ن

 

کے مطابق   کتات  د  

 .نبهان، كاتب أم سلمة: قال ابن حزم: مجهول: روى عنه الزهري
نبهان، ام سلمہ رضی الله تعالی عنہا کے کاتب تھے ابن حزم کہتے ہیں مجھول ہے الزهري 

 ان  سے روایت کرتے  ہیں 
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ا بن عب ا لبر  کہت ہی نبهان مجهول لَ يُعرف إلَ برواية الزهري عنه هذا الحديث، نبهان مجھول ہے 
 اور صرف اسی روایت سے جانا  جاتا ہے 

کے مطابق  کتات  ا لمغني لابن قدا مة   

. يعَْنِي هَذَا الْحَدِيثَ، وَحَدِيثَ:  »إذَا كَانَ   ا حَدِيثُ  نبَهْاَنَ  فَقَالَ  أحَْمَدُ: نبَهْاَنُ  رَوَى حَدِيثيَْنِ  عَجِيبيَْنِ فأَمََّ
، فَلتْحَْتَجِبْ  مِنْهُ« وكَأََنَّهُ  أشََارَ  إلَ  ضَعْفِ  حَدِيثِهِ   لِإحِْدَاكُنَّ  مُكاَتبَ 

پس جہاں تک نبَهْاَنَ  کی حدیث کا تعلق ہے تو  احمد کہتے ہیں کہ نبَهْاَنَ  نے دو عجیب  حدیثیں 
روایت کی  ہیں یہ )ابن مکتوم سے پردہ( والی  اور…پس انہوں نے اس کے ضعف کی طرف اشارہ 

 کیا

 و ظ  

 

ا و

 

ر ا ز  د یتے ہی  ا لبان ا و ز  شعيب ا لا  ز ی
ق
ا س کو ضعیف   

 کی شرح میں پیش نہی کی جا سکتی 

 

 ت
ی
 یر بحث ز و ا 

 

 ا س ز

 

 ت
ی
 لہذا  ی د و نون ز و ا 

   پر   حکم 

 

 ت
ی
 ا س   ز و ا 

   ہے 

 

ن

 

می
ل

ر    ا 
ک

 

مب

   

 

 ت
ی
 ی   ز و ا 

 کر ہے. عائشہ ز ض ا لله  

 

 می سے حیا کرنے کا د

 

ہ کا ا ی ک مدفون

 

 میں عائشہ ز ض ا لله تعالی عب

 

 ت
ی
 یر بحث ز و ا 

 

ا و ل  ز

 کے مطابق می نہی سنتی تو و ہ می کے د یکھنے کی قائل کیسے ہو سکت ہی و ہ بھی   تعالی عنہا 

 

قي ہہ تھیں ا و ز  ا ن
ف
ا ی ک 

 می 

 

 قبر میں مدفون

 میں سے ہے. خیال ز ہے کہ 

 

ا  ممکنات

 

 ر  ہے کہ  مسلسل حجات  میں ز ہا جائ. ی ی
ہ
سا ن بساظ سے ی ا 

 

ن
د و م  ی  ا 

 ا لمومنین چہرے کو بھی پرد ے میں ز کھتی تھیں 

 

 ا مہات

 کو ا پنے ا و پر منطبق کر کے سوچیں کہ کیا ی ممکن ہے کہ ا ی ک چھوٹ سے حجرہ میں مسلسل   

 

 ت
ی
ا ہل شعوز  ا س ز و ا 

 چہرے کے پرد ے میں ز ہا جائ 

 ٢٣ ھ میں ہوئی.  

 

ہ کی شہاد ت

 

 ٥٧ ھ میں ہوئی. عمر ز ض ا لله تعالی عب

 

ہا   کی و فات

 

سوم  عائشہ ز ض ا لله تعالی عي

ا  جائ تو ا سکا مطلب ہے کہ عائشہ ز ض ا لله تعالی عنہا 

 

 مآی

 

 کو د ز ست

 

 ت
ی
 ٣٤ ا س پرد ے و ا لی ا بو ا سا مہ کی ز و ا 

 ر  پرد ہ میں ز ہی  ٣٤ز ہی یعنی  سا ل حجرے میں پرد ے میں 
ہ
ک گھر کے ا ندز  ا و ز  ی ا 

 

سا ل ی  
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 کو د و سرے حجرے میں منتقل ہونے کا  

 

چہاز م  عائشہ ز ض ا لله تعالی عنہا کو ا س تکلیف میں د یکھ کر کسی نے ا ن

ا  کہ و ہ  

 

 میں نہی ا ی

 

 ت
ی
ا  ہو گا ؟ کسی حد

 

ا  کیسے ہوی

 

 کے تحت لباس تبدیل کری

 

سا ن ضرو ز ی ا ت

 

ن
مشوز ہ بھی نہی د ی ا . ا 

 ا لمومنین کے حجرے میں جاتی ہون 

 

کیونکہ تدفین تو حجرہ عائشہ میں تھی ا س و ج سے د و سري ا مہات  

 

 

 و  ز ا ت

 

 غی منطقی ہے ا و ز ا ی ک ا یسے عم کا بتاز ہی ہے جو مسلسل د ن

 

 ت
ی
سا ن   ٣٤بحر ا لحال ی ز و ا 

 

ن
سا ل کیا گیا ا و ز  ی ا 

 ر  کا ا قدا م ہے 
ہ
 بساظ سے ی ا 

  

 

ي   د فاع   کا    ا ی ک   ا و ز    ا ندا ز

سلک
م

   کے   

 

 ت
ی
 ز و ا 

 کرنے کے لئے سن ا بو  

 

 ت
ی
ا 

 

 کو صحیح ی

 

 ت
ی
 ز و ا 

 

 پیش کرتے ہی مسلک پرست

 

 ت
ی
د ا و د  کی ز و ا   

ثنا ابنُ أبِ فدَُيك، أخبَنِ عَمرو بن عثمانَ بن هانَّء عن القاسمِ، قال:   ثنا أحمدُ بن صالح، حدَّ حدَّ
هْ، اكشفِي لي عن قبَِ رسول الله  وصاحبيَه،   -صلَّ الله عليه وسلم-دخلتُ عل عائشةَ، فقلتُ: يا أمَُّ

شْرفِةِ ولَ لَطِئةٍ، مَبطْوحةٍ ببِطَحاءِ العَرصْة الحمراءفكشفتْ لي عن ثلاثةِ قبُورٍ، لَ مُ   

 قاسم کہتے ہیں میں عائشہ رضی الله عنہا کے پاس داخل ہوا ان سے کہا 

اماں جان مجھے نبی صلی اللہ علیہ وسلم اور انکے دو صاحبوں کی قبَیں دکھائیں، تو عائشہ 
پردہ ہٹایا  رضی اللہ عنہا نے میرے لئے تین قبَوں پر سے   

ا  ہے کہ 

 

 ا س کا تجم کیا جای

 ہ کھولا 

 

 تین قبرو ن )کے حجرہ ( کا د ز و ا ز

 

 ا ن

 ہ بھی تھ. د و م ا لبان ا س کو ضعیف  کہت ہی کیونکہ ا س کا ز ا و ي  

 

 میں کہی نہی کہ کوئی د ز و ا ز

 

 ت
ی
حالانکہ ا س ز و ا 

َ بن ہانء مستوز  ہے 

 

ر و  بن عثمان
مَ
ع

 

 کو بچانے کے لئے ا ی ک د و سر

 

 ت
ی
 سے ا ستدلال ی ا طل ہے کہت ہی ا ی ک ضعیف ز و ا 

 

 ت
ی
ي ضعیف ز و ا   

 ھتا گیا جون جون د و ا  کی 

 

ر
ی 
 

 

 مرص
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 کرنے کے لئے ی کہت ہی کہ مكان

 

 ت
ی
ا 

 

 کو صحیح ی

 

 ت
ی
 عائشہ ز ض ا لله عنہا کی مسلسل پرد ہ و ا لی ز و ا 

 

مسلک پرست

 کی د لیل، 

 

 ن تھیں ا لگ ا لگ تھ ا س سلسلے میں ا ن
ی

 

ھب

  پڑ

 

  ج میں و ہ ز ہتیں تھیں ا و ز  ج میں نماز

 

طن قا ت
ل
ا 

 ہے 

 

 ت
ی
 ا بن سعد کی ی ز و ا 

: قِسْم  كاَنَ فيِهِ   الْقَبَُْ.  أخَْبََنَاَ مُوسَى بْنُ داَوُدَ: سَمِعْتُ مَالكَِ بْنَ أنََسٍ يقَُولُ: قُسِمَ بيَْتُ عَائِشَةَ باِثنْيَْنِ
 َ . فكَاَنتَْ عَائِشَةُ رُبَِّ ا دخََلَتْ حَيثُْ الْقَبَُْ فُضُلا. فَلَماَّ دُفِنَ  وَقِسْم  كاَنَ تكَُونُ فيِهِ عَائِشَةُ. وَبيَنْهَُمَا حَائِط 

 عُمَرُ لمَْ تدَْخُلْهُ إلَ وهي جامعة عليها ثيابها 

موسی بن داود کہتے ہیں امام مالک کہتے ہیں ام المومنین رضی اللہ عنہا کا گھر دو حصوں پر  
تیں( تھیں… پس جب  )رہ مشتمل تھا ایک میں قبَ تھی اور ایک میں عائشہ رضی الله عنہ خود 

 عمر اس میں دفن ہوئے تو وہ دوسرے حصے میں نہیں جاتیں الَ یہ کہ کپڑا لے کر 

   

 

، أبو عبد الله الطَّرسَُوسيُّ المتوفی ٢١٧ ھ ہے ج کو کتات   میزا ن بيُّ ا س کی سند میں  مُوسى  بن داود الضَّ

 میں  

 

 ت
ی
. ا س کی حد ہ ا ضطرا ت 

 

 ب
 بو حاتم کہت ہی    فی حدی

 

  ا لذھبی کے مطابق  ا

 

ا لاعتدا ل  فی نقد  ا لجال ا ز

  

 

 ت
ی
صلاہ میں ا ی ک جگہ لی ہے . ا س سے عقیدے میں ز و ا 

ل
 کتات  ا 

 

 ت
ی
ا  ہے. مسلم نے ا س کی ز و ا 

 

ا ضطرا ت  ہوی

 .نہی لی گئی

 ا لاعتدا ل کے مطابق 

 

ا ز یخ بغدا د  کے مطابق میزا ن

 

د ا د ي ی کوفی تھ پھر بغدا د ي ا و ز  کتات  ی

 

کوفی   ا لکوفی ثم ا لن ع

ا  دْ َ

 

 ن عَ

 

ن

سک

ی ا صلا کوفی تھ پھر بغدا د  منتقل ہوئ  د  ا لا  صل   

  ا بن سعد کے مطابق 

 

 ا لکبري ا ز

 

طن قا ت
ل
 ا 

أنَْ مَاتَ بهِاَ وكَاَنَ قدَْ نَزلََ بَغْدَادَ، ثمَُّ وَلِيَ قَضَاءَ طَرسَُوسَ، فخََرجَ إِلَ مَا هُناَكَ، فلَمَْ يَزلَْ قاَضِياً بهِاَ إلَِ   

پھر …..وہاں کے قاضی رہے اور وہیں وفات ہوئی کے قاضی ہوئے  طَرسَُوسَ یہ بغداد پھنچے پھر    

 منقطع ہے  ١٧٩ا لمتوفی  ا مام مالک 

 

 ت
ی
 سنی لہذا  ی ز و ا 

 

 ت
ی
ھ سے مدینہ جا کر کب ز و ا   
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ک میں موجود  نہی ہے ا و ز  ی کسی صحابي کا قول بھی نہی   ی ا مام مالک کا قول نقل کرتے ہی 

 

 کی موطا  ی

 

جو ا ن

  ہو گیا؟ لہذا  د لیل کیسے 

 بھی پیش کی جاتی ہے 

 

 ت
ی
 مسلک پرستون کی طرف سے مصنف ا بن ا بي شیبہ کی ز و ا 

دٍ، عَنْ عَمْرةََ، عَنْ عَا  دِ بنِْ إسِْحَاقَ، عَنْ فاَطِمَةَ بنِتِْ مُحَمَّ ثنَاَ عَبدَْةُ بْنُ سُليَْمَانَ، عَنْ مُحَمَّ ئِشَةَ،  حَدَّ
لَّهِ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ حَتَّى سَمِعْناَ صَوْتَ المَْسَاحِي مِنْ آخِرِ اللَّيلِْ  قاَلَتْ: »مَا عَلمِْناَ بدَِفْنِ رسَُولِ ال

 ليَْلَةَ الْْرَْبِعَاءِ 

 کرتی ہی کہ ہمیں ز سول ا لله  

 

 ت
ی
محم   بن   ا سحاق  ، فاطمه بن محم سے و ہ عمرہ سے و ہ عائشہ ز ض ا لله عنہا سے ز و ا 

  سے ہوا  کے د فن کر د ئ جانے کا علم بدھ کی 

 

 ا ز و ن کی ا  و ا ز

 

 کے ا  خر میں کھدا ئی کے ا  و ز

 

ز ا ت  

نبی صلی ا لله علیہ و سلم کو   ز ض ا لله عنہا ا س کمرہ میں نہی تھیں ج میں  ا س سے د لیل لی جاتی ہے کہ عائشہ 

حجرے میں جو کچھ    کہ ا ی ک  د فن کیا گیا گوی ا  ا ی ک چھوٹ سے حجرے میں ا ت  د و  حجرے بنا د ے گئے و ہ بھی ا یسے 

 کو د لیل سمجھا  د و سرے حجرے و ا لے کو    و ہہو ز ہا ہو

 

 ت
ی
  ا  ئ ا گر ا س ز و ا 

 

علم نہ ہو سکے حتى کہ کھدا ل کی ا  و ا ز

ا  ہے کہ 

 

 ہوی

 

 ت
ی
ا 

 

  ہی د و  حجرے  جائ تو ا س سے تو ی ی

 

 ا لنبی کے ز و ز

 

 کے مطابق   تھ جبکہ  و فات

 

 ت
ی
د و سري ز و ا 

ہ کی تدفین کے بع ہوئ 

 

 د و  حجرے عمر ز ض ا لله عب

مرد  ہے  ا فسوس ا س کی سند بھی 
ح
م

 کر ز ہا ہے فاطمه بن 

 

 ت
ی
ضعیف ہے محم بن ا سحاق مدلس ہے عن سے ز و ا 

دِ بْنِ عِمَارَةَ  میںجوا صل  ا م کی عب ا لله بن ا بي بکر کی بیوي تھی   فاَطِمَةَ بنِْتِ مُحَمَّ

 

ا  ہے کہ ا س ی

 

ہے. کہا جای

 کا حال مجھول ہے 

 

 لیکن جو بھی ہو ا ن

  ا بن سعد کی ا ی ک 

 

 ا لکبري ا ز

 

طن قا ت
ل
 پیش کرتے ہی ا 

 

 ت
ی
ز و ا   

ثنَِي أبَِِ عَنْ يحَْيَى بْنِ سَعِي دٍ وَعَبدِْ اللَّهِ بنِْ  أخَْبََنَاَ إسِْمَاعِيلُ بْنُ عَبدِْ اللَّهِ بْنِ أبَِِ أوَُيْسٍ المَْدَنُِِّ قاَلَ: حَدَّ
دِ بْنِ عَمْرِو بنِْ حَزمٍْ وَغيَْرهِِمَا عَنْ عَمْرةََ بنِْتِ  عَبدِْ الرَّحْمَنِ الْنَْصَارِيَّةِ عَنْ عاَئِشَةَ   أبَِِ بكَْرِ بنِْ مُحَمَّ

لُ فِ ثيِاَبِِ فِ بيَتِْي حَتَّى دُفِنَ عُمَرُ بنُْ الخَْطَّابِ فيِهِ. فلَمَْ   أزَلَْ  قاَلَتْ: مَا زِلتُْ أضََعُ خِمَارِي وَأتَفََضَّ
لتُْ بَعْدُ  مُتَحَفِّظَةً فِ ثيِاَبِِ حَتَّى بنَيَْتُ بيَنِْي وَبيَْنِ الْقُبُورِ  جِدَاراً فتََفَضَّ  
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  عَبدِْ اللَّهِ بْنِ أبَِِ أوَُيْسٍ المَْدَنُِِّ  ا س کی سند میں

 

 ت
ی
 حمد بن   ہے ج کو ا حمد ضعیف ا لحد

 

 مام ا
 
 قوا ل ا لا

 

)موسوعة ا

 کے بع حجرہ میں د یوا ز   

 

ہ کی و فات

 

 کے مطابق عمر ز ض ا لله عب

 

 ت
ی
 و عللہ( کہت ہی ا س ز و ا 

 

 ت
ی
 ل فی ز جال ا لحد

ب

 

خی

گئی بنائی   

 ا لکبري کی ا ی ک ا و ز  سند بھی پیش کرتے ہی 

 

طن قا ت
ل
 ا 

سَمِعْتُ أبَِِ يذَْكُرُ قاَلَ: كاَنَتْ   أخَْبََنَاَ سَعِيدُ بْنُ سُليَْمَانَ. أخَْبََنَاَ عَبدُْ الرَّحْمَنِ بْنُ عُثْمَانَ بْنِ إِبرْاَهِيمَ قاَلَ:
فَلَماَّ دُفِنَ عُمَرُ تقََنَّعَتْ فَلمَْ تطَْرحَِ القِْناَعَ  لهعَائِشَةُ تكَْشِفُ قنِاَعَهاَ حَيْثُ دفن أبوها مع رسول ال  

 کرتیں ا و ز  نقات  نہ ہٹاتیں 

 

ہ عمر کی تدفین کے بع شدت

 

ر ا ہیم کہت ہی کہ عائشہ ز ض ا لله عب
ی 
 بن ا 

 

 عثمان

دِ بنِْ حَاطِبِ الحاطبيُّ  ا س کی سند میں ہے ج کے   المدنُِّ عبد الرحمن بن عُثْمَانُ بْنُ إِبرْاَهِيمَ بْنِ مُحَمَّ

ابو حاتم کہتے ہیں  - قال أبو حاتم: ضعيف الحديث يهولني كثَة ما يُسْند - لئے ا بو حاتم کہت ہی

  ا لذہبی ضعیف الحدیث ہے

 

ا ز یخ ا لاسلام ا ز

 

بحوا لہ ی  

 ا ی ک ا شکال پیدا  کرتے ہی کہ عائشہ ز ض ا لله عنہا ا س حجرے میں کیسے ز ہ سکت ہی ج میں قبریں ہون  

  کہان  ا و ز    

 

 تھ   و ہ نماز

 

ت
ق
ا  ہے کہ ا ی ک و 

 

 ر  ہوی
ہ
ا 

 

 سے ط

 

 ت
ی
ن تھیں تو ا س کا جوا ت  ہے کہ صحیح بخاز ي کی ا حاد 

 
ی

 

ھب

پڑ

ا  تھ کہ  ح ت  

 

  پڑھتے ا و ز  حجرہ بہت چھوی

 

 کو نبی صلی ا لله علیہ و سلم نماز

 

سجدہ کرنے لگتے تو عائشہ ز ض    ح ت  ز ا ت

  ا لله عنہا ا پنے پیر سمیٹ لیتی 

 

 کی ز و ا ی ا ت

 

 و فات

 

ا  ہے کہ   لیکن مرص

 

 ر  ہوی
ہ
ا 

 

ر طا س ا و ز  د و ا  ی لانے و ا لی سے ط
ق

ر ا د  ا     حجرہ کو و سیع کیا گیا تھ ج میں کافی  
ف
ا 

ے

 

سکن
ا  لئے کے  کرنے ا لگ سے حجرے ی ا قی کو قبرو ن تھ 

 

 ب
ہو گی  لکڑي کی د یوا ز   پرد ہ ی ا  چق ی ا   د بیز کوئی ن قی  

    بن   محم   بن   إی ر ا ہیم   ا  ل   ا لشيخد ز س میں کہت ہی بحوا لہ التمهيد لشرح  كتاب  
 

ر
ی 
و ہابي عالمصالح   بن   عب   ا لعز

 التوحيد
 ولما دفن عمر – رضِ الله عنه – تركت الحجرة رضِ الله عنها، ثم أغلقت الحجرة،  فلم يكن ثم باب  
فيها يدخل منه إليها وإنما كانت فيها نافذة صغيرة، ولم تكن الغرفة كما هو  معلوم مبنية من حجر،  
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ولَ من بناء مجصص، وإنما كانت من البناء الذي كان ف عهده عليه الصلاة والسلام؛ من خشب ونحو  
 ذلك 

پس جب عمر رضی الله عنہ دفن ہوئے  تو  اپ )عائشہ( رضی الله عنہا نے حجرہ چھوڑ دیا پھر اس 
حجرے کو  بند کر دیا پس اس میں کوئی دروازہ نہیں تھا جس سے داخل ہوں بلکہ ایک  

چھوٹی سی کھڑکی )یا دریچہ(  تھا. اور یہ حجرہ  نہ پتھر کا تھا نہ چونے کا بلکہ یہ  لکٹری کا تھا 
 جیسا کہ نبی صلی الله علیہ وسلم کے دور میں ہوتا تھا 

 ہ ہی  

 

 د ز و ا ز

 

 کے د ز میان

 

ہ کی تدفین پر ہوئ ا و ز  ا ن

 

  کے مطابق تو د و  حجرے عمر ز ض ا لله عب

 

ر
ی 
صالح بن عب ا لعز

حجرے میں میں د ا خل کیسے ہوتیں ؟ سے د و سرے لہذا و ہ ا س   نہی تھ بلکہ کھڑکی تھی   

 لکڑي کی 

 

د یوا ز  تھی ج میں صرف ا ی ک د ز یچہ تھ لہذا  عائشہ ز ض ا لله عنہا ی ا  حجرہ ا و ز  قبر مطہرہ کے د ز میان  

ا  د ا خل پر قبرو ن کا ا و ز  کسی

 

  ہوی

 

 ت
ی
ا 

 

ا   نہی ی

 

ہوی  

  و ا لی پرد ہ مسلسل کے  عنہا ا لله ز ض عائشہ 

 

 ت
ی
و ن مطابق کے  ز و ا 

ہ

 

ن
  نہی حجرہ نے  ا 

 

ح ت   بلکہ تھ ا  چھوز  

ہ ا لله ز ض عمر

 

جبکہ ا س کا د فاع  کہتیں ہی ا و ز  و ہ د ا خل پرد ہ میں ہوتیں  ہی گھر کو ا س تو  ہوئی تدفین کی عب

ا گر د و  حجرے تھ تو و ہ تو د ا خل ہی ا س حجرے میں ہوتی   کرنے و ا لون کے مطابق ا ت  د و  حجرے ہو چکے ہی. 

؟   ہون گی ج میں قبر سرے سے ہے ہی نہی تو پرد ے کی 

 

ضرز و ت

  ی

 

 ت
ی
 ا و یے بھی  کسی ز و ا 

 

نہی  صحیح سے   ز  

د یکھئے  بھی  ی ا ت    

  

 

 ت
ی
 یب ا لكال کے مولف  عائشہ ز ض ا لله عنہا کے مسلسل پرد ہ و ا لی ز و ا 

 

ھد

 

ن

 ي کہا   سے د لیل لیتے ہوئ 

 

ر
م
ل

ا مام ا 

 کرتے تھ 

قال شيخنا الحافظ  عماد  الدين بن كثير ووجه هذا ما قاله شيخنا الإمام أبو  الحجاج المزي أن الشهداء 
 كالْحياء ف قبورهم و هذه أرفع درجة فيهم
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حافظ  ابن کثیر کہتے ہیں اسی وجہ  سے ہمارے شیخ المزی کہتے ہیں کہ شہداء  اپنی  قبَوں میں  
 زندوں کی طرح ہیں اور یہ ان کا بلند درجہ ہے 

 الإجابة فيما استدركته عائشة عل الصحابة للَمام الزركش 

ي )ا لمتوفی: منصوز  بن یونس بن صلاح ا 

ب ل

 

جی
ل

و تی ا 
 ہ
لي
 کشاف کتات   ا پنی (  ـہ 1051لدی ا بن حسن بن إد ز یس ا 

 قناع متن عن ا لقناع
 
ہی   لکھتے میں  ا لا  

ينِ: وَاسْتَفَاضَتْ الْْثاَرُ بَِِعْرفَِةِ المَْيِّتِ بأِحَْوَالِ أهَْلِهِ وَأصَْحَابهِِ فِ الدُّ  يخُْ تقَِيُّ الدِّ ذَلِكَ  نيْاَ وَأنََّ قاَلَ الشَّ
حَسَناً وَيتَأََلَّمُ بِِاَ   يُعْرضَُ عَليَْهِ وَجَاءَتْ الْْثاَرُ بأَِنَّهُ يَرَى أيَضًْا وَبأِنََّهُ يدَْرِي بِِاَ فُعِلَ عِندَْهُ وَيُسَرُّ بِِاَ كاَنَ 

رْداَءِ يَقُولُ ” اللَّهمَُّ إنِِّ أعَُوذُ بِك أنَْ أعَْمَلَ  عَمَلًا أجُْزَى بِهِ عِندَْ عَبدِْ الرَّحْمَنِ بْنِ  كاَنَ قبَيِحًا وكَاَنَ أبَُو الدَّ
اَ كاَنَ  هِ وَلَماَّ دُفنَِ عُمَرُ عِندَْ عَائِشَةَ كاَنَتْ تسَْتتَِرُ مِنْهُ، وَتقَُولُ ” إنمَّ ا رَوَاحَةَ وكَاَنَ ابْنَ عَمِّ أبَِِ وَزوَْجِي فأَمََّ

مْسِ قاَلَهُ أحَْمَدُ  عُمَرُ فأَجَْنبَِي  ” وَيَعْرفُِ المَْيِّتُ زاَئِرهَُ  يَوْمَ الجُْمُعَةِ قبَلَْ طلُُوعِ الشَّ . 

ا  ہےکہ می ا پنے ا حوا ل سے ا و ز  د نی میں ا صحات  سے ی ا  خبر 

 

 سے معلوم ہوی

 

ا ز  ہی ا ن

 

ا بن تیمی کہت ہی ا و ز  جو ا ی

ي ا و ز  جانتی ہے جو کام ا س کے ی ا س 

 

ھي
ی ک

ا  ہے ا و ز  و ہ د 

 

 ندو ن کا عم( پیش ہوی

 

ہو ا و ز  ا س میں  ہوتی ہے ا و ز  ا س پر )ز

ر ا  ہو ا س پر ا لم محسوس کرتی ہے ا و ز  ا بو ا لدز د ا ء کہت تھ  
ی 
 ہوتی ا و ز  ا س میں سے جو 

 

سے جو ا چھا ہے ا س پر خوس

ةَ 
َ
ا خ و َ  بن ز َ

 

ما ن
ح
    ا ے ا لله میں پناہ مانگتا ہون ا س عم سے ج سے میں عب ا ل

 

کے ا  گے شرمندہ ہون ا و ز  و ہ ا ن

 ا د  تھ ا و ز  ح ت  عمر د فن ہوئ تو 

 

 ر  تھ  کے چچا ز
ہ
 سے پرد ہ کرتیں ا و ز  کہتیں کہ ی تو میرے ی ا ت  ا و ز  شو

 

عائشہ ا ن

 سے پہلے پہچانتی ہے

 

 طلوع سوز ح

 

ر  کو جمعہ کے د ن

 

ی
 ا 

 

 لیکن عمر تو ا جنبی ہی ا و ز  ا مام ا حمد کہت ہی کہ می ز

و ز  ا مام ہی البهوتى
ھ

 

مش

 سے قبر پرستی ہی پھیلی ہے    - حنابلہ کے 

 

 ت
ی
ا فسوس ا س ز و ا   

 کو محدثی نے ضعیف 

 

و ن نے ا یسا کہی د عوي نہی کیا جو   ز و ا ی ا ت
ہ

 

ن
ا پنی کتابون میں صحیح سمجھ کر نہی لکھا بلکہ ا 

 کریں ست  صحیح سمجھا جائ ا گر کسی کو پتا ہو تو پیش کرے

 

 ت
ی
بہتر یہی ہے کہ محدثی جو کہہ گئے     -  بھی و ہ ز و ا 

 ہی ا س کو تسلیم کر لی جائ 

هـ( کتاب المعرفة والتاريخ  277جوان الفارسی الفسوی ، ابو يوسف )المتوفى: يعقوب بن سفيان بن 
 :میں لکھتے ہیں کہ
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 يكَوُنُ إِفرْاَط   قاَلَ : عُمَرُ : سَمِعْتُ أبَِِ ، يَقُولُ : كاَنَ أبَُو أسَُامَةَ إِذاَ رأَىَ عَائِشَةَ فِ الكِْتاَبِ حَكَّهاَ فَليَتَْهُ لََ 
دَ بْنَ عَبدِْ اللَّهِ بنِْ نُميَْرٍ يُوهِنُ أبَاَ أسَُامَةَ ، ثمَُّ قاَلَ : يعُْجَبُ لِْبَِِ بكَْرِ بْنِ أبَِِ فِ الْوَجْهِ الْْخَرِ    سَمِعْتُ مُحَمَّ

ثُ عَنْهُ   شَيبَْةَ وَمَعْرفِتَِهِ بأِبَِِ أسَُامَةَ ، ثمَُّ هُوَ يُحَدِّ

باپ کو کہتے سنا ابو اسامہ   ھ( کہتے ہیں میں نے اپنے ٢٢٢عمر بن حفص بن غیاث )المتوفی: 
جب کتاب میں عائشہ لکھا دیکھتا تو اس کو مسخ کر دیتا یہاں تک کہ اس )روایت( میں پھر  

کسی دوسری جانب سے اتنا افراط نہیں آ پاتا يعقوب بن سفيان کہتے ہیں میں نے محمد بن عبد 
مجھے )محمد بن عبد اللهِ بن  الله بن نمير کو سنا وہ ابو اسامہ کو کمزور قرار دیتے تھے پھر کہا 

نمير کو( ابی بکر بن ابی شیبہ پر تعجب ہوتا ہے کہ وہ اس ابو اسامہ کو جانتے ہیں لیکن پھر بھی  
 – اس سے روایت لیتے ہیں

 ( ِ و فةَ
لکُْ
ِي ا 
ف

ا ءَ 
َ
ا  خ 
َ
: م

 

و ت  بن سفیان
ن عق
ل

 (ا لمعرفة و ا لتاز یخ 

  ی کو ج

 

 ت
ی
ک کے    کہ ہماز ي مان عائشہ ز ض لے  سن و ہ ہو پسند ز و ا 

 

ا لله عنہا ا ی ک مجتہد تھیں و ہ صحابہ ی

 پر پرکھ کر ز د 

 

ر ا  ن
ق
سکتی ہی؟  کر  کیسے  شرم سے می مرد ہ و ہ لہذا  تھیں کرتی قبول و  ا قوا ل   

سا ئی  

 

للی
  ا لسنن   

 

 بو عب ا لحمن   ا لنسائی )ا لمتوفی:  ا ز

 

  ـہ303ا

 

 ت
ی
ا ( کی ز و ا 

َ
ہ َ
 سْ

 

ا ِ ز َ

 

 ہَ

 

ا
ْ
رَ 
م
ْ ل

 ا 

ِ

ج
ْ

مشَ

 : 
ُ
ا ت 
َ
 ا پنے    ی 

 

: عوز ت ی ا ت 

 نمب:   

 

 ت
ی
ہے   میں   100سر کا مسح کیسے کرے  حد  

اخبَنا الحسين بن حريث ، قال : حدثنا الفضل بن موسى ، عن جعيد بن عبد الرحمن ، قال : اخبَنِ  
عبد الملك بن مروان بن الحارث بن ابِ ذناب ، قال : اخبَنِ ابو عبد الله سالم سبلان ، قال : وكانت  

بامانته وتستاجره ، فارتني كيف كان رسول الله صل الله عليه وسلم يتوضا ”  عائشة تستعجب 
فتمضمضت واستنثَت ثلاثا ، وغسلت وجهها ثلاثا ، ثم غسلت يدها اليمنى ثلاثا واليسرى ثلاثا ،  

ووضعت يدها ف مقدم راسها ثم مسحت راسها مسحة واحدة إل مؤخره ، ثم امرت يديها باذنيها ، 
لخدين ” . قال سالم : كنت آتيها مكاتبا ما تختفي مني فتجلس بين يدي وتتحدث معي ثم مرت عل ا

حتى جئتها ذات يوم ، فقلت : ادعي لي بالبَكة يا ام المؤمنين ، قالت : وما ذاك ؟ قلت : اعتقني الله ،  
 قالت : بارك الله لك ، وارخت الحجاب دونِ فلم ارها بعد ذلك اليوم 

´ ن کہتے ہیں کہ` ام المؤمنین عائشہ رضی اللہ عنہا ان کی امانت پر تعجب  ابوعبداللہ سالم سبلا 
کرتی تھیں، اور ان سے اجرت پر کام لیتی تھیں، چنانچہ آپ رضی اللہ عنہا نے مجھے دکھایا کہ 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کیسے وضو کرتے تھے؟ چنانچہ آپ رضی اللہ عنہا نے تین بار  

ڑی اور تین بار اپنا چہرہ دھویا، پھر تین بار اپنا دایاں ہاتھ دھویا، اور تین  کلی کی، اور ناک جھا
بار بایاں، پھر اپنا ہاتھ اپنے سر کے اگلے حصہ پر رکھا، اور اپنے سر کا اس کے پچھلے حصہ تک  
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ایک بار مسح کیا، پھر اپنے دونوں ہاتھوں کو اپنے دونوں کانوں پر پھیرا، پھر دونوں رخساروں پر  
را، سالم کہتے ہیں: میں بطور مکاتب کے ان کے پاس آتا تھا اور آپ مجھ سے پردہ نہیں کرتی  پھی

تھیں، میرے سامنے بیٹھتیں اور مجھ سے گفتگو کرتی تھیں، یہاں تک کہ ایک دن میں ان کے 
پاس آیا، اور ان سے کہا: ام المؤمنین! میرے لیے برکت کی دعا کر دیجئیے، وہ بولیں: کیا بات ہے؟  
میں نے کہا: اللہ نے مجھے آزادی دے دی ہے، انہوں نے کہا: اللہ تعالی  تمہیں برکت سے نوازے، 

آپ نے میرے سامنے پردہ لٹکا دیا، اس دن کے بعد سے میں نے انہیں نہیں دیکھا۔ اور پھر  

ا  تھ 

 

لام سے کوئی پرد ہ نہی کیا جای

 

 ي ع

 

د

 

لام تھ ا و ز  لوی

 

 ا ی ک ع

 

ب لان
س
  ا م ا لمو  ا بو عب ا لله سا لم 

 

کو   منینلیکن ج ز و ز

 ا د  ہوا  علم ہوا  ی 

 

 سے معلوم لہذا  ا س ا س سے پرد ہ شرو ع کر د ی ا   ا  ز

 

 ت
ی
ا م ا لمومنین ز ض ا لله عنہا ا پنے    ہوا  کہ  ز و ا 

 

 

ت
ق
 ر  و 
ہ
نہی کرتیں تھیں  پرد ہ حجرہ میں   

 بیر

 

 ئی  کا کہنا على ز

 

ہ  تھیں کیونکہ و ہا کرتیں   کہ عائشہ ز ض ا لله عنہا   ا س لئے پرد ہ   تھ  ز

 

ن حجرے میں عمر ز ض ا لله عب

 کے متن    -تھ   ا  تے کے ز شتہ د ا ز 

 

 ت
ی
   ا س  پھر   –نہی ہے   ہی  موجود  میں جبکہ ی   ا س ز و ا 

 

 ت
ی
ا و یل سے ی ز و ا 

 

ی

ر قون ہے کا ا نکاز  کرتی    مرد ے کے د یکھنے
ف
ز ہتے ہی  ا س  کو پیش کرتے و ا لے لیکن     
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عقائد بھول جاتیں تھیں؟ کیا  عائشہ ز ض ا لله عنہا بنیاد ي    

 

 کر ہوا  لیکن مدینہ پہنچ کر   کفاز  پر 

 

 میں د

 

ر ا  ن
ق
 ا و ز  قوم نوح کا 

 

ر عون
ف
عذا ت  قبر کی خبر مکی د و ز  میں د ي گئی ح ت  ا ل 

نہ ی ا صحات  بدز  کے علم میں تھ نہ ا صحات  ا حد کے بلکہ ا  خري د و ز    –نہی تھ     بھی مومن پر عذا ت  قبر کا عقیدہ 

 سے چاز  ماہ پہلے

 

  مومن پر عذا ت  قبر کی خبر د ي گئی میں و فات

 میں ی ا  ی ا  ہے کہ    عائشہ ز ض ا لله تعالی عنہا سے مرو ي  بخاز ي ا و ز  مسلم میں  

 

نبی صلی ا لله علیہ و سلم   ز و ا ی ا ت

 کرہ کیا، نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے ا س سے پناہ مانگی 

 

د

 

و ن نے عذا ت  قبر کا ی
ہ

 

ن
کے گھر د و  یہود ي عوز تیں ا  ئیں، ا 

 کے مطابق کہا ی  یہود  کے لئے ہے پھر فَلبَثِنْاَ ليَاَلِيَ  کچھ ز ا تون  بع  ا ت  نے فر مای ا  أمََا 
 

 ت
ی
ا و ز  مسلم کی ز و ا 

شَعَرتِْ  أنََّهُ  أوُحِيَ  إلَِيَّ  أنََّكمُْ  تفُْتنَُونَ فِي الْقُبُورِ  کیا تمہیں شعوز  ہوا   مجھے  و حی کی  گئی ہے کہ تم کو  قبرو ن میں  

 مای ا  جائ گا 

 

 –ا ز

  صحیح مسلم ۔ جلد ا  

 

 ت
ی
 ۔ حد

 

ے کی جگہون کا بیان

 

ھن
  پڑ

 

1314و ل ۔ مساخ د  ا و ز  نماز  

ثنَاَ وَقاَلَ  حَرمَْلَةُ  أخَْبََنَاَ ابْنُ  وَهْبٍ  أخَْبََنَِِ    ثنَاَ هَارُونُ  بْنُ  سَعِيدٍ  وَحَرمَْلةَُ  بنُْ  يَحْيَی  قَالَ  هَارُونُ  حَدَّ حَدَّ
ثنَِي عُرْ وَةُ  بنُْ  الزُّبيَْرِ أنََّ  عَائِشَةَ  قاَلتَْ  دخََلَ  عَلََِّ  رسَُولُ  اللَّهِ    يُونُسُ  بْنُ  يزَِيدَ  عَنْ  ابْنِ  شِهاَبٍ  قَالَ  حَدَّ

صَلَّی اللَّهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ   وَعِندِْي امْرأَةَ   مِنْ  اليْهَُودِ  وَهِيَ  تقَُولُ  هَلْ  شَعَرتِْ  أنََّکمُْ  تفُْتنَُونَ   فِ  الْقُبوُرِ  قاَلَتْ   
اَ تفُْتَنُ  يهَُودُ  قاَلَتْ  عَائِشَةُ  فلَبَثِنْاَ ليَاَلِيَ   ثمَُّ  قَالَ  رسَُولُ    فاَرْتاَعَ  رسَُولُ  اللَّهِ  صَلَّی اللَّهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ  وَقاَلَ  إنِمَّ
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اللَّهِ  صَلَّی اللَّهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ  هَلْ  شَعَرتِْ  أنََّهُ  أوُحِيَ   إِلَيَّ   أنََّکمُْ  تفُْتنَُونَ  فِ  الْقُبُورِ  قاَلَتْ  عَائِشَةُ  فسََمِعْتُ   
 رسَُولَ  اللَّهِ  صَلَّی اللَّهُ  عَليَهِْ  وَسَلَّمَ  بَعْدُ  يَسْتعَِيذُ  مِنْ  عَذَابِ  الْقَبَِْ

 بیر، عائشہ ز ض  

 

، عرو ہ  بن ز  ی د ،  ا بن شہات 

 

ر
ی 
،  یونس  بن  ، حرملہ، ا بن  و ہ ت 

 

   بن سعی، حرملہ بن  يحيى،  ہاز و ن

 

ہاز و ن

  ہے کہ ز سول ا لله  صلی ا لله علیہ  و ا  لہ  و سلم میرے ی ا س  تشریف لائ ا و ز  ا ی ک یہود ي 

 

 ت
ی
ا لله تعالیٰ عنہا سے ز و ا 

  گی؟  ز سول   ا لله   

 

 مائی  جاو

 

  میرے ی ا س  بیٹھی تھی  ا و ز   و ہ کہہ  ز ہی  تھی کہ کیا تم  جانتی ہو کہ تم  قبرو ن  میں ا  ز

 

عوز ت

 مائ   جائیں   گے  

 

ر مای ا    کہ   یہود ي   ا  ز
ف
ت    ا ٹھے   ا و ز    

 

ی
عائشہ ز ض  ا لله تعالیٰ عنہا -صلی   ا لله   علیہ   و ا  لہ   و سلم   ی   سن   کر   کا

ر مای ا  کہ کیا تم  جانتی ہو کہ  
ف
ر ماتی  ہی کہ  ہم   چند   ز ا تیں   ٹھہرے  پھر ز سول ا لله  صلی ا لله علیہ  و ا  لہ و سلم  نے 

ف

ر ماتی  ہی  کہ میں نے   
ف
  گی  -عائشہ  ز ض ا لله  تعالیٰ عنہا 

 

 مائی  جاو

 

میري طرف و حی  کی گئی ہے کہ  تم قبرو ن  میں ا  ز

 ز سول ا لله  صلی ا لله علیہ  و ا  لہ و سلم سے سنا ا  ت    صلی  ا لله علیہ و ا  لہ  و سلم  قبر کے  عذا ت   سے پناہ مانگتے  ز ہے۔

—– 

  کرتی  ہی کہ  ا ی ک یہود ی  عائشہ  ز ض ا لله  عنہا کے ی ا س  سوا ل کرتے ہوئ ا  ئی  ا و ز  کہنے لگی  کہ ا لله تعالیٰ  

 

’  بیان

 

عمرہ

 منین  عائشہ ز ض  ا لله عنہا  نے ز سول  ا لله صلی  ا لله علیہ  و سلم  سے پوچھا کہ 

 

و
م
ل

تجھے قبر  کے عذا ت   سے بچائ۔ ا مُر  ا 

ہ   من   

ٰ

 ا    ی ا للر

 

د

 

ر مای ا :  عای
ف
ے جاتے  ہی؟ ز سول   ا لله   صلی   ا لله   علیہ   و سلم  نے   

 

ن
 
ی
کیا لوگ ا پنی قبرو ن  میں عذا ت   د 

  ا پنی  سوا ز ي پر  سوا ز   ہوئ پھر  )ا س   

 

ت
ق
  ا  ت     صب  کے و 

 

 لٰک   ۔  میں   ا س   سے   ا لله   کی   پناہ   چاہتا   ہون ۔  پھر ا ی ک د ن

 

د

  ز و شن  

 

ک کہ( سوز ح

 

ر مائی  یہن ی
ف
و ف ا د ا   
کش

   

 

  کو گرہن لگ گیا۔  )ا  ت    صلی  ا لله علیہ و سلم نے  نماز

 

( سوز ح

 

د ن

ر مای ا 
ف
ا د   

 

 ہو گیا۔ ا  ت   صلى الله عليه وسلم  نے ا ز س

  من  عذا ت   ا لناز   و   

 

و د
ع

 

ی ن
 ا لک 

 

ہ  صلی ا لله علیہ  و سلم بع  د

ٰ

ة  ا لدجال … ا سمع  ز سول ا للر

 

ب

 

 و ز  کفی
لقن
  فی  ا 

 

و ن

 

ن

 

فی

 

ن

م 

ک

 

 ب
ی

ا ن قد ز ا 

 ر  
لقب
 عذا ت   ا 

  کے بع   

 

   گے د جال کے فتنے  کی طرح۔ … میں  نے  ا س د ن

 

 مائ جاو

 

بے شک میں  نے د یکھا  کہ تم  قبرو ن میں  ا  ز

سے ز سول ا لله  صلی ا لله علیہ  و سلم  کو عذا ت   جہن ا و ز  عذا ت    قبر سے پناہ مانگتے ہوئ سنا ۔  ا و ز   صحیح  بخاز ي میں ی  

   بھی  ہی

 

 :ا لفاظ

 ر  
لقب
 و ا   من عذا ت   ا 

 

و د
ع

 

ی ن
  

 

  يقول ثم  ا مرھم ا ن

 

ہ  ا ن

ٰ

ا ء ا للر

 

 فقال ما س

ر مای ا ۔ پھر  ا  ت   صلی  ا لله علیہ  و سلم نے  صحابہ  ز ض ا لله عنہم   
ف
پھر ا  ت    نے )خطبہ  میں( جو کچھ  ا لله تعالیٰ نے  چاہا 

 کو حکم د ی ا  کہ و ہ قبرکے عذا ت   سے پناہ مانگیں۔ 



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

470 

 

و ف جلد
کش
ل

 ر  فی ا 
لقب
  من عذا ت  ا 

 

و د
ع

 

لن
و ف ی ا ت  ا 

کش
ل

۔ صحیح مسلم  ١٠٤٩عربي ح:١٤٣صفحہ ١صحیح بخاز ي کتات  ا 

 

 

و ف ح
کش
ل

٢٠٩٨عربي ح:٢٩٧صفحہ ١کتات  ا   

 

و ن نے  کہا  
ہ

 

ن
  کیا، ا 

 

و ن نے  کہا کہ  ہم سے ہاشم  بن قاس نے  بیان
ہ

 

ن
  کیا،  ا 

 

ہم سے عبا لله  بن محم  مسندي  نے بیان

  سے مغیہ  بن شعبہ  ز ض ا لله  

 

  کیا، ا ن

 

 ی ا د  بن علاقہ نے  بیان

 

  سے ز

 

  کیا،  ا ن

 

  ا بومعاو ی  نے بیان

 

کہ ہم سے شیبان

ہ نے کہ

 

  )ا  ت   صلی   ا لله   علیہ    عب

 

   لگا   ج   د ن

 

   گرہن   ا س   د ن

 

 مانہ   میں   سو ز ح

 

ز سول   ا لله  صلی   ا لله   علیہ   و سلم  کے   ز

ہ کی   

 

ر ا ہیم  ز ض ا لله عب
ی 
ہ   کا   ا نتقال   ہوا   بعض لوگ  کہنے لگے  کہ گرہن  ا 

 

ر ا ہیم   ز ض   ا لله   عب
ی 
 ا د ے(  ا 

 

 ر
حب
و سلم  کے   صا

   

 

  و  حیات

 

ر مای ا  کہ گرہن  کسی  کی موت
ف
  کی  و ج سے لگا ہے۔  ا س لیے ز سول ا لله صلی ا لله علیہ  و سلم  نے  

 

و فات

  پڑھا کرو   ا و ز  د عا کیا کرو ۔ 

 

 سے نہی لگتا۔  ا لبتہ  تم ح ت    ا سے د یکھو تو نماز

1043 حدیث نمبر:  

2صحیح بخاز ي جلد   

   ہوئی؟ 

 

   ک   د ن

 

ر ا ہیم   کی   و فات
ی 
 سوا ل   ی   ہے   کہ   ا 

ا ز یخ د مشق میں قول پیش کیا ہے 

 

 ا بن كثير نے ا لبدا ی و  ا لنهای میں ا و ز  ا بن عساکر نے ی

وذكر الواقدي: أن إبراهيم ابن  رسول الله صَلَّ  اللهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ  مات يوم الثلاثاء لعشر ليالٍ  خلون   
 من شهر ربيع الْول سنة عشر ودفن بالبقيع، 

  ز بیع ا لاو ل  میں د س  

 

ر ا ہیم بن  ز سول ا لله  صلی  ا لله علیہ و سلم  کی پیر  کے ز و ز
ی 
 کر کیا بے  شک ا 

 

ا و ز   و ا قدي نے  د

  ہوئی 

 

  کم د س ہجري میں  و فات

 

 ز ا ت

ک  

 

 ی

 

ا  ہےلیکن و ا قدي پر جھوت

 

کا فتوي لگای ا  جای  

 بغوي شرح ا لسن میں لکھتے ہی 

َ  وَهُوَ  ابْنُ  سِتَّةَ  عَشَرَ  شَهْراً ةِ  سَنَةَ  ثََاَنٍ  مِنَ  الهِْجْرةَِ، وَتوُُفِّ  وُلدَِ  فِ  ذِي الْحِجَّ
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 ندہ ز ہے 

 

ةَِ  سن ٨ ہجري  میں  پیدا  ہوئ ا و ز  ١٦ ماہ  ز
ر
ج 
حِ
ْ ل

 يِ ا 

 

ر ا ہیم  پسر نبی  د
ی 
 ا 

 سے ا ی ک سا ل قبل  ١٠یعنی ز بیع ا لاو ل سن 

 

 ہوئی گوی ا  نبی صلی ا لله علیہ و سلم کی و فات

 

ہجري میں و فات  

 مسند ا بي یعلی میں ہے 

، عَنِ الْ عْبِيِّ ثنَاَ سُفْياَنُ، عَنْ فرِاَسٍ، عَنِ الشَّ ثنَاَ مُعَاوِيَةُ بنُْ هِشَامٍ، حَدَّ ثنَاَ أبَُو بكَْرٍ، حَدَّ َ  حَدَّ بََاَءِ قاَلَ: توُُفِّ
لَّ اللهُ عَليَْهِ  إِبْراَهِيمُ ابْنُ النَّبِيِّ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ وَهُوَ ابْنُ سِتَّةَ عَشَرَ شَهْراً، فَقَالَ رسَُولُ اللَّهِ صَ 

 «وَسَلَّمَ: »ادْفنُِوهُ باِلبَْقِيعِ، فإَنَِّ لَهُ مُرضِْعًا تتُمُِّ رَضَاعَهُ فِ الْجَنَّةِ 

 سد

 

[ : إسناد ہ صحیح ]حکم حسین سلیم ا  

سا ت  

 

ن
 ر   ا 

ہ
  کتات   ( ـہ 456)ا لمتوفی:   ا بن حزم ا لا  ندلسي ا لقرطبی  کے ما

 

ر ہ
ہ
 م
ح

سا ت   

 

ن
 

 

ہی  لکھتے میں  ا لعرت   ا  

 ومات إبراهيم قبل موت النبي صل الله عليه وسلم،  بأربعة أشهر؛ ودفن  بالبقيع 

ع میں د فن ہوئ 

ن قن 

  سے چاز  ماہ پہلے ہوئی ا و ز  

 

   نبی  صلی ا لله علیہ  و سلم  کی  و فات

 

ر ا ہیم  کی و فات
ی 
 ا و ز  ا 

 یقعد میں 

 

 ہوئی ا و ز   ١٠یعنی د

 

 ہوئی ١١ہجري میں و فات

 

ہجري میں ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم کی و فات  

ہِ  و َسلم  نے  کہا: بے  شک    
ْ
ب 
لَ
َ
و ل  ا لله صلی  ا لله ع ُ

س
  ہوئی  تو  ز َ

 

ر ا ہیم  کی  و فات
ی 
صحیح مسلم  میں ہے:  عمرو   نے  کہا: ح ت    ا 

ر ا ہیم میرا   بیٹا ہے ا و ز   و ہ د و د ھ پیتے  بچے  کی عمر  میں مرا  ہے ا و ز  بے  شک ا س  کے لئے د و د ھ ی لانے  و ا لی ہے جو 
ی 
ا 

  پوز ي کرا ئ  گی 

 

  میں ا س  کی ز ضاعت

 

ت

 

 ح ن

 میں جاتی ہے جہان ا س کو ا ی ک ا یسا  

 

ت

 

ا  ا و ز  ز و ح فوز ا  ح ن

 

یعنی مومن کے لئے عقیدہ ی تھ کہ ا سکو عذا ت  نہی ہوی

  عذا ت  کی کوئی خبر نہی تھی جسم ملت ہے جو د و د ھ پی سکتا ہے ا س کے لئے

  بخاز ي و  مسلم   

 

 و ا لے د ن

 

ر ا ہیم کی و فات
ی 
 سے پتا چلتا ہے کہ نبی صلی ا لله علیہ و سلم کو ا 

 

  ١٠کی ہی بعض ز و ا ی ا ت

 

 

  کے د و ز ا ن

 

 گرہن کی نماز

 

ا بن   سے مطلع کیا گیا. مشرک عمرو   عذا ت  قبر   مومن کے لئے      ہجري میں سوز ح

ي ا لخزا عی   
حي
ل

  پڑھاتے ہوئ  جو مر چکا تھ ا س  

 

بیدا ز ي میں د یکھا جو   کو نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے گرہن کی نماز

ي ا لخزا عی( کو د یکھا بلکہ ا ت  جہن کی تپش کی و ج سے پیچھے ہٹے ا و ز    د س ہجري کا و ا قعہ ہے نہ صرف  
حي
ل

عمرو  )ا بن 

 میں سے ا نگوز  کا خوشہ لینے کے لئے ا  گے بھی

 

ت

 

 ھے  ا ی ک موقعہ پر ح ن

 

ر
ی 

   
ی
 میں ہے کہ نبی صلی  ا ی ک ا و ز  ز و ا 

 

ت
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 کو بھی د یکھا ج نے بلی کو ی ا ندھ د ی ا  تھ ا و ز  بھوک پیاس کی و ج سے و ہ بلی مر  

 

ا لله علیہ و سلم نے ا ی ک عوز ت

 میں   گئی. 

 

و ف کی ز و ا ی ا ت
کش

د یکھی جا سکت ہی  ا س کی تفصیل بخاز ي و  مسلم میں   

 ہوئی ا و ز   لہذا  ا نہی ا ی ا م میں جبکہ یہود ي عوز تون نے مومنون پر عذا ت  قبر کا 

 

ر ا ہیم پسر نبی کی بھی و فات
ی 
 کر کیا ا 

 

د

 مومن پر عذا ت  قبر کی خبر د ي گئی

 

 گرہن کے د ن

 

 – سوز ح

ج ہ ا لود ا ع کیا ا و ز  غدیر خم کا و ا قعہ ہوا    
ح
 ہے ج میں ا  ت  صلی ا لله علیہ و سلم نے 

 

ا س کے بع چاز  ماہ کی قلیل مدت

ا  شرو ع ہوئی ا و ز  ز بیع  پھر ا  ت  مدینہ پہنچ ا و ز  ی ا لاخر صفر کے مہینے میں ا  ت  صلی ا لله

 

  ہوی

 

ا سا ز

 

 علیہ و سلم کی طبیعت ی

 ہوئی

 

 -ا لاو ل میں و فات

 ا س کے تمام مسائل

 

 ی ا د ہ ہی کہ چاز  ماہ کی قلیل مدت

 

 تعدا د  میں ا تن ز

 

ا و ز  د و سري طرف    عذا ت  قبر کی ز و ا ی ا ت

 کا ا نباز 

 

 نہی ہے   -عذا ت  قبر کی ز و ا ی ا ت

 

ا س میں تطبیق کی صوز ت  – 

ا لوسیله میں کہت ہی  ا بن تیمی کتات  ا لتوسل و   

لِ وَالْوَسِيلَةِ … وَأنََّهُ لمَْ يُصَلِّ الكُْسُوفَ إلََِّ مَرَّةً وَاحِدَةً   يَوْمَ مَاتَ وقال الحافظ بن تيَمِْيَةَ فِ كتِاَبِ التَّوَسُّ
 إِبْراَهِيمُ 

     

 

ا بن تیمی کتات  ا لتوسل و  ا لوسیله میں کہت ہی کہ نبی   صلی   ا لله   علیہ   و سلم   نے   صرف   ا ی  ک   ی ا ز    گرھن   کی   نماز

   ہوئی 

 

ر ا ہیم   کی   و فات
ی 
   ا 

 

 پڑھی   ج   د ن

 مباز ک پوز ي نے

 

  یہی ی ا ت

 

 ر ا ئی ہے ح
ہ
 ا لمصابيح میں د 

 

کا ہ

 

ج شرح مش

ي 

 

ی

 ا لمفا

 

پر  ١٢٨ص ٥مرعاہ  

 وأنه لم يصل الكسوف إلَ مرة واحدة يوم مات إبراهيم 

  ہوئی 

 

ر ا ہیم  کی  و فات
ی 
  ا 

 

   ج د ن

 

 ا و ز  ی لا شب  گرہن  نہی ہوا  سوا ئ ا ی ک مرتب ا س  ز و ز

ب ة ا لسندي على سن ا لنسائی 

 

میں ا بن كثير کے حوا لے سے لکھتے ہی  حاس  

 فإَنِ رسَُول الله صل الله تعََالَ  عَليَهِْ  وَسَلَّمَ  لمَْ  يصَُلِّ  الكُْسُوفَ  إلََِّ  مَرَّةً  وَاحِدَةً  باِلمَْدِينَةِ  فِ  المَْسْجِدِ  هَذَا 
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 بے شک ز سول  ا لله صلی  ا لله علیہ  و سلم کو گرہن  نہی  ملا سوا ئ ا ی ک  د فعہ مدینہ میں  ا س مسجد  )ا لنبی( میں 

 ا لا  حکام میں

 

علام شرح عمدہ
ل
 ر  ا 
 سب
ی

 

ی

 سا م  
لی
لکھتے ہی  ا   

 أن الخسوف لم يقع إلَ مرة واحدة ف زمن  النبي صل الله عليه وسلم 

 مانے میں 

 

 بے شک گرہن  نہی ہوا  سوا ئ ا ی ک  مرتب ز سول  ا لله  صلی ا لله علیہ  و سلم  کے ز

 ا لصالحین میں لکھتے ہی  صالح بن محمد العثيمينمحمد بن 

 

شرح ز ی ا ص  

 إن الكسوف لم يقع ف عهد النبي صلِ الله عليه وسلم إلَ مرة واحدة 

 بے شک گرہن  و ا قع  نہی ہوا  عہد نبوي  میں  سوا ئ  ا ی ک د فعہ 

 عالم

 

 ت
ی
ر   سلف مقل ا ہل حد

ی 
صہ بن ا لناشر عذا ت  قبر د ا مانوي  ا بو جا

حف
 منین 

 

و
م
ل

عمرفاز و ق کرا چی   مدز سة ا مُر ا 

لکھتے ہی  میں  

 کر   کے   بع   نبی   صلی   ا لله   علیہ   

 

ا    ہے   کہ   یہود ی   کے   عذا ت    قبر   کے   د

 

   سے   معلوم   ہوی

 

بخاز ي   و    مسلم   کی   تفصیل   ز و ا ی ا ت

   

 

   کو   گرہن   ١٠  ھ   میں   لگا   تھا و ز    ا سی   د ن

 

و ف   کے   بع   بتائیں   ا و ز    سوز ح
ش
ک

   

 

   صلوہ

 

ب لات
فص

 

ن

و سلم   نے   عذا    ت    قبر   کی   

   بھی   ہوئی   تھی   ۔   گوی ا    ا  ت    کو   بھی   ا سی   سا ل   عذا ت    قبر   کا   

 

ہ   کی   و فات

 

ر ا ہیم   ز ض   ا لله   عب
ی 
 ا د ے   جنات    ا 

 

 ر
حب
ا  ت    کے   صا

ر مای ا ۔ 
ف
   کو   ا س   ا ہم   مسئلہ   سے   ا  گاہ   

 

 تفصیل   علم   ہوا    ا و ز    ا  ت    نے   ا پنی   ا مت

قلان  ؒ نے  بخاز ي کی  شرظ پر صحیح  کہا ہے ج  میں ہے کہ شرو ع میں  نبی  
ش
ع
   جسے حافظ ا بن حجر 

 

 ت
ی
مسند ا حمد کی  حد

  ی  ہی

 

  کے  ا لفاظ

 

 ت
ی
ر ا ز  د ی ا  تھ  حد

ق
ا  

 

 :صلی ا لله علیہ  و سلم  نے  بھی یہود  کو جھوی

بَتْ  یہَُوْدُ  وَھُمْ  عَلَی االلهِ  عَزَّ  وَ  جَلَّ  کذَِب   لََ  عَذَابَ  دَوْنَ  یَوْمَ  الْقِیاَمَۃِ   کذََّ

  ٣ ص  ٢٣٦)

 

  ٦ ص ٨١، فتح ا لباز ي  ح

 

 (مسند ا حمد ح

  سے  قبل کوئی  بھی عذا ت    نہی ہے‘‘ ۔  ’’

 

   کہی ہے کیونکہ قیامت

 

  کہا  ا و ز   ا لله تعالیٰ پر جھوٹ ی ا ت

 

یہود  نے  جھوت

 ز یع  عذا ت   قبر  کی  حقیق کا پتہ  خ لا تو  ا  ت   بے حد  

 

لیکن کچھ د نون بع  ح ت   ا  ت    صلی  ا لله علیہ و سلم کو و حی  کے د

قٌ   ’’بے شک  
َ
ح

  
ِ
 رْ 
لقَْب
  ا 
َ
ا ت  َ 

 

َد
ر  ع َ

 

ر مای ا : فاَ ِن
ف
غمگین تھ ا و ز  ا  ت    صلی ا لله  علیہ و سلم نے  د و سري ی ا تون  کے علاو ہ  ی بھی  

 ل ہوئی  

 

ا ز

 

   میں ہے: )ا ے عائشہ( کیا تجھے معلوم ہے کہ مجھ پر  و حی ی

 

 ت
ی
قبر کا عذا ت    حق ہے‘‘ ا و ز   مسلم کی  ز و ا 

  سے  میں  نے نبی  صلی   

 

  کرتی  ہی کہ ا س د ن

 

 مائش ہو گی؟  عائشہ ز ض  ا لله عنہا بیان

 

ہے کہ تمہاز ي  قبرو ن میں  ا  ز
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  ی ا ت    

 

صلاہ
ل
   میں(  عذا ت   قبر سے پناہ مانگتے ہوئ سنا۔  )صحیح  مسلم کتات   ا لمساخ د   و  موا ضع  ا 

 

ا لله علیہ و سلم  کو )نماز

 ٦ ص  ٨٩(۔ 

 

  نمب  ١٣١٩( مسند  ا حمد ح

 

 ت
ی
 ر  )حد
لقب
  من عذا ت   ا 

 

و د
ع

 

لن
ب ا ت   ا 
ح

 

سي

 ا 

 ا و ز  د و سري طرف عذا ت  قبر کی ز 

 

 کا ا نباز  ا ت  بس ا ی ک ہی ز ست تھ  لہذا  ا ی ک طرف چاز  ماہ کی قلیل مدت

 

و ا ی ا ت

 کہ عائشہ ز ض ا لله عنہا کو کہا جائ کہ و ہ عقائد بھول جاتی تھیں 

 ر    و    نعیم  میں لکھتے ہی 
لقب
ج   فی   عذا ت    ا 

حي 
لص

د    ا 

 

شب
م
ل

 کتات   ا 

 

 ا ی ک عرت  محقق عکاشہ عب ا لمنان

 

 ھی  عوز تون  کے و ا قعہ ا و ز   عائشہ ز ض  ا لله عنہا  کے ا نکاز   )عذا ت    قبر( سے  کہ بے شک  

 

 ر  ہے یہود ي بوز
ہ
ا 

 

ا و ز  جو ط

و ن نے  ز سول ا لله  صلی  ا لله علیہ و سلم سے سوا ل کیا تو 
ہ

 

ن
  ہوا   تھ  پس ح ت    ا 

 

  سے پہلے بیان

 

و ہ بھول  گئیں جو ا ن

ز سول ا لله  صلی ا لله علیہ  و سلم  نے  ا س پر ہاتھ بلن کیے  ا و ز   عذا ت   سے پناہ مانگی  – پس  نبی  صلی  ا لله  علیہ و سلم کا   

ا  ہے کہ و حی ز سول ا لله  کے د ل میں  تھی و ہ  نہی بھولے  تھ جیسا کہ  

 

   کری

 

ت
ل
عائشہ ز ض ا لله  عنہا کو جوا ت   د لا

ک عائشہ کا  تعلق  ہے تو و ہ  بے  

 

   کے   )سوز ہ ا لا  على(  ا و ز   جہان  ی

 

ا لله نے خبر  د ي ہم تم پر پڑھیں گے  تم  نہی بھول ی ا و

 شک بھول گئیں جیسے  ا و ز  بشر  ا و ز   ی کوئی عی  نہی ہے 

ا و ز  د و سري  و ج ہے :  و ہ د و ز   ج  میں نبی  صلی  ا لله علیہ  و سلم کو عذا ت    قبر کے  و جود  کی  خبر د ینے  کے  لئے  و حی  

ہا    کی خبر  کا پس  ا  ت    نے  جوا ت   

 

نہی ا  ئی ا س  کے بع  ا  ت   کو  بتای ا  گیا یہود یون  کے کلام کا  ا و ز  عائشہ ز ض ا لله عي

 ر    می ا سکی 
ہ
ک کہ   و حی ا  ئی ا و ز  خبر د ي گئی  کہ ی  حق ہے 

 

  میں     یہن ی

 

د ی ا   ا  و ز و ن  کی بجائ   یہود  کے  ا ثبات

 ر   نکل کر  د ي جو و حی  ہوئی تھی  و   ا لله ا  علم 
ہ
 مستحق ہے پس  ا سکی خبر لوگون کو ی ا 
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 ي ہے 

 

 ہن سا ز

 

ا و یل سرا سر لغو ہے ا و ز  د

 

گئیں تو پتا     عائشہ ز ض ا لله عنہا ا گر عذا ت  قبر جیسے مسئلہ کو بھول  –ی ی

بق ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم نے ا س سے پناہ مانگی صحیح مسلم کے مطا نہی د ی کا کتنا حصہ بھول گئی ہون؟ 

ا  ہے  –  یعنی ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم  

 

لیکن کئی ز ا تون  کے بع  عائشہ ز ض ا لله عنہا کو خبر د ي کہ عذا ت  ہوی

 کر نہی تھ 

 

 کو مومن پر عذا ت  قبر کی خبر د س ہجري میں د ي گئی ا س سے قبل ا س کا د
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قبر کی و سعت  و  تنگی     : مبحث ششم  

 

د  کتات   ا پنی کمال  ا ز شد 

 

شب
م
ل

 ر  عذا ت   فی ا 
لقب
ہی  لکھتے  میں ا   

 

ہ ، نبی صلی ا لله علیہ و سلم کے صحابي ہی جو غزو ہ تبوک میں شری ک ہوئ لیکن 

 

 و ا لجباد ی ز ض ا لله عب

 

د

 ہو گئی۔ . تبوک کا  ح ت  

 

 کی و فات

 

لا ہو گئے ا و ز  ا سی بخاز  میں ا ن

 

 ب
می
ہجري میں ہوا    ٨و ا قعہ تبوک پہنچ تو بخاز  میں 

  کے مطابق، 

 

 ا ز

 

 ر
لب
ج ا د ی کی تدفین کے بع نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے د عا کی  تھ. مسند ا 

لي 
 و ا 

 

د  

 فَقَالَ: »اللَّهمَُّ إنِِِّ أمَْسَيْتُ عَنْهُ راَضِياً فاَرضَْ عَنْهُ 

 یا اللہ! میں ذوالجبادین سے راضی ہوں تو بھی اس سے راضی ہوجا۔ 

 کو پیش کرتے تھ کہ د ا مانوي صاحت  نے د 

 

 ت
ی
ی ا لخالص قسط ا و ل میں ا س ز و ا   
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ج ا   د یؓ کی  قبر پر د یکھا   ح ت   ا  ت    صلی  ا لله علیہ و سلم د فن  
لي 
 و  ا 

 

میں نے  ز سول ا لله  صلی  ا لله علیہ و سلم کو عب ا لله  د

 سے

  ہوئ تو قبلہ  ز و ہو  کر ہاتھ ا ٹھا کر د عا  کی 

 

 فاز ع

 ر  میں ا سکو پھر
لقب
 ر ا ی ا   ا س کے بع ا پنی د و سري کتات  عذا ت  ا 

ہ
د   

رأَیْتُ  رسَُوْلَ  االلهِ  صلی اللہ علیہ وسلم فِیْ  قبََِْ عَبدِْااللهِ  ذِی البِْجَادَیْنِ  …… فَلمَاَّ  فَرَغَ  عَنْ   دَفنِْہ   
اسْتَقْبلََ  الْقِبْلَۃَ  راَفِعًا یَّدَیْہِ  )صحیح ابی  عوانہ، فتح الباری ج ۱۱ ص ۱۲۲ بحوالہ الکلام الموزون ص  

 ۱۳۳ مصنفہ سید لعل شاہ بخاری منہاج المسلمین ص ۴۵۷ مصنفہ مسعود  احمد(
میں نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم  کو  عبد اللہ ذو البجا دین   کی قبَ پر دیکھا )اس  طویل 

حدیث میں یہ  بھی ہے کہ  ( جب  آپ صلی اللہ علیہ وسلم دفن سے فارغ ہوئے تو  قبلہ  روہو  کر  
 ہاتھ اٹھا کر دعا کی‘‘۔

 کے د فن کا مفصل   

 

 ہوئ تھ ا و ز  ا ن

 

 فوت

 

ہ غزو ہ تبوک کے د و ز ا ن

 

 ن ز ض ا لله عب

 

ر
م
ل

ج ا د ی ا 
لي 
 و ا 

 

جنات  عب ا لله د

 

 

 ( ١٧١٠ز قم  ١٢٥ص  ٣و ا قعہ ا لاستیعات  فی معرفة ا لاصحات  )ح

 

(  ١٨ص   ٥لابن عبا لبر ا و ز  ا لبدا ی ة و ا لنھای ة )ح

 ہی سے

 

 ت
ی
ہ کی ز و ا 

 

ک      موجود  ہے۔لابن كثير میں عبا لله بن مسعود  ز ض ا لله عب

 

 مانے ی

 

د ا مانوي صاحت  ا ی ک ز

ا  ہے پھر 

 

 و  عذا ت  ہوی

 

کئی سا ل گزز ے  ا س کو د لیل کے طوز  پر پیش کرتے ز ہے کہ ا ز ض قبر ہی میں ز ا حت

 لی. ا نکشاف ھوا  کہ    د ا مانوي صاحت  کی تحقیق

 

   ١٠نے ا ی ک نی ز ح

 

ہ کی و فات

 

ر ا ہیم ز ض ا لله تعالی عب
ی 
ہجري میں ا 

 

 

عذا ت  قبر کا علم د ی ا  گیا  ا لله علیہ و سلم کو مومن کے لئے نبی صلی    و ا لے د ن  

 د ا مانوي صاحت  لکھتے ہی 

  میں  نبی  صلی  ا لله علیہ و سلم کی  ا ی ک ا و ز  د عا  بھی ا س سلسلہ  میں ا  ئی ہے ۔ 

 

 ت
ی
 ا ی ک د و سري حد

   (پتھرا  گئیں  تو  ز سول ا لله   

 

ت
ق
  کے  و 

 

ہ کی  ا  نکھیں  )موت

 

ہ کہتیں  کہ ح ت   ا بو سلمہ  ز ض  ا لله عب

 

ا م سلمہ ز ض ا لله عب

ر مای ا  ح ت   ز و ح  قبض کی جاتی   
ف
   کی  ا  نکھیں بند  کیں ا و ز   پھر  

 

صلی ا لله علیہ  و سلم  تشریف لائ ا و ز  ا پنے  ہاتھ سے ا ن

ہ  کے گھر و ا لے  ی سن  کر  سمجھ  گئے کہ 

 

ہے تو ا س  کی بینائی بھی  ز و ح کے  سا تھ چلی جاتی  ہے ۔ا بو سلمہ ز ض ا لله عب

ر مای ا  ا پنے نفسون پر  
ف
ہ کا ا نتقال ہو گیا ا و ز   و ہ ز و نے خ لانے  لگے۔ا  ت    صلی ا لله علیہ  و سلم  نے  

 

ا بو سلمہ ز ض ا لله  عب

ر شتے  ا س  پر ا  می کہت  
ف
ا  ہے 

 

کلب

 

  سے ن

 

 ی ا ن

 

  جو  کچھ تمہاز ي  ز

 

ت
ق
ھلائی کے سوا  ا و ز  کوئی د عا  نہ کرو   ا س لئے  کہ ا س  و 

 

ن

ر مای ا  
ف
 ہی۔ا س  کے بع  ا  ت    صلی  ا لله علیہ و سلم  نے 
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ر ما د ے   ’’ 
ف
ا م 

 

  کو س

 

  لوگون  میں ا ن

 

ر ما کر  ا ن
ف
  کا  مرتب بلن  

 

ہ کو بخش د ے ا و ز   ا ن

 

ا ے  ا لله ! ا بو سلمہ  ز ض  ا لله عب

ر ما ا و ز  ا ے  تمام  جہانون  کے پرو ز د گاز  ہم کو ا و ز    
ف
 ي  

 

  کی  کاز سا ز

 

  کے  پسماندگان

 

جن کو ز ا ہ  مستقیم د کھئی  گئی ہے ا و ز  ا ن

ر ما  ا و ز   ا س کو  )ا نوز  سے( منوز کر د ے۔ 
ف
  کی  قبر میں  کشاد گی 

 

  کو بخش  د ے ا و ز   ا ن

 

 ا ن

ہ  کے لئے  قبر کو کشاد ہ کرنے ا و ز   قبر  کونوز  سے  

 

   میں نبی  صلی  ا لله علیہ و سلم  نے ا بو سلمہ  ز ض ا لله عب

 

 ت
ی
ا س حد

ر  ی ا  مافق کی  قبر  
ف
ر ما د یتا ہے ا و ز  کا

ف
  ہوا   کہ مومن کی  قبر کو ا لله تعالیٰ نوز   سے منوز  

 

 ت
ی
ا 

 

ر مائی ۔ی
ف
منوز  کر د ینے  کی د عا  

  تسلیم  نہی چنانچہ  لکھتے ہی۔ 

 

ا  ہے مگر موصوف کو ی ی ا ت

 

 ظلمت سے بھر د ي جاتی  ہے ا و ز  ا سے تنگ  کر د ی ا  جای

ج لہ فی  قبرہ۔)ہم سے   ’’ 

 فش
ن

 کرلنا  ا نہ 

 

   میں قتاد ہ کا  ی ا ضاف  کہ :  و د

 

 ت
ی
ر ع نعال‘‘  کی بخاز ي  کی  حد

ق
ا سی  طرح ’’  

 می   

 

ا  ہے ‘سے  یہی د نیو ي  قبر مرا د  لینا صحیح  نہی  ہے ا س ز

 

 کر کیا گیا کہ ا س  کی )مومن  کی(قبر کو کشاد ہ کر د ی ا  جای

 

د

 کے حدو د   ا ز بعہ میں تغیر  کی  گنجائش کہان‘‘۔)عذا ت    قبر ص١٨

 کہا تھ

 

 ا کٹر عثمان ز حمہ ا لله علیہ نے د ز ست

 

      -    د

 

ہ کی و فات

 

ک   ٤ا بو سلمہ ز ض ا لله عب

 

 ی

 

ت
ق
ہجري میں ہوئی. ا س و 

 قبر کا کوئی تصوز  نہ تھ.

 

حوا لہ د ے ز ہے   لہذا  ج و سعت و  تنگی قبر کا ا  ت    مومن کے لئے کسی عذا ت  و  ز ا حت

ک نبی صلی ا لله علیہ و سلم کو ا س کے ی ا ز ے میں بتای ا  نہی گیا تھ 

 

 ی

 

ت
ق
چیزیں ا پنی ض سے پہچان جاتی       -ہی ا س و 

 ا ہم ہے ح ت  ا س کی تنگی کا تصوز  پہلے سے موجود  ھو

 

ت
ق
 سی قبر ہے جو      -ہی. قبر کی و سعت ا سی و 

 

ا ت  ی کون

 و سیع ھو گی ؟ ی کوئی د نیو ي قبر تو نہی 

 ر  میں لکھتے ہی 
لقب
 د ا مانوي صاحت  کتات  عذا ت  ا 

  ست   کو نہ 

 

  ہے کہ موصوف ا ن

 

  موجود  ہی  ی ا و ز  ی ا ت

 

 ت
ی
قبر کی  و سعت  ا و ز  تنگی  کے متعلق  بے شماز  صحیح ا حاد 

  ی ا  عذا ت    کے جو مناظر  پیش  ا  تے ہی  و ہ   

 

ماننے کا ا د ھاز  کھئ  بیٹھے  ہی ۔موصوف چاہتے  ہی کہ  قبر میں  ز ا حت

  د یتے  ہی کہ ح ت    و ہ   

 

ت

 

ی
  کو ضما

 

  لانے  کے  ئ تیاز  نہی ۔تو ہم  ا ن

 

  پر ا یمان

 

  کو نظر  ا  نے چاہئیں و ز نہ و ہ ا ن

 

ست   ا ن

  حاصل  

 

 ن
لن قی

ا ء ا لله  تمام مرا حل ا پنی  ا  نکھون سے د یکھ  لی گے  ا و ز   ا نہی عین  ا 

 

  س

 

ا ز ے جائیں گے تو  ا ن

 

قبر میں  ا ی

  ز ض  

 

  کرتے ہی  مگر پہلے جنات   سعد  بن  معاد

 

ک د لائل کا  تعلق ہے  و ہ  ہم ا بھی عرص

 

ہو جائ گا ۔ا لبتہ جہان ی

ر مای ا  ہے کہ 
ف
   کے متعلق  

 

 ت
ی
  کریں گے۔موصوف نے  جو مسندا حمد  کی ز و ا 

 

ہ کے  و ا قع  کے متعلق کچھ  عرص

 

ا لله عب

  ضعیف ہے  کیونکہ ا س کی  سند  میں ا ی ک  ز ا و ي   محمود  بن  محم  

 

 ت
ی
ر  ہے تو  ی لاشب ہم تسلیم  کرتے  ہی کہ  ی ز و ا 

ک

 

مب

و ہ 

   

 

 ت
ی
   جلد ١ ص ٢٣١( مگر  جنات   ا س  سلسلہ  میں  صحیح ا حاد 

 

و ع ضعیف  ہی۔)مرعاہ
 م
ح
ل

بن عب  ا لحمن بن  عمرو   بن  ا 
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   نہی چھڑا ئی جا  سکت  ہے چنانچہ  

 

  سے جان

 

 ت
ی
  کا  ا لزا م لگا کہ د و سري  صحیح ا حاد 

 

بھی موجود  ہی  ا و ز  مسند  ا حمد پر نکاز ت

  کرتے  ہی کہ:۔ 

 

ہ بیان

 

 جنات   عب ا لله  بن عمر  ز ض  ا لله عب

 ’’   

 

ہ (  و ہ  شخص ہے ج  کے  لئے عرص

 

  ز ض  ا لله عب

 

ر مای ا  کہ ی  )سعد  بن معاد
ف
ز سول  ا لله  صلی ا لله علیہ  و سلم  نے  

 ے   میں( حاضر  

 

   کے جناز

 

ر شتے )ا ن
ف
 ا ز   

 

 ر
ہ
 ے کھولے گئے  ا و ز   ستر 

 

   کے د ز و ا ز

 

  کے  لئے ا  سمان

 

نے حرکت کی  ا و ز  ا ن

  پر  تنگ کی گئی  ا و ز   پھر  کشاد ہ ہو گئی‘‘۔ 

 

  کی  قبر ا ن

 

 ہوئ ۔ا ن

  صحیح ہے ا و ز   قبر کی  و سعت  ا و ز   تنگی سے متعلق نص صریح ہے ۔  

 

 ت
ی
 ی حد

 ی بھی لکھا ’

  ز ض ا لله  

 

   کرتے  ہی کہ  ز سول ا لله  صلی  ا لله علیہ و سلم سعد  بن معاد

 

ہ بیان

 

جنات   عب ا لله  بن عباس  ز ض ا لله  عب

ر ما ز ہے تھ کہ  ا گر کوئی شخص فتنہ  قبر ی ا  قبر   کے معاملے  
ف
  کی  قبر پر  بیٹھے ہوئ  تھ ا و ز   

 

  ا ن

 

ہ کے د فن کے  د ن

 

عب

  پر  

 

  پر  تنگ  کی گئی  پھر ا ن

 

   کی قبر  ا ن

 

  ی ا تے ا و ز  ا ن

 

ہ ضرو ز  نجات

 

  ز ض ا لله عب

 

  ی ا  سکتا تو ا لبتہ سعد  بن معاد

 

سے نجات

ا م ز ا و ي ثقہ  ہی()مجمع ا لزو ا ئد  ص٤٧(۔

 

  کے  ی

 

 ت
ی
 کشاد ہ کر د ي گئی‘‘۔)طبرا ن ۔ا س حد

 سی قبر   ٥غزو ہ خندق 

 

 غلط ہوئی. کون

 

 ر  کا بتای ا  نہی گیا تھ. لہذا  ی فاس
لقب
ک عذا ت  ا 

 

 ی

 

ت
ق
ہجري میں ہوئی. ا س و 

 ز ہی ہے جبکہ عذا ت  کی 

 

خبر نہی د بوح  

ر  د ا مانوي کتات  عذا ت  قبر میں لکھتے ہی 
ی 
 ا بو جا

ہ  )جو بہت  ہی بلن ی ا ی  صحابي  ہی(پر د فن کے  

 

  ز ض ا لله عب

 

  ہوا  کہ  جنات   سعد  بن معاد

 

 ت
ی
ا 

 

  سے ی

 

 ت
ی
  صحیح  ا حاد 

 

ا ن

ا ت   کی  

 

  س
  پر قبر  کی تنگی کی  و ج ی  تھی کہ  ی ی

 

  قبر  تنگ ہو  گئی تھی مگر  پھر  ہمیشہ کے  لئے کشاد ہ کر د ي گئی  ا و ز   ا ن

 

ت
ق
و 

   

 

 ت
ی
ي ز حمتہ ا لله  علیہ ز و ا 

 ہن ق
لي

 د ہو جای ا  کرتی  تھی۔ا مام  ا 

 

ا ہی سرز

 

  سے کوی

 

چھینٹون سے  ا حتیاظ  کے  سلسلہ میں  ا ن

ر ا د  سے 
ف
ہ  کے گھرا نے کے  بعض ا 

 

   ز ض ا لله عب

 

کرتے  ہی کہ ا میہ  بن  عب ا لله ز حمتہ ا لله علیہ  نے سعد  بن معاد

و ن نے جوا ت   د ی ا  کہ 
ہ

 

ن
ا د  موجود  ہے ؟ ا 

 

د ز ی ا فت کیا کہ ا س سلسلہ  میں ز سول  ا لله صلی  ا لله علیہ  و سلم کا  کوئی ا ز س

ا ت    

 

 س
ر مای ا   کہ و ہ ی ی

ف
ا د  

 

و ن  نے ا ز س
ہ

 

ن
و ن نے  ا س  سلسلہ میں  د ز ی ا فت کیا توا  

ہ

 

ن
ز سول ا لله  صلی ا لله علیہ  و سلم سے  ا 

د  )ا خبر شبای ة   

 

شب
ن 
  ا لکبريٰ  میں  

 

سے ی ا کیزگی کے  سلسلہ میں کچھ  کمی کیا کرتے تھ  ۔ا بن  سعد ز حمتہ  ا لله علیہ طبقات

  کرتے  ہی کہ  ح ت   ز سول ا لله  صلی ا لله علیہ  و سلم  نے جنات    

 

 ت
ی
 ر ي( ز و ا 

مقب
ل

بن سوا د ا خبرن  ا بو معتر عن سعی   ا 

ر مای ا  کہ ا گر کوئی قبر  کی  تنگی ا و ز  د ی ا نے  
ف
ا د  

 

ہ کو د فن کیا تو  ا  ت    صلی ا لله علیہ  و سلم  نے  ا ز س

 

  ز ض ا لله عب

 

سعد بن معاد
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ا ت   کے  ا ثر  کی و ج سے )یعنی جو  بے  ا حتیاطي سے  

 

 س
ہ ضرو ز  بچ جاتے۔حالا نکہ ا نہی ی ی

 

سے بچتا تو سعد ز ض  ا لله عب

   کی ا د ھر کی  پسلیان  ا د ھر ہو  

 

   کی  و ج سے( ا س  طرح د ی ا ی ا  کہ ا ن

 

 ن پڑ جاتی  ہی  ا ن
ی

 

ب

 

ی ب 
 ھ
ح

ا ت   کرنے  میں 

 

 س
ی ی

ج  

ي 

 

ی

  ا لمفا

 

  ا بن سعد‘  مرعاہ

 

 ١ص٢٣٢۔ا س  و ا قعہ کی  پوز ي تفصیل  طبقات

 

   ا لمصابيح  ح

 

ج شرح مشکوٰہ

ي 

 

ی

   ا لمفا

 

گئیں۔)مرعاہ

ي و غیہ  میں موجود  ہے۔ 

 ہن ق
لي

 ‘کتات   ا لو ح ا و ز  سن  ا 

 

 غی مقل بشیر ا حمد کتات   عذا ت   قبر  کی  حقیق میں  لکھتے ہی 

 

 

ہ کو قبر کے د بوچنے کا و ا قعہ عین تدفین کے قوز ا  بع پیش ا  ی ا  

 

 کے مطابق سعد ز ض ا لله عب

 

 ز و ا ی ا ت

ہ کی 

 

ر  بن عب ا لله ز ض ا لله عب
ی 
 ہےمسند ا حمد کی جا

 

 ت
ی
ز و ا   

،  قَالَ: خَرجَْناَ مَعَ  رسَُولِ  الله صَلَّ  اللهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ  يَوْمًا إلَِ  سَعْدِ  بْنِ  مُعَاذٍ    جَابِرِ  بْنِ  عَبدِْ  الله الْْنَْصَاريِِّ
َ، قَالَ: فلََماَّ  صَلَّ  عَليَْهِ  رسَُولُ  الله  صَلَّ  اللهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ  وَوُضِعَ  فِ   قبََْهِِ  وَسُوِّيَ  عَليَْهِ، سَبَّحَ   حِينَ  توُُفِّ

نْاَ، فَقِيلَ: ياَ رسَُولَ  الله،  لمَِ  سَبَّحْتَ؟ ثمَُّ    َ  فكَبَََّ رسَُولُ  الله صَلَّ  اللهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ، فَسَبَّحْناَ  طَوِيلًا، ثمَُّ  كبَََّ
الحِِ  قَ بَْهُُ  حَتَّى فَرَّجَهُ  الله عَنْهُ  تَْ؟ قَالَ: »لَقَدْ  تضََايقََ  عَلَ  هَذَا الْعَبدِْ  الصَّ  كبَََّ
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جابر کہتے ہیں ہم رسول الله صلی الله علیہ وسلم کے ساتھ نکلے جس دن سعد کی وفات ہوئی 
پس جب نبی  نے ان کی نماز جنازہ پڑھ لی ان کو  قبَ میں رکھا اور اس کو  ہموار کیا  رسول الله  

صلی الله علیہ وسلم  نے الله کی پاکی بیان کی بہت دیر تک  پھر تکبیر کہی پس پوچھا  گیا اے  
رسول الله صلی الله علیہ وسلم اپ نے تسبیح کیوں کی تھی کہا کہا بے شک تنگی ہوئی اس صالح   

 بندے پر اس کی قبَ میں پھر  الله نے اس کو  فراخ کیا

ہ پر ی عذا ت  تدفین پر

 

 ہے کہ سعد ز ض ا لله عب

 

 ت
ی
ہ کی ز و ا 

 

ہوا    معجم طبرا ن کی ا بن عباس ز ض ا لله عب  

ثنَاَ عُمَرُ  بْنُ  عَبدِْ  الْعَزِيزِ  بنِْ  مِقْلَاصٍ، ثنا أبَِِ، ثنا ابْنُ  وَهْبٍ، أخَْبََنَِِ  عَمْرُو بْنُ  الحَْارثِِ، أنََّ   أبَاَ النَّضْرِ    حَدَّ
ثهَُ، عَنْ  زِياَدٍ  مَوْلَ  ابْنِ  عَيَّاشٍ، عَنِ  ابنِْ  عَبَّاسٍ  رَضَِِ  اللهُ  عَنهُْما، أنََّ  النَّبِيَّ  صَلَّ  اللهُ  عَليَْهِ  وسََلَّمَ  يَوْمَ   حَدَّ
دُفِنَ  سَعْدُ  بْنُ  مُعَاذٍ  وَهُوَ  قاَعِد   عَلَ  قبََْهِِ  قَالَ: »لَوْ  نَجَا أحََد   مِنْ  فتِنْةَِ  الْقَبَِْ لنَجََا سَعْدُ  بْنُ  مُعَاذٍ، وَلَقَدْ  

ةً  ثمَُّ  رخُِّيَ  عَنْهُ   ضُمَّ  ضَمَّ

ہ پر عذا ت  کی ی خبر 

 

جہ میں ا س کے  سعد ز ض ا لله عب
حي 
لص

سن ا لنسائی میں بھی ہے ج کو ا لبان صحیح کہت ہی ا و ز  ا 

     -  طرق نقل کر کے ا س عذا ت  کی خبر کو صحیح کہت ہی

 

ہ کی شہاد ت

 

  ز ض ا لله عب

 

ہجري   ٥غزو ہ خندق  سعد بن معاد

ک مومن پر 

 

 ی

 

ت
ق
 ر  کا بتای ا  نہی گیا. مومن پر عذا ت  قبر کی خبر میں ہوئی. ا س و 

لقب
ہجري میں د ي   ١٠سن   عذا ت  ا 

 صحیح نہی بلکہ ضعیف ہے

 

 ت
ی
 ہوا  ہے لہذا  ی ز و ا 

 

و ف میں بیان
کش
ل

  ز ض      -گئی جیسا کہ بخاز ي کتات  ا 

 

سعد بن معاد

 میں ہی. 

 

ت

 

ہ کے لئے نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے بتای ا  کہ و ہ ا ہل ح ن

 

شہید تو ا لله کی ی ا ز گاہ میں ست  سے  ا لله عب

ا ہ تو خو

 

 کے گب

 

نبی صلی ا لله علیہ و سلم کی       - ن کا پہلا قطرہ گرنے پر ہی معاف ہو جاتے ہیمقرت  ہوتے ہی ا ن

 ہے کہ ا ی ک 

 

 ت
ی
ا  پیش کیا گیا . صحابہ کو حیرا نگی ہوئی کہ کتنا ا چھا ز و مال   حد

 

فب
ح

 

ن

ز و مال نبی صلی ا لله علیہ و سلم کو 

ر مای ا 
ف
 ہے نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے 

  الجنة خير منهاوالذي نفسِ بيده لمناديل سعد بن معاذ ف

 اور وہ جس کے ہاتھ میں میری جان ہے سعد بن معاذ کا رومال جنت میں اس سے بہتر ہے

  ی ا لله عذا ت  قبر کیون ہو گا 

 

 پر نعود

 

 میں ہی ا و ز  ا ن

 

ت

 

ہ تو ح ن

 

  ز ض ا لله عب

 

 معلوم ہوا  سعد بن معاد

 

 

میں لکھتے ہی   ٣٢٠ص  ١ا بن حجر کتات  فتح ا لباز ي ح  
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فَهُ   عَنْ   بعَْضِهِمْ   أنََّ   أحََدَهُمَا   سَعْدُ   بنُْ   مُعَاذٍ   فهَُوَ   قوَْل    باَطِل   لََ    وَمَا   حَكاَهُ   الْقُرطْبُِيُّ   فِ   التَّذْكِرةَِ   وَضَعَّ
ينَبَْغِي   ذِكْرهُُ   إلََِّ   مَقْرُوناً   ببِيَاَنِهِ   وَمِماَّ   يدَُلُّ   عَلَ   بطُلَْانِ   الْحِكاَيةَِ   المَْذْكُورةَِ   أنََّ   النَّبِيَّ   صَلَّ   الله   عَليَْهِ   وَسَلَّمَ   
ةُ   المَْقْبوُرَينِْ   فَفِي   حَدِيثِ   أبَِِ   أمَُامَةَ    ا   قِصَّ حِيحِ   وَأمََّ حَضَرَ   دَفْنَ   سَعْدِ   بنِْ   مُعَاذٍ  كَمَا   ثبََتَ   فِ   الْحَدِيثِ   الصَّ
اَ    عِندَْ   أحَْمَدَ   أنََّهُ   صَلَّ   الله   عَليَْهِ   وَسَلَّمَ   قاَلَ   لهَُمْ   مَنْ   دَفنَتْمُُ   اليْوَْم   هَا   هُناَ   فدََلَّ   عَلَ   أنََّهُ   لمَْ   يحَْضُرْهُمَا   وَإنِمَّ
هُ   النَّبِيُّ   صَلَّ   الله   عَليَْهِ   وَسَلَّمَ   سَيِّدًا   وَقاَلَ   لِْصَْحَا بهِِ   قوُمُوا   إلَِ    يِّدِ   الَّذِي   سَماَّ ذكََرتُْ   هَذَا   ذَب ا   عَنْ   هَذَا   السَّ

سَيِّدِكمُْ  وَقاَلَ   إنَِّ   حُكمَْهُ   قد   وَافق  حُ كمَْ   الله   وَقاَلَ   إنَِّ   عَرشَْ   الرَّحْمَنِ   اهْتَزَّ   لمَِوْتِهِ   إِلَ   غَيْرِ   ذَلكَِ   مِنْ   
ةَ   ذَلكَِ   وَهُوَ   باَطِل    مَناَقبِِهِ   الْجَليِلةَِ   خَشْيَةَ   أنَْ   يغَْتَرَّ   ناَقصُِ   الْعِلمِْ   بِِاَ   ذكََرهَُ   الْقُرطْبُِيُّ   فيََعْتَقِدَ   صِحَّ

اور القرطبی  نے کتاب التذکرہ میں جو  حکایت کیا ہے اور اس میں سے بعض کو  ضعیف  کہا ہے 
جن میں سے ایک  سعد بن معاذ  رضی للہ عنہ )کے بارے میں ہے( پس وہ سب باطل  ہے اس کا 
ذکر نہیں کیا جانا چاہئے سوائے مقرؤنا اور جو  چیز اس حکایت مذکورہ کے بطلان  پر بالکل واضح 

ہے وہ یہ ہے کہ  نبی صلی الله علیہ وسلم  نے اس کو  سعد بن معاد  کے دفن پر کہا جبکہ 
حدیث  ابو  امامہ جو  )مسند( احمد میں اس میں ہے کہ  نبی  صلی الله    المَْقْبُورَيْنِ  والَ قصہ جو 
علیہ وسلم نے پوچھا کہ  آج تم نے ادھر کس کو  دفن کیا؟ پس یہ دلیل ہے کہ  نبی صلی الله  

علیہ وسلم ان کے ساتھ )سعد کی( تدفین پر نہیں تھے اور  بے شک ان لوگوں  )قرطبی  وغیرہ( نے  
اس کو  اس سید )سعد رضی اللہ عنہ( کی تنقیص میں ذکر کیا ہے جس کو  نبی صلی الله علیہ  

وسلم نے  سردار کہا اور اپنے صحابہ کو  کہا کہ سردار کے لئے کھڑے ہو  جاؤ اورکہا  کہ انکا حکم 
الله کےحکم کے مطابق  ہے اور کہا کہ بےشک رحمان کا عرش ان کی موت پر ہلا اور اسی طرح 

کے دیگر مناقب جلیلہ  ذکر کے پس ڈر ہے کہ کوئی  ناقص علم غلطی پر ا جائے اور ان کو   
  صحیح کہے اور یہ )روایت( باطل ہے

ہ کو قبر نے د بوچا د و  و ج سے صحیح نہی 

 

  ز ض ا لله عب

 

 سعد بن معاد

 ا و ل  ی و ا قعہ سن ٥ ہجري میں پیش ا  ی ا  جبکہ مومن پر عذا ت  قبر کا سن ١٠ ہجري میں بتای ا  گیا 

د و م  ا بن حجر کے مطابق ا س تدفین کے موقعہ پر ا ت  صلی ا لله علیہ و سلم موجود  نہی تھ جبکہ سعد پر عذا ت  کی  

 ہ پڑھائی ا و ز  ا سی تدفین کے موقعہ پر عذا ت  ہوا 

 

  جناز

 

 کے مطابق ا ت  صلی ا لله عالیہ و سلم نے ہی نماز

 

 ت
ی
ا لله کا      - ز و ا 

 ر  میں ا س کو ی ا لاخر ز د  کرتے ہی  ہے کہ حال ہی میںشکر
لقب
د  فی عذا ت  ا 

 

شب
م
ل

ا ز شد کمال ،        - ا ز شد کمال کتات  ا 

 ر  میں لکھتے ہی 
لقب
د  فی عذا ت  ا 

 

شب
م
ل

 ا 
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 ی ا ت

 

ا گرد  ا سی کو سرا سر جھوٹ من گھڑت

 

 نثاز  کر ز ہے ہی. ہونہاز  س

 

د ا مانوي صاحت  ج و ا قعہ کی تصحيح پر جان

ر ا ز  د ے ز ہا
ق
 

 یون کے ی ا و جود  کوئی غی مقل پوچھنے و ا لا نہی کہ ی ست  کیا ہے ہے.  

 

لای ا ز
 ق

 

 د ے؟      ا ن

 

 ت
ی
ا لله ہم ست  کو ہدا   
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 کر      کہ ی ی ا ت

 

ا  ہے ا س کا د

 

ا ت  کی و ج سے ہوی

 

 س
 میں ہے عذا ت  قبر ی ی

 

 ت
ی
د  فی عذا ت     -ز و ا 

 

شب
م
ل

ا ز شد کمال کتات  ا 

 پیش کرتے ہی 

 

 ت
ی
 ر  میں ز و ا 

لقب
ا 

 

 کتب 

 

 ت
ی
 میںی ز و ا 

 

 ت
ی
      -  کی سند سے ہےالْْعَْمَشِ، عَنْ أبَِِ صَالحٍِ، عَنْ أبَِِ هُرَيرْةََ   حد

 

ل ا ز
لعل

کتات  ا 

 ا لترمذي کے مطابق 

دًا ….. قُلتُْ لهَُ فَحَدِيثُ أبَِِ عَوَانةََ عَنِ الْْعَْمَشِ , عَنْ أبَِِ صَالحٍِ , عَنْ أبَِِ هُرَيرْةََ فِ هَذَا،  سَأَلْتُ مُحَمَّ
وَ؟ قاَلَ: هَذَا حَدِيث  صَحِيح  , وَهَذَا غيَْرُ ذاَكَ الْحَدِيثِ كيَْفَ هُ   

امام بخاری سے سوال کیا کہ پیشاب کے بارے میں حدِيثُ أبَِِ عَوَانَةَ عَنِ الْْعَْمَشِ , عَنْ أبَِِ صَالحٍِ ,  
ہا صحیح ہے ک عَنْ أبَِِ هُرَيْرةََ کیسی ہے ؟ انہوں نے   

  ا لترمذي 

 

ل ا ز
لعل

 نہی ہے  کی سند نہی ہے ا و ز  ی لیکن کتات  ا 

 

 ت
ی
ا 

 

ر عکس      - کتات  ی
ی 
     ا س کے 

 

ل ا ز
لعل

کتات  ا 

 ا بن ا بي حاتم کے مطابق 
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قال ابن أبِ حاتم: سالت أبِ عن حديث رواه عفان، عن أبِ عوانة، عن الْعمش، عن أبِ صالح، عن  
ثَ عذاب القبَ ف البول(( . قال أبِ: هذا  اللَّهُ عَليَْهِ وعل آله وَسَلَّمَ قال: ))أكأبِ هريرة، عن النبي صَلَّ 
 حديث باطل يعني رفعه 

ابن ابی حاتم کہتے ہیں میں نے اپنے باپ سے حدیث جو عفان، عن أبِ عوانة، عن الْعمش، عن 
أبِ صالح، عن أبِ هريرة، عن النبي صَلَّ اللَّهُ عَليَْهِ وعل آله وَسَلَّمَ کی سند سے ہے کہ اکثَ عذاب  

یث باطل ہے یہ حد کہا قبَ پیشاب کی وجہ سے ہوتا ہے کے بارے میں سوال کیا تو انہوں نے 
 یعنی رفع کی گئی ہے 

(  50موسوعة العلامة الإمام مجدد العصر محمد ناصر الدين الْلبانِ »موسوعة تحتوي عل أكثَ من )
 عملاً ودراسة حول العلامة الْلبانِ وتراثه الخالد« 

 المؤلف: أبو عبد الرحمن محمد ناصر الدين، بن الحاج نوح بن نجاتي بن آدم، الْشقودري الْلبانِ
هـ(1420)المتوفى:   

 صَنَعَهُ: شادي بن محمد بن سالم آل نعمان 

اليمن -الناشر: مركز النعمان للبحوث والدراسات الإسلامية وتحقيق التراث والترجمة، صنعاء   

م 2010 -هـ  1431الطبعة: الْول،   

    

 

ہے  نہی  د بوچنا  عذا ت  قبر کا  قبر  ہی پر کہت    ١٥٩  ص  ٩ا لبان   ح  

ضمة القبر غیر عذاب القبر، كما یدل علیه أحادیث ضم القبر لسعد بن معاذ، وللصبي، وانظر "الصحیحة"  لأن 

(2164و1695)  

   ا و ز  بچے کو بھی د ی ا ی ا   ہے 

 

ا   عذا ت  قبر نہی ہے جیساکہ د لیل ہے کہ قبر نے سعد بن معاد

 

 قبر کا د ی ا ی

ھلا کو د بوچنے کو قبر ا س  ا ی ک  ہے تضاد  کا مولویون  کہ ہے کہتا ز ا قم

ک

  ز ہا کر ا نکاز  کا  ا س  د و سرا  تو  ہے ز ہا کہہ عذا ت   

 ہے

 بیر

 

 ئی على ز

 

  ا پنے  نے  ز

 

  شماز ہ ہے حق  عذا ت   میں  قبر مضمون

 

 ت
ی
ر ا ز  جھٹکا کو ا س میں   ٤٦ ا لحد

ق
د ی ا    
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 بیر

 

  ا س  بھی نے  ج -ملا  نہی میں  لغت کسی  کو ز ا قم تجم ی  جبکہ ہے کیا جھٹکا تجم کا  ض  نے  ز

 

 ت
ی
  تجم کا حد

ا  ی ا  د بوچنا کو ا س نے  ا س ہے کیا

 

   ا ہل خود  سے حوا لے ا س-ہے کیا بھینچا  ی ا  د ی ا ی

 

 ت
ی
ے جا  د یکھے  تجمے کے حد

 

سکن
ہی   

   سف کا  خوا بون کتات      

 

      کا تجم  کیا گیا          میں  کتات   کی  پوز ي حاصل  عظیم محم   ا ز

 

    تحرک   عرس

 

ہے ا لفاظ  

 

 

 



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

487 

 

: عالم  غیب میں  نقبمبحث  ہفتم  

غیب   کا معاملہ ہے ؟  ہاںکیا  عذاب قبر  فرقہ پرستوں کے   

ا  

 

ر شتے د نی کی قبر میں می پر کرتے ہی  کہا جای
ف
 کہتا ہے ج کو چوی ا ئ   ہے کہ عذا ت  

 

ر ا  ن
ق
ے ہی لیکن 

 

ن

 

سی
 

ۖ   بلَْ  هُمْ  أضََلُّ  سَبيِلًا  ۖ   إنِْ  هُمْ  إلََِّ  كاَلْْنَْعَامِ   امْ  تحَْسَبُ  أنََّ  أكَثََْهَُمْ  يَسْمَعُونَ  أوَْ  يعَْقِلوُنَ   َِ  
کیا آپ اسی خیال میں ہیں کہ ان میں سے اکثَ سنتے یا سمجھتے ہیں۔ وه تو  نرے چوپایوں  

 جیسے ہیں بلکہ ان سے بھی زیاده بھٹکے ہوئے 

  

ے  ہی؟

 

ن

 

سی
   کیا چوی ا ئ عذا ت   قبر

 

 

 و ا لے د ن

 

ر ا ہیم کی و فات
ی 
 سے پتا چلتا ہے کہ نبی صلی ا لله علیہ و سلم کو ا 

 

ہجري میں   ١٠بخاز ي و  مسلم میں ز و ا ی ا ت

 میں  

 

 بخاز ي ا و ز  مسلم میں ہی ا ن

 

، عذا ت  قبر سے مطلع کیا گیا. ا س کی جو ز و ا ی ا ت

 

  کے د و ز ا ن

 

 گرہن کی نماز

 

سوز ح

 میں ی ا  ی ا  ہے کہ   ا ی ک مشکل بھی ہے کہ عائشہ ز ض ا لله تعالی عنہا سے مرو ي

 

 ز و ا ی ا ت

 

نبی صلی ا لله علیہ  ا ن

 کرہ کیا، نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے ا س سے پناہ  

 

د

 

و ن نے عذا ت  قبر کا ی
ہ

 

ن
و سلم کے گھر د و  یہود ي عوز تیں ا  ئیں، ا 

 کے مطابق کہا ی 

 

 ت
ی
ر ما مانگی ا و ز  مسلم کی ز و ا 

ف
يَِ کچھ ز ا تون بع ا ت  نے 

ل

ا 
َ
بَ 
ا  ل َ

 

ب
ْ

 

ی
ِ
ب 
َ فلَ
أمََا  ی ا  یہود  کے لئے ہے پھر 

    کیا تمہیں شعوز  ہوا  مجھے و حی کی گئی ہے کہ تم کو قبرو ن میں شَعَرتِْ أنََّهُ أوُحِيَ إلَِيَّ أنََّكمُْ تفُْتنَوُنَ فِ القُْبُورِ 

 مای ا  

 

جائ گاا  ز  

 جو مسرو ق سے مرو ي ہے ا س میں ہے کہ نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے  

 

 ت
ی
ر عکس ا ی ک د و سري ز و ا 

ی 
ا س کے 

ے ہی یہود ي عوز تون کی 

 

ن

 

سی
فوز ا  تصدیق کی ا و ز  ا س میں ا ضاف بھی ہے کہ تمام چوی ا ئ عذا ت    

 ہے

 

 ت
ی
 مسرو ق کی حد

 سے 

 

 سے ا بوو ا ئل نے ، ا ن

 

 کیا ، ا ن

 

 کیا ، کہا ہم سے جریر بن عبا لحمي نے بیان

 

 بن ا بي شیبہ نے بیان

 

ہم سے عثمان

 کیا کہ مدینہ کے یہود 

 

 سے عائشہ ز ض ا لله عنہا نے بیان

 

 ھی عوز تیں میرے  مسرو ق نے ا و ز  ا ن

 

یون کی د و  بوز
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لای ا  ا و ز   

 

ھب
 
ح

 کی قبر میں عذا ت  ہو گا ۔ لیکن میں نے ا نہی 

 

و ن نے مجھ سے کہا کہ قبر و ا لون کو ا ن
ہ

 

ن
ی ا س ا  ئیں ا و ز  ا 

 کی ( تصدیق نہی کر سکی ۔ پھر و ہ د و نون عوز تیں چلی گئیں ا و ز  نبی کریم صلی ا لله علیہ و سلم تشریف  

 

 کی ) ی ا ت

 

ا ن

 کر کیا ۔ نبی   کریم   

 

 ھی عوز تیں تھیں ، پھر میں ا  ت  سے و ا قعہ کا د

 

  کیا : ی ا  ز سول ا لله ! د و  بوز

 

لائ تو میں نے عرص

   کے   عذا ت    کو   تمام   چوی ا ئ   

 

و ن   نے   صحیح   کہا   ،   قبر   و ا لون   کو   عذا ت    ہو   گا   ا و ز    ا ن
ہ

 

ن
ر مای ا    کہ   ا 

ف
صلی   ا لله   علیہ   و سلم   نے   

  میں قبر کے عذا ت  سے ا لله کی پناہ مانگن لگے  

 

 ر  نماز
ہ
سنی   گے  ۔ پھر میں نے د یکھا کہ نبی کریم صلی ا لله علیہ و سلم 

 تھ ۔ 

 میں ہے 

 

لاف صحیحین کی د يگر ز و ا ی ا ت

 

ر  خ
ی 
 ا س کے 

 کرتی ہی کہ ا ی ک یہود ی 

 

’ بیان

 

عائشہ ز ض ا لله عنہا کے ی ا س سوا ل کرتے ہوئ ا  ئی ا و ز  کہنے لگی کہ ا لله تعالیٰ   عمرہ

 منین عائشہ 

 

و
م
ل

ز ض ا لله عنہا نے ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم سے پوچھا کہ تجھے قبر کے عذا ت  سے بچائ۔ ا مُر ا 

ے جاتے ہی؟ ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم

 

ن
 
ی
ر مای ا : کیا لوگ ا پنی قبرو ن میں عذا ت  د 

ف
 لٰک   نے 

 

ہ من د

ٰ

 ا  ی ا للر

 

د

 

عای

 ا  ت    ۔

 

 ا پنی سوا ز ي پر سوا ز  ہوئ پھر )ا س میں ا س سے ا لله کی پناہ چاہتا ہون۔ پھر ا ی ک د ن

 

ت
ق
(   صب کے و 

 

د ن

 کو گرہن لگ گیا۔ )ا  ت  صلی ا لله علیہ و سلم

 

 ز و شن ہو گیا۔   سوز ح

 

ک کہ( سوز ح

 

ر مائی یہن ی
ف
و ف ا د ا  
کش

  

 

نے نماز

ر مای ا  
ف
ا د  

 

 ا  ت  صلى الله عليه وسلم نے ا ز س

ہ صلی ا لله علیہ و سلم

ٰ

ة ا لدجال … ا سمع ز سول ا للر

 

ب

 

 و ز  کفی
لقن
 فی ا 

 

و ن

 

ن

 

فی

 

ن

م 

ک

 

 ب
ی

  من عذا ت  ا لناز  و    ا ن قد ز ا 

 

و د
ع

 

ی ن
 ا لک 

 

بع د

 ر  
لقب
 عذا ت  ا 

 کے بع  بے شک میں

 

  گے د جال کے فتنے کی طرح۔ … میں نے ا س د ن

 

 مائ جاو

 

 نے د یکھا کہ تم قبرو ن میں ا  ز

صلی ا لله علیہ و سلم کو عذا ت  جہن ا و ز  عذا ت  قبر سے پناہ مانگتے ہوئ سنا ۔ ا و ز  صحیح بخاز ي میں ی   سے ز سول ا لله 

 بھی ہی

 

 :ا لفاظ

 و ا  من 

 

و د
ع

 

ی ن
 

 

 يقول ثم ا مرھم ا ن

 

ہ ا ن

ٰ

ا ء ا للر

 

 ر  فقال ما س
لقب
عذا ت  ا   

ر مای ا ۔ پھر ا  ت  صلی ا لله علیہ و سلم
ف
ز ض ا لله عنہم   نے صحابہ  پھر ا  ت  نے )خطبہ میں( جو کچھ ا لله تعالیٰ نے چاہا 

 کو حکم د ی ا  کہ و ہ قبرکے عذا ت  سے پناہ مانگیں۔ 

و ف جلد
کش
ل

 ر  فی ا 
لقب
  من عذا ت  ا 

 

و د
ع

 

لن
و ف ی ا ت  ا 

کش
ل

۔ صحیح مسلم  ١٠٤٩عربي ح:١٤٣صفحہ ١صحیح بخاز ي کتات  ا 

 کتا

 

و ف ح
کش
ل

٢٠٩٨عربي ح:٢٩٧صفحہ ١ت  ا   
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 ت
ی
 ہی .مسرو ق کی ز و ا 

 

میں نبی صلی ا لله علیہ و سلم عذا ت  کی قوز ا  تصدیق کرتے ہی   ی د و نون متضاد  ز و ا ی ا ت

 جبکہ د و سري میں کچھ د نون بع 

 پر متقدمی  

 

 جو صحیح میں ہون چاہے بخاز ي کی ہون ی ا  مسلم کی ا و ز  ی ا ہم متصاد م ہون ا ن

 

محدثی   و ہ ز و ا ی ا ت

 مشکل کا حکم لگا کر بحث کر چکے ہی .حد

 

 ت
شرح مشكل الْثار از أبو جعفر أحمد بن محمد   کتابی

باَبُ بيَاَنِ مُشْكِلِ مَا رُوِيَ عَنْ رسَُولِ اللهِ صَلَّ اللَّهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ فِ دَفْعِهِ:    هـ(321الطحاوي )المتوفى: 
بُونَ فِ قبُُورهِِمْ  لَماَّ سُئلَِ عَنْ ذَلِكَ بعَْدَ قَوْلِ اليْهَُودِيَّةِ لِعَائِشَةَ: ” أعََاذَكِ اللهُ مِنْ عَذَابِ   أنََّ النَّاسَ يُعَذَّ

جا و ي لکھتے ہی  میں  الْقَبَِْ
لط

ا   

ثنَاَ جَرِيرُ  بنُْ    ثنَاَ الهْيَثْمَُ  بنُْ  جَمِيلٍ  قَالَ: حَدَّ ثنَاَ الْحَسَنُ   بْنُ  عَبدِْ  اللهِ   بْنِ  مَنْصُورٍ  البْاَلسُِِِّ  قَالَ: حَدَّ وكََمَا  حَدَّ
عَبدِْ  الْحَمِيدِ، عَنْ  مَنْصُورٍ، عَنْ  أبَِِ  وَائلٍِ، عَنْ  مَسْرُوقٍ، عَنْ  عَائِشَةَ  قاَلتَْ: دخََلَ  عَلََِّ  عَجُوزاَنِ   مِنْ  عَجَائِزِ   
قهُْمَا، فَخَرجََتاَ، وَدخََلَ   بتْهُُمَا،  وَلمَْ  أصَُدِّ بوُنَ  فِ  قبُُورهِِمْ، فكَذََّ يهَُودَ  المَْدِينَةِ،  فَقَالتَاَ لِي: إنَِّ  أهَْلَ  الْقُبُورِ  يُعَذَّ
، فَزَعَمَتاَ أنََّ  أهَْلَ    عَلََِّ  رسَُولُ  اللهِ  صَلَّ  الله عَليَْهِ  وَسَلَّمَ، فَقُلتُْ:  ياَ رسَُولَ  اللهِ، إنَِّ  عَجُوزَيْنِ  دخََلتَاَ عَلََِّ
بُونَ  عَذَاباً تسَْمَعُهُ  البْهَاَئمُِ  كُلُّهاَ ” فَقَالَتْ  عَائِشَةُ:  ” فَمَا    بُونَ، فَقَالَ: ” صَدَقتَاَ، إِنَّهمُْ  ليَُعَذَّ الْقُبُورِ  يُعَذَّ

ذُ مِنْ  عَذَابِ  الْقَبَِْ  رأَيَتُْهُ  بَعْدَ  ذَلكَِ  فِ  صَلَاةٍ، إلََِّ  يتََعَوَّ
جیسا کہ روایت کیا ہے حسن  بن عبدللہ بن منصور … عَنْ  أبَِِ   وَائلٍِ، عَنْ  مَسْرُوقٍ، عَنْ  عاَئِشَةَ  کہ  

انہوں نے فرمایا میرے پاس مدینہ کی دو بوڑھی یہودن آئیں  انہوں  نے کہا بے شک اہل قبور کو   
قبَوں میں عذاب ہوتا ہے اس پر میں نے نہ ان کی تکذیب کی نہ تصدیق پس جب وہ  دونوں  

نکلیں نبی صلی الله علیہ  وسلم داخل ہوئے میں نے کہا اے رسول الله ان بوڑھی عورتوں نے جو   
آئیں تھیں نے  دعوی کیا ہے کہ  اہل قبور کو  قبَوں میں عذاب ہوتا ہے پس اپ صلی الله علیہ  

وسلم نے فرمایا  سچ کہا بے شک انکو  عذاب ہوتا ہے جس کو  چوپائے سنتے ہیں پس عائشہ رضی  
 الله تعالی عنہا نے کہا اس کے بعد میں نے ہر نماز میں عذاب قبَ سے پناہ مانگتے سنا 

جا و ي
لط

 پیش کی ہی جن میں نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے فوز ا    ا س کے بع ا 

 

نے بخاز ي ا و ز  مسلم کی د و سري ز و ا ی ا ت

 ہی 

 

 میں تو ی ا قاعدہ کچھ ز ا تیں گزز نے کے بع کے ا لفاظ

 

 ت
ی
 یہود ي عوز تون کی تصدیق نہی کی. مسلم کی ز و ا 

جا و ي کہت ہی 
لط

 ا 

لنْاَ حَدِ يثَ  عَمْرةََ  الَّذِي بدََأنْاَ  بذِِكْرهِِ  فِ  هَذَا البْاَبِ، عَنْ  عَائِشَةَ، فَوَجَدْناَ غيَْرَ  وَاحِدٍ   مِنَ  الرُّوَاةِ    أنََّا قدَُ  تأَمََّ
 عَنْ  عَائِشَةَ، قدَْ  خَالَفُوهَا عَنهْاَ، فمَِنهْمُْ  مَسْرُوقُ  بْنُ  الْْجَْدَعِ 

جب ہم  عمرہ کی عائشہ رضی الله تعالی عنہا  حدیث جس  سے ہم نے اس باب میں  بات شروع 
کی تھی اس پر تامل کرتے ہیں تو  ہم یہ پاتے  ہیں کہ ایک سے زائد راویوں نے اس کو  عائشہ رضی  

 الله تعالی عنہا سے روایت کیا ہے جن کی مخالفت مَسْرُوقُ  بنُْ  الْْجَْدَعِ  نے کی  ہے 
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جا و ي
لط

فیصلہ د یتے ہی    ا  خر میں ا   

قَالَ  أبَُو  جَعْفَرٍ:  فكََانَ  فِ  هَذَا الْحَدِيثِ  مَا قدَْ  دلََّ  أنََّ  رسَُولَ  اللهِ  صَلَّ  اللَّهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ  كَانَ  دَفَعَ  ذَلِكَ  فِ   
البْدَْءِ  قبَلَْ  أنَْ  يُوحَى إِليَْهِ   أنََّهمُْ  يُفْتنَُونَ  فِ  قبُُورهِِمْ، ثمَُّ  أوُحِيَ  إِليَهِْ  أنََّهمُْ  يفُْتنَُونَ  فِ   قبُُورهِِمْ، فَرَ جَعَ  إِلَ   
التَّصْدِيقِ  بذَِلِكَ، وَالَِسْتِعَاذَةِ  مِنْهُ،  وَفِ  هَذَا مَا قدَْ  دلََّ  عَلَ  مُوَافَقَةِ  عُرْوَةَ  عَمْرةََ  عَلَ  مَا رَوَتْ   مِنْ  ذَلِكَ   

، وَذكَْوَانُ  عَنهْاَ، لِْنََّ   عَنْ  عَائِشَةَ، وكَاَنَ  هَذَا عِندَْناَ وَاللهُ  أعَْلمَُ  أوَْلَ  بِِاَ رُوِيَ  عَنْ  عَائِشَةَ  مِماَّ  رَوَ اهُ  مَسْرُوق 
مَ  دَفْعِ  رسَُولِ  اللهِ  صَلَّ  اللہ عَليَْهِ  وَسَلَّمَ  ذَلكَِ، ثمَُّ  إِثبْاَتهَُ  إِيَّاهُ  بَعْدَ  ذَلكَِ  فكََانَ  الَّذِي كَانَ  عِندَْ   فِ  هَذَا تقََدُّ
مَسْرُوقٍ، وَذكَْوَانَ  فِ  ذَلِكَ، هُوَ  الْْمَْرُ  الثَّانِِ، وكَاَنَ  الَّذِي كَانَ  عِندَْ  عُرْوَةَ، وَعَمْرةََ، الْْمَْرَ  الْْوََّلَ  وَالْْمَْرَ  الثَّانِِ،  
، وَذكَْوَانُ  عَنْ  حِفْظِهِ،  وَاللهَ   نَسْأَلهُُ    َ  مَسْرُوق  فكَاَناَ بذَِلكَِ  أوَْلَ، وكَاَناَ بِِاَ حَفِظاَ مِنْ  ذَلِكَ، قدَْ  حَفِظاَ مَا قَصرَّ

 التَّوْفيِقَ 
ابو  جعفر نے کہا پس اس حدیث میں دلیل ہے کہ بے شک رسول الله صلی الله علیہ وسلم نے  
وحی انے سے پہلے  اس کا رد  کیا کہ ان کو  قبَوں میں فتنہ میں مبتلا کیا جائے گا. پھر  جب  

وحی  آئی کہ بے شک ان کو  قبَوں میں فتنہ میں مبتلا کیا جائے گا تو  اپ نے اس کی تصدیق کی  
اور اس سے پناہ مانگی اور اس میں دلیل ہے کہ عروہ اور عمرہ نے عائشہ رضی الله عنہا سے جو   

پایا ) سنا( اس )بیان( میں اپس میں  موافقت ہے  . یہ  ہمارے لئے زیادہ اولی بات ہے واَللهُ   
أعَْلمَُ،  اس سے جو  مسروق اور وَذكَْوَانُ   نے  ان سے روایت کیا ہے …. پس دیگر رآویوں  نے یاد  

 رکھا جو   مسروق نے مختصر کر دیا جو  انہوں نے یاد  کیا

 کر د ی ا  ہے . 

 

 ت
ی
   ا س تمام بحث سے معلوم ہوا  مسرو ق نے ا س کو غلط ز و ا 

 

بُونَ عَذَاباً تسَْمَعُهُ    ا لفاظ إِنَّهمُْ ليَُعَذَّ

ے ہی صرف مسرو ق  البْهَاَئمُِ كُلُّهاَ 

 

ن

 

سی
ا  ہے ج کو تمام چوی ا ئ 

 

 کو عذا ت  ہوی

 

  ا ن

 

کرتے ہی ہی بیان  

جا و ي 
لط

 کو صحیح ی ا د  نہ ز کھ سکے    ا 

 

 ت
ی
 ن بھی ہی لہذا    کے مطابق مسرو ق ا س ز و ا 

ی

 

علب

 میں ا و ز  

 

 ت
ی
 کی ز و ا 

 

چونکہ ا ن

ا  جا سکتا عقیدے میں و ہ کاز گر نہی ا س بنیاد  پر 

 

ا  جک ا س     -چوی ا ئ کے عذا ت  کے سنے کوا ی ک عموم نہی مای

 نے پیدا  کر

 

 حضرا ت

 

 ت
ی
  ا ہل حد

 

 ہوتی ہے و ہ ی   حوا لے سے کافی ا لجھاو

 

 سے ا س مسئلہ میں ی ا ت

 

د ی ا  ہے ح ت  ا ن

 ی ا و ز  کرنے کی کوشش کرتے ہی کہ عذا ت  ا ی ک غیب کا معاملہ ہے لیکن پھر ا س کو چوی ا یون کو بھی سنوا تے ہی 

ر  د ا مانوي کتات  عذا ت  قبر کی حقیق میں لکھتے ہی 
ی 
 ا بو جا

ے ا و ز   

 

ن

 

سی
 ر ے میں د یکھ سکت  ہے۔ چوی ا یون کے  سونگھنے، 

ھب
 ی ا د ہ  ہے ا و ز   و ہ ا ند

 

   کی  نسبت بہت ز

 

سا ن

 

ن
  ا 

 

بلی کی  بصاز ت

  کی  

 

ے ہی جیسا کہ  ا  جک  موی ا ئل فون

 

سکن
 ا   و ہ عذا ت    قبر سن  

 

ہدٰ
ل
 ی ا د ہ ہے۔  

 

  سے کہی ز

 

سا ن

 

ن
محسوس کرنے  کی حس  ا 

   تو  نہی  سن سکتا  

 

سا ن  کان

 

ن
  ا 

 

ن

 

ی ش
م
ش

 

ن

 ی ا د ہ ہے۔  و ہ ٹرا 

 

  سے کہی ز

 

سا ن سماعت

 

ن
 ی ا د ہ ہے جو کہ  ا 

 

  ا نتہائی ز

 

ن

 

ی ش
م
ش

 

ن

ٹرا 
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 ھال کر   ہمیں سنا د یتا 

 

  کے  مطابق د

 

سا ن  سماعت

 

ن
  کو ا 

 

ن

 

ی ش
م
ش

 

ن

  ا سُ کو سن  لیتا ہے ا و ز   پھر ا سُی  ٹرا 

 

لیکن موی ا ئل فون

 ہے۔

 موصوف سا ئنسی چوی ا ئ پیش کر ز ہے ہی ا و ز  غیب میں نقب لگا ز ہے ہی 

 میں کوئی نہی جانتا سوا ئ ا لله کے 

 

 میں و  ا  سمان

 

 میں کہتا ہے غیب تو ا سکو تو ز

 

ر ا  ن
ق
 ا لله تعالی 

مَاوَاتِ   وَالْْرَضِْ   الْغَيْبَ   إلََِّ   الله    قلُ   لََّ   يعَْلمَُ  مَن   فِ  السَّ

  جانتا ہے ی ا  ا لله. 

 

  ا لله کی تسبیح کرتے ہی ا س تسبیح کو کرنے و ا لا پہاز

 

 میں ہے کہ پہاز

 

ر ا  ن
ق

    

 

 و  پہاز

 

ت

 

ا سی طرح د ز ح

  جانتا ہے ی ا  ا لله، لیکن

 

ا س کے علاو ہ کوئی نہی جانتا. عذا ت    و غیہ سجدہ کرتے ہی ا س کی کیفیت کو کرنے و ا لا پہاز

ے عود  ز و ح کے قائلین کہت ہی عذا ت  و  چیخ کو معذت  مرد ہ  قبر کے لئے 

 

ن

 

سی
ہی، تو ی     جانتا ہے ، چوی ا ئ بھی 

 غیب کیسے ز ہا ! لہذا  ی د لیل نہی بنتی 

ر  د ا مانوي 
ی 
  کرتے ہی کے حوا لے سے غیب کی تعریف کتات  عذا ت  قبر میں مفتی محم شفیع صاحت   ا بو جا

  کے   

 

سا ن

 

ن
  کو معلوم ہون ا و ز  نہ  ا 

 

سا ن

 

ن
ا  ہے جو نہ بدیہی طوز  پر ا 

 

لفظ غیب لغت میں  ا یسی چیزو ن  کے لئے بولا  جای

   

 

 ی ا ن

 

ا ک سے سونگھ  کر ی ا  ز

 

  سے سنائی د یں نہ ی

 

حوا س  خمسہ ا س  کا پتہ لگا  سکیں۔یعنی نہ و ہ ا  نکھ سے نظر ا  ئیں نہ کان

  میں لفظ غیب  سے و ہ   تمام چیزیں   

 

ر ا  ن
ق
  کو معلوم کیا جا  سکے۔

 

   کا علم ہو  سکے  ا و ز  نہ  ہاتھ پھیر  کر ا ن

 

سے چکھ کر ا ن

   عقل ا و ز  حوا س  خمسہ کے  

 

  کا  علم بدا ہ ت

 

مرا د  ہی جن  کی خبر  ز سول  ا لله صلی  ا لله علیہ  و سلم  نے د ي ہے ا و ز  ا ن

   

 

  کے حالات

 

 ح

 

   و د و ز

 

ت

 

  بھی  ا   جاتی  ہی۔تقدیري ا موز ‘ ح ن

 

   و  صفات

 

 ا ت

 

 ز یعہ نہی  ہو سکتا۔  ا س  میں ا لله تعالیٰ  کی د

 

د

 ب ا ء سا بقین  بھی ج  کی  
ی

 

ر شتے  ‘ تمام ا  سمان کتابیں  ا و ز   تمام  ا ی
ف
  بھی‘ 

 

  ا و ز  ا س  میں  پیش ا  نے و ا لے  و ا قعات

 

‘قیامت

  ہو  ا   ہے۔ا و ز   

 

  مجم  کا بیان

 

  کی گئی ہے گوی ا  یہن ا یمان

 

تفصیل ا سی  سوز ہ بقرہ  کے ختم پر ا من ا لسول میں  بیان

  ی ا لغیب  کے معنی ی  ہو گئے کہ  ز سول ا لله  صلی  ا لله علیہ  و سلم جو  

 

   مفصل کا۔ تو  ا ت   ا یمان

 

  میں  ا یمان

 

 ت
ی
ا  خري ا  

  ست   کو یقین  طوز  پر د ل سے ماننا‘  شرظ ی ہے کہ  ا س  تعلیم کا  ز سول ا لله  

 

  لے  کر ا  ئ ہی  ا ن

 

  و  تعلیمات

 

ہدا ی ا ت

   کی یہی   تعریف ہے  

 

 د ی ک ا یمان

 

ر

 

ی
  ہو۔جمہوز  ا ہل  ا سلام  کے 

 

 ت
ی
ا 

 

ا   قطعی طوز   پر ی

 

صلی ا لله علیہ  و سلم سے  منقول ہوی

ي و غیہ 

شف

 

ن

 )عقیدہ طحاو ي ‘  عقائد 
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سا نون کے لئے ہے چرند پرند ،چوی ا ئیون، د ز ندو ن کے لئے نہی 

 

ن
ا گر ی معاملہ    -سوا ل ہے کہ کیا غیب صرف ا 

 قبل غوز  ہوتی لیکن  

 

ا  تو ی ی ا ت

 

ک محدو د  ہوی

 

ر شتون ی
ف
صرف ا لله ا و ز  تکوینی ا موز  پر ا س کی طرف سے مقرز  کرد ہ 

ا م ہو

 

جائیں تو ی ا ت  عموم ہو گیا کیونکہ ست  چوی ا ئ سنی گے ا و ز  ی غیب نہی   ح ت  ا س میں چوی ا ئ بھی س

 ز ہا

 بلی کتے ست     

 

 ا ز ص

 

ے ہی تو ا س میں چرند پرند حشرا ت

 

ن

 

سی
 لی جائ کہ چیخ کو جن و  ا نس کے علاو ہ ست  

 

ا گر ی مان

ک محدو د  کرنے کی کوئی تخصیص نہی ز ہے گی سو

 

ا م ہو جائیں گے ا و ز  ا س کو صرف چوی ا یون ی

 

م ی علم غیب  س

 بھی نہی ہو گی 

 

ا  تو  -کی ی ا ت

 

 میں نہی بناتے   ا گر عذا ت  ا سی د نی کی قبر میں ہوی

 

پرندے ا پنے گھونسلے قبرستان

ا  ہے

 

ا  جک ا ی ک نی شوشہ قبر پرستون کی     -ہون گے کیونکہ و ہ بہت حساس مخلوق ہے جبکہ عام مشاہدہ ا س کا ز د  کری

ا  ہے کہ د و  طرح کے چو

 

  سے بھی نہی  طرف سے پیش کیا جای

 

 کی ا  و ا ز

 

ی ا ئ ہوتے ہی ا ی ک شہري جو ہاز ن

ا  ہے کہ ا گر کوئی سن لے  

 

ک جاتے ہی لیکن کیا عذا ت  قبر ج کے لئے کہا جای

 

 ز تے، د و سرے د یہتی جو فوز ا  چوی

 

د

ي سے لا علم  

لہ

 میں چرتے ہی ا و ز  عذا ت  ا 

 

تو مرد ہ ہی نہ د فنائ ا سقدز  بے ضرز  ہے کہ شہري چوی ا ئ قبرستان

  میں گھانس چرتے ز ہتے  ز ہتے ہی

 

ہی  پرسکون ا ندا ز  

کتات  مجموع فتاو ي و ز سا ئل فضيلة الشيخ محمد بن صالح العثيمين  کے مطابق  و ہابي  عالم   محمد بن 

ا  ہےصالح العثيمين 

 

 پیش کی کہ عذا ت  می کوبھی ہوی

 

نے ا بن تیمی کی ی ا ت  

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: إن الروح قد تتصل بالبدن فيعذب أو  ينعم معها،  وأن لْهل السنة قولًَ 
آخر بأن العذاب أو النعيم يكون  للبدن دون الروح واعتمدوا ف ذلك عل أن هذا قد رئي حسّاً  ف  
القبَ فقد فتحت بعض القبور ورئي أثر العذاب عل الجسم، وفتحت بعض القبور ورئي أثر  النعيم  
عل الجسم، وقد حدثني بعض الناس أنهم  ف ه ذا البلد هنا ف عنيزة كانوا يحفرون لسور  البلد 

الخارجي،  فمروا عل قبَ فانفتح اللحد فوجد فيه ميت أكلت كفنه الْرض وبقي جسمه يابساً  لكن لم  
تأكل منه شيئاً  حتى إنهم قالوا: إنهم رأوا  لحيته وفيها الحنا وفاح عليهم رائحة كأطيب ما  يكون من  

 .المسك
ابن تیمیہ کہتے ہیں  بے شک  روح بدن سے متصل ہوتی  ہے پس  بدن عذاب پاتا ہے یا راحت، اور  

اہل السنہ کے ہاں ایک اور قول ہے کہ عذاب صرف بدن کو  روح کے بغیر  ہوتا ہے اور اس پر  
اعتماد  کیا گیا ہے کہ بے شک اس کا قبَ میں ہونے کا احساس دیکھا گیا ہے پس بعض قبَوں کو  

کھولَ گیا اور جسم  پر عذاب  کا اثر دیکھا گیا اور بعض قبَوں کو  کھولَ  گیا اور جسم  پر راحت کا 
اثر دیکھا گیا اس عنيزة  کے شہر والوں نے مجھے  بتایا کہ وہ شہر کے باہر پھر رہے تھے  پس قبَ پر  
گزرے اور اسکو   کھولَ جس میں میت پائی جس کا کفن )زمین نے( کھا لیا تھا اور تازہ  جسم باقی  
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تھا جس میں سے کچھ کھایا نہ گیا تھا پس یہاں تک انہوں  نے کہا انہوں نے دیکھا کہ جسم کی 
 داڑھی پر مہندی ہے اوراس میں سے اچھی خوشبو  ا رہی ہے لیکن مشک نہ تھی 

 

 ر  کی حقیق میں 
لقب
لکھتے ہی  د ا مانوي صاحت  عذا ت  ا   

 کہ پھر می کا ی عذا ت  د کھئی کیون نہی د یتا؟ تو جوا ت  ی 

 

ہ غیب کا معاملہ ہے ا و ز   یہن ی ا عترا ص

 

ہے کہ ی پرد ی

 کے سا تھ ہے۔ ا و ز  ا سے د نیو ي  

 

ا ممکن ہے۔ فافہ۔ عذا ت  قبر کا تعلق ا  خرت

 

د نی میں عذا ت  قبر کا د کھئی د ینا ی

 پیمانون سے نہی سمجھا جا سکتا 

 میں د ا مانوي لکھتے ہی

 

عالم غیب کی خبر ا خباز  سے بھی ملتی ہی  کہ  کتات  عذا ت  قبر کا بیان  

 

   

 

پر لکھتے ہی  ٢٧٦ص   ٤مجموع ا لفتاو ي ا بن تیمی ح  

إذا قال السائل : الميت لَ يتحرك ف قبَه والتراب لَ يتغير ونحو ذلك مع أن هذه المسألة لها بسط 
 يطول وشرح لَ تحتمله هذه الورقة 

قبَ میں حرکت نہیں کرتی اور مٹی متغیر بھی  اگر کوئی سائل کہے: )عذاب کی وجہ سے( میت 
نہیں ہوتی اور اسی طرح کے سوال تو بے شک اس مسئلہ پر بہت شرح و طوالت سے کام کرنا ھو 

 گا جس کا یہ ورق متحمل نہیں ھو سکتا

 ر  ہے موصوف نے
ہ
ا 

 

  بھی خوت  ہے ا لفتاو ي ا بن تیمی جو و یسے بھی کئی جلدو ن پر ہے تو ط

 

 چھڑا نے کا ی ا ندا ز

 

  جان

 چھڑا ئی گئی ہے

 

 ا لی ہے تو ا  خر ا س مسئلہ پر بحث سے کیون جان

 

 ر  طرح کی بحث کر د
ہ

 کرتے       -

 

پھر یہی لوگ بیان

ے ہی کیا غیب غیب نہ ز ہا

 

ن

 

سی
 میں چوی ا ئ عذا ت  

 

 ہی کہ قبرستان
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 ر  ص 
لقب
د  فی عذا ت  ا 

 

شب
م
ل

پر لکھتے ہی  ١٣٥ا ز شد کمال ا   

 

پر لکھتے ہی  ١٢٦ا ز شد کمال ص  

 

نبی صلی ا لله علیہ و سلم کو تو ا تن تیاز ي کے بع سنوا ی ا  جا ز ہا ہے    -ا لله کا عذا ت  د یکھنے کی ک کی سکت ہےبے شک 

 نہی   -لیکن عام ا  د می کو نہی 

 

کیا ی عجیب ی ا ت  

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/arshad-135.png
http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/arshd-126.png
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 ت
ی
میں ہے   فتاو ي علمائ حد  

 

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/%D8%B1%D9%88%D8%AD%D9%88%DA%BA-%DA%A9%DB%8C-%D8%A2%D9%85%D8%AF-%D9%A1.png
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 د ی ک  عذا ت  

 

ر

 

ی
ر قہ پرستون کے 

ف
 ہوا  کہ 

 

 ت
ی
ا 

 

لوگون نے مرد و ن کو    -غیب کا معاملہ  ہے ہی نہی  قبر  بہر حال ی

 عذا ی  

 

 میں د یکھا     ج کی خبریں ا خباز   میں ا تی ہی  ا ت

 

ت
ل
 بلکہ صوفیاء  کے کشف کو بھی د ز ج قبولیت د ے د ی ا     کی حا

 گیا ہے

 کر کرتے ہی ج سے پرد ہ غیب چا   کمال ا ز شد

 

 کا د

 

ا  ککتات  عذا ت  قبر  میں بہت سے و ا قعات

 

لا ہے ہو جای

 

مب  

 

 می کی بھی نہی تھی  

 

 کی خوشبو ا   گئی!  جو کہ ا س ز

 

ت

 

کیا ی خوشبو    –ا ستغفر ا لله مولویون کی لاشون میں سے ح ن

  فنکاز  لگای ا  کیسا غیب میں نقب  –غیب سے جھلک گئی 

 

  جو   -نے  لوگون ہے ا ن

 

نبی  صلی ا لله علیہ و سلم کے لئے     ی ا ت

ا  غلو کی بد

 

ر ی کے لئے بتای
ی 
ا لون خاص ہے  ا س کو ا پنے ا کا

 

میں سے ہے  تی مب  

 

http://www.islamic-belief.net/wp-content/uploads/2013/12/%D8%B1%D9%88%D8%AD%D9%88%DA%BA-%DA%A9%DB%8C-%D8%A2%D9%85%D8%AF%D9%A2%D9%A1.png
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 مکی   

 

 ت
ی
 کی ا  

 

 ز ح

 

 ر
لب
 کی عذا ت  ا 

 

ر ا  ن
ق
مشرکین پر عذا ت  کی خبر نبی صلی ا لله علیہ و سلم کو مکہ میں ہی د ي گئی کیونکہ 

 ہے کہ نبی صلی ا لله علیہ و سلم 

 

 ت
ی
بنو نجاز  کے    ہی لہذا  نبی صلی ا لله علیہ و سلم کو ا س کی خبر تھی. مسلم کی ا ی ک ز و ا 

 میں قبرو ن کے ی ا س سے گزز ے جہان ا ت  کا

 

 قبرو ن کے  ا ی ک ی ا ع

 

ر  بدکا ا و ز  ا ت  صلی ا لله علیہ و سلم نے ا ن
ح 

 

ح

 

 قبر و ا لون کو   نے خبر د ي کہ ی ا ز ے میں پوچھا ، ا ت  کو بتای ا  گیا کہ ی مشرک تھ. ا ت  صلی ا لله علیہ و سلم 

 

ا ن

 میں چرتے ز ہتے ہی لیکن نہی  

 

ر  قبرستان
ح 

 

ح

ر  بدکنے کا و ا قعہ عموم سے ا لگ ہے کیونکہ 
ح 

 

ح

عذا ت  ہو ز ہا ہے. 

ر  بدکنے کا تعلق ہے تو و ہ ا ی ک خاص و ا قعہ ہے جو پھر کبھی پیش نہی ا  ی ا  . ا ت  صلی ا لله علیہ     - بدکتے
ح 

 

ح

ک 

 

جہان ی

ر عونیون  
ف
 

 

ت  گھر جائیں ا و ز  کہی کہ ا ن

 

ی
 ر ہ کے عجا

ہ
و سلم کو عذا ت  سنوا ی ا  گیا نہ کہ د کھی ا  گیا ی ا یسے ہی ہے ہم قا

 ر  ہے کوئی ی نہی سمجھے  عذا ت  ہو ز ہا ہے  پر
ہ
ا 

 

ت  گھر میں ہو ز ہا ہےج سے ط

 

ی
جا مام   - گا کہ یہیں عجا

لط

و ي کی  ا ا 

ے میں صحیح ہے کہ 
ش
سل
و ن نے صحیح ی ا د  نہی ز کھ تحقیق ا س 

ہ

 

ن
 کی ہے ا س کو ا 

 

 بیان

 

 ت
ی
مسرو ق نے جو حد  
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؟ تم دفنانا چھوڑ دو گے اگر عذاب سن لو  

ا  ہے 

 

 میں ا ی

 

 ت
ی
 حد

ارِ عَلَ بَغْلَةٍ لهَُ وَنَحْنُ مَعَهُ  عَنْ زَيدِْ بْنِ ثاَبتٍِ قاَلَ  بيَنَْمَا النَّبِيُّ صَلَّ اللَّه عَليَْهِ وَسَلَّمَ فِ حَائِطٍ لبِنَِي النَّجَّ
فَقَالَ مَنْ يْرِيُّ  إِذْ حَادتَْ بِهِ فكَاَدتَْ تلُْقِيهِ وَإِذاَ أقَبَُْ  سِتَّة  أوَْ خَمْسَة  أوَْ أرَْبَعَة  قاَلَ كذََا كاَنَ يَقُولُ الْجُرَ 

لَ إنَِّ هَذِهِ يَعْرفُِ أصَْحَابَ هَذِهِ الْْقَبَُِْ فَقَالَ رجَُل  أنَاَ قاَلَ فمََتَى مَاتَ هَؤلََُئِ قاَلَ مَاتوُا فِ الْإشِْراَكِ فَقَا
ةَ تبُتَْلَ فِ قبُُورهَِا فَلَولََْ  أنَْ  لََ  تدََافنَُوا لدََعَوْتُ  اللَّهَ  أنَْ  يُسْمِعَكمُْ  مِنْ  عَذَابِ  الْقَبَِْ الَّذِي  أسَْمَعُ  مِنْهُ     الْْمَُّ
صحیح مسلم کتاب الجنۃباب عرض مقعد المیت من الجنۃ والنار علیہ واثبات عذاب القبَ والتعوذ 

۲۵مشکوۃ ص (۷۲۱۳منہ)حدیث نمبَ   
زید بن ثابت   کہتے ہیں کہ )ایک بار( جبکہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم بنی نجار کے باغ  

میں اپنے خچر پر سوار تھے اور ہم بھی آپ کے ساتھ تھے۔ اچانک خچر بد کا اور قریب تھا کہ  
آپ صلی اللہ علیہ وسلم کو گرا دے ناگہاں پانچ، چھ یا چار قبَیں معلوم ہوئیں۔ آپ صلی اللہ  
علیہ وسلم نے فرمایا ان قبَوں کے اندر جو لوگ ہیں کوئی ان کو جانتا ہے؟ ایک شخص نے کہا 

ں جانتا ہوں۔ آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے پوچھا یہ کس حال میں مرے ہیں؟ اس شخص نے  می
عرض کیا شرک کی حالت میں۔آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا یہ امت اپنی قبَوں میں آزمائی 

 جاتی ہے 

 ر  سنوا  
لقب
ا  کہ تم کو عذا ت  ا 

 

ا  کہ تم د فن نہ کرو  گے، میں ا لله سے د عا کری

 

میں ا س میں     د ے جو پس ا گر ا یسا نہ ہوی

ا  ہون 

 

ب

 

 سے سی
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 ہی 

 

 کے ا لفاظ

 

 ت
ی
 صحیح مسلم کی ز و ا 

 فَلَولََْ  أنَْ  لََ  تدََافنَُوا لدََعَوْتُ  اللَّهَ  أنَْ  يُسْمِعَكمُْ  مِنْ  عَذَابِ  الْقَبَِْ الَّذِي أسَْمَعُ  مِنْهُ 
پس اگر ایسا )گمان (نہ ہوتا کہ  تم دفن  کرنا چھوڑ دو  گے، میں الله سے دعا کرتا کہ تم کو   

 عذاب القبَ سنوا  دے جو   میں اس میں سے سنتا ہوں

کرتے ہی "خوف   "   پر  ا س کا تجم ا پنے مفہوم  قائلین عود  ز و ح    

ا    کہ   

 

    د و    گے  تو   میں   ضرو ز    ا لله   تعالیٰ   سے   د عا   کری

 

ا    ہی  چھوز

 

ا    کہ  تم   )مرد و ن   کو(   د فن   کری

 

ا گر  مجھ   کو   ی   خوف   نہ   ہوی

ا    ہون۔  

 

ب

 

ر ح   کہ   میں   سی
شط
ح 

 و ہ   تم   کو   بھی   عذا ت    قبر   سنا   د ے   

 

 کا مفہوم     مسلم

 

 ت
ی
ا  تو ا یسا    کی ز و ا 

 

 د ی ک ی ہے ا گر عذا ت  ا س ا ز ض قبر میں نہی ہوی

 

ر

 

ی
قائلین عود  ز و ح کے 

ا  حا

 

ا  ہے کہ ا گر کوئی می کو د فن نہ کرے تو می عذا ت  سے نہی کہا جای

 

لانکہ ا س کا مطلب ی بھی ھو جای

 ھو جاتی ہے لہذا  ی ا س کا مفہوم   بچ

 

   -نہی ھو سکتا جائ گی؟ چونکہ ی مہمل ی ا ت

کے   پتا نہی ک د ل گرد ے کے مالک ہی و ہ لوگ جو عذا ت  ا سی ا ز ض قبر میں مانتے ہی ا و ز  پھر ا نہی قبرو ن 

 میں جہان ی پتا بھی 

 

 عذا ت  کا د و ز  گزز  ز ہا ہے  نہ ھو کہ ک قبر میں ی ا س گزز تے ہی . قبرستان

 

ت
ق
ا بھی ا س و 

 نہ کی      - و ہان لوگ ی ا س جا کر کھڑے ھو جاتے ہی

 

ا  تو عذا ت  سنوا نے کی ی ا ت

 

عذا ت  ا سی ا ز ض قبر میں ہوی

 کی جاتی کیونکہ قبریں سا منے تھیں   جاتی

 

   -بلکہ عذا ت  د کھنے کی ی ا ت

 

 ا لفاظ

 

ہے کہ ا گر لی جا سکتا    ی  کا مفہوم    ا ن

ا  و غیہ تم 

 

 کو خ لای

 

ا   تو  (  شرو ع کر د و  گے  ا پنے مرد و ن کو د فن نہ کرو  گے )ا و ز  ا ن

 

کہ تم کو   میں ا لله سے د عا کری

 میں ہونے و ا لا عذا ت  سن  ی بھی لی جا سکتا ہے ا گر می  ا ی ک مفہوم   -عذا ت  سنوا  د ے

 

 ح

 

تو    لو کی ز و ح کو ا لبرز

ک کہ ا س کو د فن بھی نہ کرو 

 

و  یہن ی
ک

 

ب
 ھ
ن

  کہ می کے جسد کے ی ا س بھی نہ 

 

 د ہ ھو جاو

 

 ز

 

ت

 

ا س مفہوم    تم ا تنے د ہ ش

ا ئید   

 

   منافقین کے حوا لے سےکی ی

 

 ت
ی
    مسند ا بي یعلی کی ز و ا 

 

سے ہوتی ہے  کے ا لفاظ  

عَنِ  ابْنِ  عُمَرَ، قَالَ: سَمِعْتُ  رسَُولَ  اللَّهِ  صَلَّ  اللهُ  عَليَْهِ  وَسَلَّمَ  يَقُولُ: »لََ  يزَاَلُ  هَذَا الْحَيُّ  مِنْ  قُرَيْشٍ    
آمِنيَْنِ  حَتَّى ترَدُُّوهُمْ، عَنْ  دِينهِِمْ  كِفَاءَ  رحَِمِناَ« قَالَ: فَقَامَ  إِليَْهِ  رجَُل   فَقَالَ:  ياَ رسَُولَ  اللَّهِ  أفَِ  الجَْنَّةِ  أنَاَ  أمَْ   

فِ  النَّارِ؟ قَالَ: »فِ  الْجَنَّةِ« ثُ مَّ  قاَمَ   إِليَْهِ   آخَرُ   فَقَالَ: أفَِ  الجَْنَّةِ   أمَْ  فِ  النَّارِ؟  قَالَ: »فِ  النَّارِ«  ثمَُّ  قاَلَ: 
»اسْكتُُوا عَنِّي مَا سَكَتُّ  عَنكْمُْ   فلولَ أن لَ تدافنوا  لْخبَتكم بِلئكم من أهل النار حتى تفرقوهم  عند  

 الموت 
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ابن عمر رضی الله عنہ سے مروی  ہے کہ انہوں  نے رسول الله  صلی الله علیہ وسلم کو  کہتے سنا   
پس اگر ایسا نہ ہوتا  کہ تم دفن نہ کرو گے، تو  میں تم کو  خبَ دیتا تم میں سے اہل النار کے 

 بارے میں حتی   کہ تم ان سے موت پر  علیحدہ ھو 

 میں  

 

 ت
ی
  مسلم کی طرح ا س ز و ا 

 

  بھی یہی ہے کہ تم د فن نہ کرو  گے ، یعنی تم کو ا ن

 

منافق لوگون سے ا تن نفرت

 کو قبر ہی نہ د و  گے 

 

 ھو گی کہ تم ا ن

 

 

 پر غوز  کریں کہ عذا ت  کا تعلق تدفین سے نہی  ا ن

 

یعنی منافقین کا علم ہونے پر    –   د و نون ز و ا يتون کے ا لفاظ

 کو د فن ہی نہ کرتے

 

ا  کہ عذا ت  ا س د نی کی قبر میں نہی ہو  کیا ا س - ا صحات  ز سول ا ن

 

 نہی ہوی

 

 ت
ی
ا 

 

ا سے ی ی

 

      -  ی

بتای ا  تھ کہ عذا ت  ا سی ا ز ض قبر میں ہے ا و ز  پھر و ہ   ہجري میں     ١٠   ا گر نبی صلی ا لله علیہ و سلم نے ا صحات  ز سول کو

ا م منافقین 

 

 کو    کے ی

 

د شہ بھی بتا د یتے تو ا ن

 

 منافقون کو د فن ہی نہ کر خ

 

معلوم    -یں گے  تھ کہ ا صحات  ز سول ا ن

د شہ نہ ز ہتا کہ ی  ا گر عذا ت  ا سی ا ز ض قبر میں ہوا  کہ     

 

 ہے تو ا صحات  ز سول ضرو ز  منافق کو د فن کرتے ا و ز  کوئی خ

 ک     -ا س پر غوز  کریں     -د فن نہ کریں گے 

 

 سے قائلین عود  ز و ح کے عقیدے پر ز

 

 ت
ی
چونکہ مسند ا بي یعلی کی ز و ا 

و ن نے ا سکو ضعیف کہا ہے 
ہ

 

ن
 پڑتی ہے ا 

 ا سکی سند ہے 

ثنَاَ ابْنُ فُضَيلٍْ، عَنْ ليَْثٍ، عَنْ سَعِيدِ بْنِ عَامِرٍ، عَنِ ابنِْ عُمَرَ  ثنَاَ وَاصِلُ بْنُ عَبدِْ الْْعَْلَ ، حَدَّ  حَدَّ

دُ بْنُ فُضَيلٍْ کی   ا  ہے ا س کی سند  میں  ليَْثُ بْنُ أبَِِ سُليَمٍْ  ہے 40   –  مُحَمَّ
 

ضعیف  ہونے    کی د لیل میں  کہا جای

لا سن ا بن ماج ح   ليَْثُ بنُْ أبَِِ سُليَمٍْ 

 

ر ا ز  د ی ا  ہے مب
ق
 کو ا لبان نے صحیح 

 

 ت
ی
٢٣٠سے ز و ا      

 
40  

راقم  کہتا ہے   -کہا  جاتا ہے  سند  ضعیف  ہے کیونکہ لیث  مدلس  ہے 

  پر   لیث نے انہوں  ہیں سے میں  متاخرین  جو  نے  البویصري اور    الھیثمي

 البزار  على  زوائدہ في) حجر  ابن  تعقب کا  جس  ہے  لگایا  الزام  کا  تدلیس

  ملا نہیں کوئی کو مجھ کہ  کیا اور کہا  ہے   نے((  المخطوط من 297 ق)

کیا   رد کا دونوں ان  طرح اس   ہو دیا  قرار   مدلس  کو اس  نے  جس  
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سنن ابن  - تو اس کا جواب ہے نہیں اشکال ہے کہ کیا لیث مطلق ضعیف ہے ؟

میں محمد بن فضیل کی لیث سے روایت کو البانی نے صحیح  ٢٣٠ماجہ ح 

 کہا ہے 

دُ بْنُ فُضَیْلٍ حَدَّثنََا  دٍ، قَالَا: حَدَّثنََا مُحَمَّ ِ بْنِ نمَُیْرٍ، وَعَلِيُّ بْنُ مُحَمَّ دُ بْنُ عَبْدِ اللَّّ مُحَمَّ

قَالَ: حَدَّثنََا لیَْثُ بْنُ أبَيِ سُلیَْمٍ، عَنْ یحَْیىَ بْنِ عَبَّادٍ أبَيِ ھبُیَْرَةَ الْأنَْصَارِيِّ، عَنْ أبَیِهِ،  

ُ امْرَأً سَمِعَ  عَنْ زَیْدِ بْنِ ثاَبِ  رَ اللَّّ ِ صَلَّى اُلله عَلیَْهِ وَسَلَّمَ: »نَضَّ تٍ، قاَلَ: قَالَ رَسُولُ اللَّّ

مَقَالتَيِ فبََلَّغھََا، فَرُبَّ حَامِلِ فقِْهٍ غَیْرِ فقَِیهٍ، وَرُبَّ حَامِلِ فقِْهٍ إلِىَ مَنْ ھُوَ أفَْقهَُ مِنْهُ« ،  

دٍ، ” ثلََاثٌ لَا یغُِلُّ عَلیَْھِنَّ قَلْبُ امْرِئٍ مُسْلِمٍ: إخِْلَاصُ الْعمََلِ   زَادَ فیِهِ عَلِيُّ بْنُ مُحَمَّ

ةِ الْمُسْلِمِینَ، وَلُزُومُ جَمَاعَتھِِمْ  ِ، وَالنُّصْحُ لِأئَمَِّ  ” لِِلَّّ

، کو بھی صحیح قرار دیا ہے ان   ٢١٨٩،  ١٥٥٠،  ٢٧٨اسی طرح ابن ماجہ 

تا ہے کہ البانی  نے متابعت کی وجہ  کہا  جا   -سب میں لیث بن أبي سلیم. ہے

سے صحیح قرار دیا ہے  جبکہ یہ محض شوشہ ہے کیونکہ ایسا  البانی  نے 

کہیں نہیں  لکھا کہ میں نے ابن ماجہ کی روایات کو محض متابعت کی وجہ  

– سے صحیح  کہہ دیا ہے   

  اس کی راقم  کہتا ہے کہ یہ درست  ہے کہ  – کہا  جاتا ہے  لیث  مختلط  تھا 

روایت کو اختلاط کی وجہ سے رد کیا گیا ہے لیکن ایسا بہت ہوتا ہے کہ  

راوی کو اختلاط ہوتا ہے اور دیکھا جاتا ہے کس نے کب سنا مثلا عبد  

لہذا  مسند  ابو  یعلی  کی روایت کو  رد    الرزاق اور قیس بن ابی حازم وغیرہ

 -کے بعد سنایہ ثابت کرنا ہو گا کہ ابن فضیل نے اختلاط کرنے کے  لئے 

اگر   ابن فضیل  نے اختلاط  کے بعد  لیث سے سنا  ہوتا تو  پھر  یہ سند    

البانی کے نزدیک ایسا کچھ نہیں ہے لہذا   -متابعت  کے  قابل بھی نہیں رہتی 

 انہوں نے اس کی روایات کو صحیح قرار دیا ہے

 الذھبی کا قول ہے
فإنما ضعفه لاختلاطه  لیث بن أبي سلیم الكوفي: حسن الحدیث، ومن ضعفه

 بآخرة
یہ حسن الحدیث ہے اور جس نے اس کو ضعیف سمجھا ہے تو وہ اس کی  

 عالم اختلاط کی آخر کی روایات کی وجہ سے ہے 
بعض نے کہا ہے مجاہد اور عطا کی روایت میں مسائل ہیں باقی میں مسائل 

 نہیں ہیں
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سلیم، فقال: صاحب سنة، یخرج  قال البَرْقانيِّ: سألت الدَّارَقُطْنيِّ عن لیث بن أبي

 حدیثه، ثم قال إنما أنكروا علیه الجمع بین عطاء وطاووس ومجاھد حسب
 صاحب سنت ہے اس کی حدیث لکھی جاتی ہے 

 لیث بن أبي سلیم کی سند سے صحیح مسلم میں بھی روایت لی گئی ہے

وقال ابن عدي: له أحادیث صالحة وقد روى عنه شعبة والثوري ومع الضعف 

ي فیه یكتب حدیثهالذ  
ابن عدی نے کہا امام شعبہ اس سے روایت کرتے تھے اور ان کا معلوم ہے  

 کہ رجال کے معاملہ میں سخت تھے
اس بات کو خود اہل حدیث علماء نے راوی کو ثقہ ثابت کرنے کے لئے پیش 

 کیا ہے کہ شعبہ اس سے روایت لیتے تھے

 تاریخ اسلام از الذھبی میں ہے

کوئی برائی  نہیں    بْنُ مَعِینٍ: لیَْسَ بهِِ بَأسٌْ قَالَ یحَْیىَ  . 

 .  وَقَالَ عَبْدُ الْوَارِثِ: كَانَ لیَْثٌ مِنْ أوعیة العلم 

مزید ملا    
: جائزُ الحدیثِ   رجال  من الثقات معرفةحدیث لینا  جائز  ہے  )   قال العِجليُّ

(وأخبارھم مذاھبھم وذكر   الضعفاء  ومن والحدیث العلم أھل . 

قَالَ عثُمَْان لیَْث بن أبي سلیم ثقِةَ صَدُوق     ابن شاھین نے ذکر کیا   

بالمناسك  الكوفة  أھلِ   أعلمُ  لیثٌ : عِیاض بن الفُضَیل قال  

کی تضعیف پر  بن ابی سلیم  یہ دعوی باطل ہوا کہ لیث بعض کا    لہذا

 جمہور کا اجماع ہے

ہے کیا   اقرار  نے  الذھبی  امام میں الکاشف   

  احتج وبعضھم كثیر  وعلم وصیام صلاة   ذا كان حفظه سوء من یسیر  ضعف فیه

  به

  اس  اور ...    سے وجہ کی  حافظہ کے اس  ہے ضعف  تھوڑا صرف میں  لیث

ہیں لیتے  دلیل بعض سے  
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 بي    -و ج  کہی جاتی ہے کہ ا س میں سعی بن عامر کو ا بي حاتم نہی پہچانتے  د و سري

 

  ا بن ا

 

کتات  ا لجرح و  ا لتعدیل ا ز

ر ا ئی کوئی بھی  میں  عامر بن  سعی  مطابق  کے(  207 ز قم 48/ 4) (  ـه327حاتم )ا لمتوفی: 
ی 

ہے  نہی    

سعيد بن عامر روى عن ابن عمر روى عنه ليث  بن أبِ سليم سمعت أبِ يقول ذلك حدثنا عبد  
 .الرحمن قال سألت أبِ عنه فقال: لَ يعرف

حدثنا عبد الرحمن أنا يعقوب بن إسحاق  ]الهروي – 1[ فيما كتب  إل  نا عثمان بن سعيد  قال: سألت   
 .يحيى بن معين قلت: سعيد ابن عامر الذي  روى عن ابن عمر من هو؟ قال: ليس  به باس 

سعید بن عامر جس نے ابن عمر سے روایت کیا ہے اور سعید سے لیث  نے …… میں نے اپنے 
باپ سے سنا کہ میں اسکو  نہیں جانتا  ……اور یحیی ابن معین سے اس پر سوال کا تو  انہوں نے  

 کہا اس میں کوئی برائی نہیں 
 

 نہ سکے لیکن  یعنی ا گرچہ میرے ی ا ت  سعی 

 

 د ی ک و ہ مجھول نہ تھ بلکہ ا نکی   بن عامرکو پہچان

 

ر

 

ی
ا بن معین کے 

ر ا ئی نہی 
ی 
 میں کوئی 

 

 ت
ی
 ز و ا 

 تھ و ہ يحيى ا بن معین کا قول پیش کر کے ا بن ا بي

 

 صحیح ہے ا و ز  ا س پر جو ا عترا ص

 

 ت
ی
حاتم    یعنی مسند ا بي یعلی کی ی ز و ا 

 نے د و ز  کر د ی ا 

 
  اس لوگ  النَّاس  عَنهُ حدث وَلكَِن     ہے الحدیث  مضطرب  لیث،  کہا نے  احمد

ہیں لکھتے   روایت کی   

ہیں کہتے پر  اس    شاھین ابن   میں فیه الحدیث ونقاد   العلماء  اختلف من ذكر     

  یطلقا  لم   مُتقََارب لیَْث فيِ معِین بن وَیحیى حَنْبلَ بن أحَْمد  وَكَلَام حَفْص  أبَُو قَالَ 

النَّاس  عَنهُ حدث  بقوله وَوَثَّقهَُ حَنْبلَ بن أحَْمد  مدحه بل الْكَذِب عَلیَْهِ   

  جھوٹا کو  اس یہ   لیکن   ہے  جیسا ایک کلام پر  لیث  کا  معین ابن اور    احمد

   لوگ   سے اس  کہ کر  کہہ یہ کی تعریف نے احمد  بلکہ  سمجھتے   نہیں

ہیں کرتے  روایت  
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پردہ غیب ہے ؟  البرزخ سے مراد  

ا 

 

ر قہ پرستون کی طرف سے د عوي کیا جای
ف

  سے مرا د  پرد ہ غیب ہے   ہے کہ 

 

 ح

 

ر ز
ی 
 میں 

 

 ت
ی
 کی ا  

 

  –سوز ہ  ا لمومنون

   ہے جو ہم کو نظر

 

 کرہ پہلے گزز  چکا  –ا تی نہ کہ ی کوئی عالم ہے    نہی ی ا  ز

 

د

 

کہ سل کے علماء کا قول ا س   ہے ا س کا ی

لاف

 

 کا لفظ ز ہا ہے عالم  ا ز و ا ح کے لئے جہان ا ز و ا ح پر عذا ت  ہو و ہ  ہے کے یکسر خ

 

 ح

 

ح ت      -کرتے ہی   لا ستعما ا لبرز

 
ل
ما  ا 
 ھ
علي

  سلام ی لوگ موسی و  ا  د م 

 

 پر ی ا ت

 

 ت
ی
    کرتے کا تقدیر کے حوا لے سے کلام و ا لی ز و ا 

 

 ح

 

ہی تو ا س کو ا لبرز

ر ا ز 
ق
  – ہی   د یتے میں 

ل
ما  ا 
 ھ
علي

 ر  ہے موسی ا و ز  ا  د م 
ہ
ا 

 

 ہے ا و ز  ا سی   عالم   سلامط

 

 ح

 

ر ز
ی 
 کی 

 

 میں ہی و ہی ا ن

 

ت

 

ح ن

ا 

 

 کہا جای

 

 ح

 

حت  ز ا       -ہے ا ز و ا ح  کو   عالم ا لبرز
م

 میں ہوئی ہے  شدي

 

 ح

 

ر ز
ی 
 

 

ا س کے   – کہت ہی  ز و حون کی ملاقات

ر عکس   
ی 

لا    میں  بشیر ا حمد   کتات  عذا ت  قبر کی حقیق

 

حت  ز ا شدي  کے قول کے خ
م

ف کہت ہی   
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لام  ا و ز   الْسود العَنسي اور مسيلمة الكذاب یعنی  کی مکی سوز ہ میں     کفاز    نعام سوز ہ ا لا

 

ا حمد قاد ی ا ن جیسون   ع

ہے  سے متعلق  

قاَلَ سَأنُزْلُِ مِثْلَ مَا أنَْ زَلَ وَمَنْ أَظْلَمُ ممَّنِ افْتََىَ عَلَى اللََِّّ كَذِبًا أوَْ قاَلَ أوُحِيَ إِلَََّ وَلَمْ يوُحَ إِليَْهِ شَيْءٌ وَمَنْ 
ُ وَلَوْ تَ رَى إِذِ الظَّالِمُونَ في غَمَرَاتِ الْمَوْتِ وَالْمَلََئِكَةُ بَاسِطوُ أيَْدِيهِمْ أَخْرجُِوا أنَْ فُسَكُمُ  اليَْ وْمَ تُُْزَوْنَ   اللََّّ

تُمْ تَ قُولُونَ عَلَى اللََِّّ غَيَْْ الْْقَ ِ  تُمْ عَنْ آيََتهِِ تَسْتَكْبِروُنَ ) عَذَابَ الْْوُنِ بِاَ كُن ْ تُمُونَ 93وكَُن ْ ( وَلقََدْ جِئ ْ
ءكَُمُ الَّذِينَ زَعَمْتُمْ  فُ رَادَى كَمَا خَلَقْناَكُمْ أوََّلَ مَرَّةٍ وَتَ ركَْتُمْ مَا خَوَّلْناَكُمْ وَراَءَ ظهُُوركُِمْ وَمَا نَ رَى مَعَكُمْ شُفَعَا

مُْ فِيكُمْ شُركََاءُ لَقَدْ  تُمْ تَ زْعُمُونَ )  أنََّّ نَكُمْ وَضَلَّ عَنْكُمْ مَا كُن ْ ( 94تَ قَطَّعَ بَ ي ْ  
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 ل ہوئی ہے حالانکہ ا س پر و حی  

 

ا ز

 

 ی ا ندھے ی ا  ی کہے کہ مجھ پر و حی ی

 

 ہوگا جو ا لله پر بہتان

 

ا لم کون

 

 ی ا د ہ ط

 

ا و ز  ا س سے ز

ا ز  سکتا ہون جیسی کہ ا لله نے  

 

ا لم  نہ ا تي ہو ا و ز  جو کہے میں بھی ا یسی چیز ا ی

 

 ط

 

ت
ق
ا ز ي ہے، ا و ز  ا گر تو د یکھے ج و 

 

ا ی

 تمہیں  

 

 ھانے و ا لے ہون گے کہ ا پنی جانون کو نکالو، ا  ح

 

ر
ی 
ر شتے ا پنے ہاتھ 

ف
 کی سختیون میں ہون گے ا و ز  

 

موت

 کا عذا ت  ملے گا ا س سی ت  سے کہ تم ا لله پر جھوٹ ی ا تیں کہت تھ ا و ز  ا س کی ا  يتون کے ماننے سے تکبر کرتے  

 

ت
ل
 

 

د

 تھ

ي د فعہ پیدا  کیا تھ ا و ز  جو کچھ ہم نے  ا و ز  ا لبتہ تم ہما

 ہل
ن

ز ے ی ا س ا ی ک ا ی ک ہو کر ا   گئے ہو ج طرح ہم نے تمہیں 

 کرنے و ا لون کو نہی د یکھت جنہی  

 

 سفاز س

 

  ا  ئ ہو، ا و ز  ہم تمہاز ے سا تھ ا ن

 

تمہیں د ی ا  تھ و ہ ا پنے پیچھے ہی چھوز

میں قطع تعلق ہو گیا ہے ا و ز  جو تم خیال    تم خیال کرتے تھ کہ و ہ تمہاز ے معاملے میں شری ک ہی، تمہاز ا  ا  پس

ا  ز ہا۔

 

 کرتے تھ و ہ ست  جای

ہے   منافقین کے لئے   میں  سوز ہ محم  

َ لَْمُُ الْْدَُى الشَّيْطاَنُ سَوَّلَ لَْمُْ وَأمَْلَ  ( ذَلِكَ 25ى لَْمُْ )إِنَّ الَّذِينَ ارْتَدُّوا عَلَى أدَْبَارهِِمْ مِنْ بَ عْدِ مَا تَ بَينَّ
مُْ  ُ سَنُطِيعُكُمْ في بَ عْضِ الَْْ  بِِنََّّ ُ يَ عْلَمُ إِسْرَارَهُمْ )قاَلُوا للَِّذِينَ كَرهُِوا مَا نَ زَّلَ اللََّّ ( فَكَيْفَ إِذَا 26مْرِ وَاللََّّ

هُمُ الْمَلََئِكَةُ يَضْربِوُنَ وُجُوهَهُمْ وَأدَْبَارَهُمْ ) مُُ ات َّبَ عُوا مَا أَسْخَطَ اللَََّّ 27تَ وَف َّت ْ  وكََرهُِوا رِضْوَانهَُ  ( ذَلِكَ بِِنََّّ
 فأََحْبَطَ أعَْمَالَْمُْ 

 کے  

 

 نے ا ن

 

 ر  ہو چکا، شیطان
ہ
ا 

 

 پر سیدھا ز ا ست ط

 

بے   شک جو لوگ پیچھے کی طرف ا لٹے پھر گئے بع ا س کے کہ ا ن

 لوگون سے کہنے لگے جنہون نے  

 

 و  د لائی۔  ی ا س لیے کہ و ہ ا ن

 

لا کر د کھی ا  ا و ز  ا نہی ا  ز ز
 ھ

ن

ر ے کامون کو 
ی 
سا منے 

 د ا ز ي کو 

 

 کی ز ا ز

 

 ل کیا ہے کہ بعض ی ا تون میں ہم  تمہاز ا  کہا مانیں گے، ا و ز  ا لله ا ن

 

ا ز

 

ا پسند کیا جو ا لله نے ی

 

ا سے ی

و ن ا و ز  پیٹھن پر ماز  ز ہے 
ہ

 

ن
 کے مو

 

ر شتے قبض کریں گے، ا ن
ف
 کی ز و حی 

 

جانتا ہے۔  پھر کیا حال ہوگا ح ت  ا ن

ا ، پھر  

 

ر ا  جای
ی 
و ن نے ا لله کی ز ضامندي کو 

ہ

 

ن
 ہے ا و ز  ا 

 

ا ز ا ص

 

ہون گے۔ ی ا س لیے کہ ی ا س پر چلے ج پر ا لله ی

 کر د یے۔ 

 

 کے ا عمال ا کاز ت

 

 ا س نے بھی ا ن

ہے    منافقین سے متعلق    سوز ہ ا لانفعال میں  
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َ عَزيِزٌ حَكِيمٌ  إِذْ يَ قُولُ الْمُناَفِقُونَ وَالَّذِينَ في قُ لُوبِِِمْ مَرَضٌ غَرَّ هَؤُلََءِ دِينُ هُمْ وَمَنْ يَ تَ وكََّلْ عَلَى اللََِّّ فَ  إِنَّ اللََّّ
الَّذِينَ كَفَرُوا الْمَلََئِكَةُ يَضْربِوُنَ وُجُوهَهُمْ وَأدَْبَارَهُمْ وَذُوقُوا عَذَابَ الْْرَيِقِ  وَلَوْ تَ رَى إِذْ يَ تَ وَفَّّ  ( 49)
مٍ للِْعَبيِدِ )50) َ ليَْسَ بِظَلََّ مَتْ أيَْدِيكُمْ وَأنََّ اللََّّ  (  51( ذَلِكَ بِاَ قَدَّ
 

 تھ کہت تھ کہ 

 

 منافق ا و ز  جن کے د لون میں مرص

 

ت
ق
 کے د ی نے مغلوت  کر ز کھ ہے، ا و ز  جو  ا س و 

 

ا نہی ا ن

 حکمت و ا لا ہے۔ 

 

ر د ست
ی 
 

 

 قبض    کوئی ا لله پر بھرو سہ کرے تو ا لله ز

 

ر و ن کی جان
ف
ر شتے کا
ف
 

 

ت
ق
ا و ز  ا گر تو د یکھے ج و 

و ن  
ہ

 

ن
 کے مو

 

ی ا سی کا بدلہ ہے جو   ا و ز  پیٹھن پر ماز تے ہی، ا و ز  )کہت ہی( جلنے کا عذا ت  چکھو۔  کرتے ہی ا ن

ا ۔  تمہاز ے

 

 ہاتھون نے ا  گے بھیجا ا و ز  بے شک ا لله بندو ن پر ظلم نہی کری

 

  ہی  

 

 کو نہی د یکھ سکتا  ا لا ی کہ ا س  –ی ست  غیب کے معاملات

 

 ا ن

 

سا ن

 

ن
ا ل سے  پر  ا 

 

غیب شہود  ہو جائ   ا س کو مب

ر   گیا کہ سمجھای ا 
ف
 ح ت  

 

 و ت  ز ہا تھ  عون

 

 ر  ہوا  (نہی تھ     )مرا    د
ہ
ا 

 

 ا لله تعالی  نے ا س سے کلام کیا      تو   ا س پر غیب  ط

بَ عَهُمْ فِرْعَوْنُ وَجُنُودُهُ بَ غْياً وَعَدْوًا حَتََّّ إِذَا أدَْركََهُ ا لْغَرَقُ قاَلَ آمَنْتُ أنََّهُ لََ وَجَاوَزْنَ ببَِنِي إِسْراَئيِلَ الْبَحْرَ فأَتَ ْ
( آلْآنَ وَقَدْ عَصَيْتَ قَ بْلُ وكَُنْتَ مِنَ 90مِنَ الْمُسْلِمِيَن ) إِلَهَ إِلََّ الَّذِي آمَنَتْ بِهِ بَ نُو إِسْراَئيِلَ وَأنََ 

( فاَلْيَ وْمَ نُ نَجِ يكَ ببَِدَنِكَ لتَِكُونَ لِمَنْ خَلْفَكَ آيةًَ وَإِنَّ كَثِيْاً مِنَ النَّاسِ عَنْ آيََتنِاَ  91الْمُفْسِدِينَ )
 لَغاَفِلُونَ 

 کا پیچھا کیا،  سے ی ا ز  کر  سمندز  ا و ز  ہم نے بنی ا سرا ئیل کو 

 

 ی ا د تی سے ا ن

 

 ا و ز  ا س کے لشکر نے ظلم ا و ز  ز

 

ر عون
ف
د ی ا  پھر 

 لائ ہی ا و ز   

 

 لای ا  کہ کوئی معبود  نہی مگر ج پر بنی ا سرا ئیل ا یمان

 

 و بنے لگا تو کہا میں ا یمان

 

ک کہ ح ت  د

 

یہن ی

ر مانبرد ا ز و ن میں سے ہون۔ 
ف
 میں 

 کوبچا  

 

 ہم تیرے بدن

 

ا  ز ہا ا و ز  مفسدو ن میں د ا خل ز ہا۔   پس ا  ح

 

ر مان کری
ف
ا 

 

ا ت  یون کہتا ہے، ا و ز  تو ا س سے پہلے ی

ا نیون سے بے خبر ہی۔ 

 

س

 

ن
 ہو، ا و ز  بے شک بہت سے لوگ ہماز ي 

 

ا کہ تو پچھلون کے لیے عبرت

 

 لی گے ی

ر ا ز  د یتے ہی    
ق
 ا س  کو عذا ت  قبر   

 

ر قہ پرست
ف
ر شتے   مرنے و ا لے کو ماز تے ہی    ا و ز  

ف
ر قہ پرستون کے مطابق   

ف

لای ا   جبکہ  ی     
ي منزل ہے تو ی عذا ت  قبر ک طرح کہ

 ہل
ن

 کی 

 

 کے مطابق  قبر ا  خرت

 

 کر ہے ا و ز  ا ن

 

مرنے و ا لے کا د

 کو بغوز  د یکھیں      - ہوا   بلکہ ا بھی مرا  بھی نہی   نہی  جا سکتا ہے جبکہ  مرنے و ا لا د فن بھی

 

ا و ز      ی عذا ت    ا  ی ا ت

ر شتون
ف

ا    کا  

 

ا  ہے  ماز ی

 

 ہوی

 

ت
ق
 کے و 

 

 ا لموت

 

  ا د ھیح ت  ز و ح    سکرا ت

 

   ہے جسم میں ہوتی ی ا  جان
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ر شتے ماز تے ہی ح ت  
ف
   کہنے کا مطلب ہے کہ جسد عنصري کو 

 

 جسد میں   کے موت

 

ت
ق
ز و ح موجود  ہوتی ہے ی ا    و 

   ا  د ھی نکل ہوتی ہے

بُونَ وُجُوهَهمُْ :  ٢٧   سوز ہ محم وَأدَْباَرهَُمْ فكَيَْفَ إِذاَ توََفَّتهْمُُ المَْلَائكَِةُ يَضْرِ     

فرشتے چہروں اور پیٹھ  پر   ماریں گے  جب  ( گا )وہ وقت ہو  تو پھر کیسا  

    ولو ترى إذ يتوفى الذين كفروا الملائكة يضربون وجوههم وأدبارهم  :     ٥٠ الْنفال

  وہ ان کے چہروں اور پیٹھ پر ماریں   قبض کریں گے کہ  کو فرشتے  اور اگر دیکھو ، جب ان کفار
  ےگ

   ولو ترى إذ الظالمون ف غمرات الموت والملائكة باسطوا أيديهم    :  ٩٣ الْنعام

فرشتوں کے ہاتھ بڑھے ہوئے    موت کی تکلیف میں کہ  ظالموں کی اندیکھو  منظر ( اور اگر  )وہ 
 ہیں  

  پیش  کرتے  ہی 

 

 ت
ی
  ا  

 

 قبر پرست

93أيديهم    الأنعام :  ولو ترى إذ الظالْون في غمرات الْوت والْلَئكة باسطوا   

ب لائ ہون 
 ھ
ن

ر شتے  ہاتھ 
ف
  میں ح ت   

 

     کے سکرا ت

 

ا لمون  کو د یکھو  موت

 

 ا و ز  ا گر  تم ط

 

 مکی ا و ز  بعض  

 

  ا لا  نعام   کی بعض ا  ی ا ت

 

ا لم کو ماز تے ہی-    ز ا قم  کہتا ہے سوز ت

 

 ر  ط
ہ
ر شتے 
ف
ا س  سے د لیل لیتے ہی کہ  

 

 

ر شتون  کا   میں مدن  ہی   ا و ز   ا س سوز ت
ف
 

 

ت
ق
 کر نہی  قبض ز و ح کے و 

 

ر شتون   ،ضرت  لگانے کا د
ف

ہاتھ   کے  

ب لانے
 ھ
ن

 کر ہے

 

 ہے د لیل    -   کا د

 

ت
ق
 کا و 

 

 ہیغمرات الْوت  ی تمام سکرا ت

 

تفسير طبري میں ہے   - کے ا لفاظ  

 

ثنَِي المُْثنََّى، قاَلَ: ثنا عَبدُْ  اللَّهِ بنُْ صَالحٍِ، قاَلَ: ثني مُعَاوِيَةُ بْنُ صَالحٍِ، عَنْ عَلِِِّ بنِْ أبَِِ طلَحَْةَ، عَنِ ابنِْ عَبَّاسٍ،  حَدَّ
بَسْطُ: دَ المَْوْتِ وَالْقَوْلُهُ: }وَلَوْ ترََى إِذِ الظَّالمُِونَ فِ غمََراَتِ المَْوْتِ وَالمَْلَائكَِةُ باَسِطُو أيَدِْيهِمْ{ قاَلَ: " هَذَا عِنْ 

بوُنَ وُجُوهَهمُْ وَأدَْباَرهَُمْ " بُْ، يَضْرِ  الضرَّ

 ابن عباس  سے منسوب ہے کہ  فرشتوں کا ہاتھ پھیلانا   مارنے کے لئے ہے  

 نہی ہے

 

 ت
ی
ا 

 

ةَ  کا سماع  ا بن عباس سے ی
َ
ج

ْ ل
َ
ط
يِ 

ب 
َ  

 

ِ ا

 

نْ

ی 

يرِ 
ِ
ل
َ
ع
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دُ بْنُ سَعْدٍ، قاَلَ: ثني أبَِِ قاَلَ:  ثنَِي مُحَمَّ ي: قاَلَ: ثني أبَِِ، عَنْ أبَيِهِ، عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ، قَوْلهُُ: }وَلَوْ ترََى إِذِ  حَدَّ ثني عَمِّ
بُونَ وُجُوهَهمُْ الظَّالمُِونَ فِ غمََراَتِ المَْوْتِ وَالمَْلَائكَِةُ باَسِطُو أيَدِْيهِمْ{ يقَُولُ: »المَْلَائكِةَُ باَسِطُو أيَدِْيهِمْ يَ  ضْرِ

. وَالظَّالمُِونَ فِ غمََراَتِ المَْوْتِ، وَمَلَكُ المَْوْتِ يتََوَفَّاهُمْ« وَأدَْباَرهَُمْ   

ا س میں  عطیہ  عوفی  ہے  -    ی سند سخت مجرو ح ہے  

ا بن ا بي حاتم میں ہے   تفسير  

ثنَاَ عَلُِِّ بْنُ الْحُسَيْنِ ثنا أبَُو الْصَْبَغِ عَبدُْ الْعَزِيزِ بْنُ يحَْيَى، ثنا عَتَّاب  عَ  نْ خُصَيْفٍ عَنْ مِقْسَمٍ عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ قاَلَ:  حَدَّ
ُ بهِِمَا الكْاَفِرُ عِندَْ مَوْتِهِ: وَلَوْ ترََى إِذِ الظَّالمُِونَ فِ غمََراَتِ المَْوْتِ وَالمَْلائكَِةُ   باسطوا أيَدِْيهِمْ إلَِ قَوْلِهِ: بِِاَ  آيتَاَنِ يبَُشرَّ

نيَْ كنُتْمُْ تقَُولُونَ عَلَ اللَّهِ غَ ُ بهِِمَا الكْاَفِرُ فِ الدُّ ا. يْرَ الْحَقِّ وكَنُتْمُْ عَنْ آياَتِهِ تسَْتكَبَِْوُنَ قاَلَ: فهَاَتاَنِ آيتَاَنِ يبَُشرَّ  

جا  ک     کے قول کا مصدز   معلوم نہی

 

ص
ضعیف ہے   خُصَيْفٍ   ی سند سخت  ضعیف ہے    

  کی تفسير   میں مصدقہ  خبر   نہی ہے

 

 ت
ی
ا  ہےلہذا    ا س   ا  

 

ا   ضرت  لگانے کے لئے ہوی

 

ب لای
 ھ
ن

  کہ ی ہاتھ  

 میں موجود 

 

ر ا  ن
ق

  ہے 

 

سا ن

 

ن
ا  بھی ا 

 

ا  ہے ح ت  قتل کری

 

ا   ہے تو ہاتھ بسط کری

 

 ھای

 

ر
ی 
- ہے ہاتھ   

 لئن بسطت إلي یدك لتقتلني ما أنا بباسط يدي  إلیك لأقتلك إني أخاف الله رب العالمین 

 ھاا گر تو نے ا پنا ہاتھ پڑھای ا   کہ مجھ کو قتل کرے 

 

ر
ی 
 ز ت   قتل کرو ن میں ا لله کو گا کہ تجھ  و نتو میں ا پنا ہاتھ نہی 

ا   لمینا لعا

 

 ز ی

 

ہون سے د  

 کر ہے   مرا د  یعنی     بسط  ی د   سے

 

  سے   ماز نے  ی ا  قتل کرنے    کا د

 

  لینا   -جان

 

 کا جان

 

ا   بھی  ا ن

 

 ھای

 

ر
ی 
ر شتون کا ہاتھ 

ف
  ہے 

    ضرت   لگا کر    قاعدہی ا 

 

سا ن

 

ن
ا  کو  ا 

 

   نہی ہے مرا د قتل کری

ر شتے ماز تے ہی  
ف
ر  کو  
ف
 ر  مرنے و ا لے کا

ہ
   کہت ہی کہ 

 

 قبر  پرست

 

 سوز ہ ا لانفعال میں ہے 

رُ 
َ
ف
َ
ذِينَ ك

َّ
وبِ ال

ُ
ل
ُ
قِي فِي ق

ْ
ل
ُ
ذِينَ آمَنُوا سَأ

َّ
تُوا ال ِ

ب 
َ
ث
َ
مْ ف

ُ
ي مَعَك ِ

 
ن
َ
ةِ أ

َ
ئِك

َ
لَ
َ ْ
ى الْ

َ
كَ إِل  يُوحِي رَبُّ

ْ
وْقَ إِذ

َ
اضْرِبُوا ف

َ
عْبَ ف وا الرُّ

لَّ بَنَانٍ  
ُ
عْنَاقِ وَاضْرِبُوا مِنْهُمْ ك

َ ْ
 الأ
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ر شتون  کو ا لوحی  کیا
ف
 کے د    ا و ز  ح ت  ا لله نے 

 

 ر   میں ا ن
ہ
 کے ا و پر  ضرت  لگاو  ا و ز  

 

 کی  گرد ن

 

 ا ل  ز ہا ہون پس ا ن

 

لون میں ز عت   د

  پر

 

 جوز

 پیش کی جاتی ہے  ی سوز ہ ا نفال کی   

 

 ت
ی
ھ پر ماز تے ہی لیکن ہمیں   ا  

 

ی ی ي
ہ ا و ز  

 

 کو مب

 

سا ن

 

ن
ر شتے ا 
ف
 

 

ت
ق
کہ ز و ح نکالتے و 

ا  ہے ہمیں د کھئی نہی د یتا

 

میں موجود    ا و ل تو ا س قول    کہتا ہےز ا قم   -د کھئی نہی د یتا ا سی طرح می کو عذا ت  ہوی

ر شتے ماز تے ہی ح ت  ا س میں ز و ح موجود  ہوتی ہے   ہے کہ 
ف
ہوتی تو ی عذا ت  قبر      قبض  نہی ہوئی  جسد عنصري کو 

 کی د لیل نہی بنتی

دْبَارَهُمْ 
َ
 وُجُوهَهُمْ وَأ

َ
 يَضْرِبُون

ُ
ة
َ
ئِك

َ
لا
َ ْ
تْهُمُ الم

َّ
وَف

َ
ا ت

َ
 إِذ

َ
يْف

َ
ك
َ
     ٢٧سوره محمد     -ف

گے  گے  اور   کمر  پر ميں   کے چہروں کو  ماریں  گے ان   اور   کیا ہو گا جب  فرشتے ان کو قبض کریں 

گ بدز  کا منظر ہے 

 

 ا لقتال   -ی ح ب

 

 ل ہوئی ہی ا و ز  کچھ بع میں  ا س کو سوز ت

 

ا ز

 

گ بدز  سے قبل ی

 

   ح ب

 

 محم کی کچھ ا  ی ا ت

 

سوز ت

 ا  ی      ز ا قم  کہتا ہے   -بھی کہت ہی

 

ا    ا ت

 

 خصوص بھی ہوی

 

     -  ہے میں بسا ا و قات

 

ر شتون  کے   ی  ا  ی ا ت
ف
گ  بدز   ا و ز  ا حد میں 

 

ح ب

و ن نے قتال کیا کفاز  کو ضرت  لگائی  ا و ز  قتل کیا ہی    کیو   سا تھ مخصوص 
ہ

 

ن
ر شتے ا تے ا 

ف
گ بدز  و  ا حد میں 

 

  محم   سوز ہ  -نکہ  ح ب

ر شتے  کفاز  کو قتل   میں
ف
   کو  ضرت  ا ی ک طرح  مستقبل کی    خبر ہے کہ 

 

گے     ا و ز  سوز ہ ا نفعال  میں   خبر د ي    لگائیں  کریں  گے ا ن

ر شتے  ا تیں  گے  ضرت  لگائیں  گے   ہے گئی کہ ا ت   موقعہ  ا    گیا
ف
    -ح ت   

ر ا ز  د یتے ہی جبکہ 
ق
 ا س کو عذا ت  قبر 

 

ر قہ پرست
ف
ر شتے مرنے و ا لے کو ماز تے ہی ا و ز  

ف
ر قہ پرستون کے مطابق 

ف
ر قہ    
ف

  

لای ا  جا سکتا ہے جبکہ مرنے و ا لا د فن بھی نہی  کے   پرستون
ي منزل ہے تو ی عذا ت  قبر ک طرح کہ

 ہل
ن

 کی 

 

مطابق قبر ا  خرت

-   ہوا  بلکہ ا بھی مرا  بھی نہی   

گ بدز    د و م

 

ر شتے ا تے ا س کو غیب میں بھی نہی ز کھ گیا تھ  میں  ا حد  و  ح ب
ف
صحیح مسلم میں ہے  -ح ت    

اكٌ الحَْنَ  ثنَِ سَِْ ثنََا ابنُْ الْمُبَارَكِ، عَنْ عِكْرمَِةَ بْنِ عََذارٍ، حَدذ ، حَدذ ِيِّ ثنَاَ هَنذادُ بنُْ السذ ، قَالَ: سَِْعْتُ ابْنَ عَبذاسٍ، يقَُولُ:  حَدذ فِيُّ

ثنََ  ا كَانَ يوَْمُ بدَْرٍ، ح وحَدذ ابِ، قاَلَ: لمَذ رُ بنُْ الخَْطذ ثنَِ عََُ ،  حَدذ رُ بْنُ يوُنسَُ الحَْنَفِيُّ ثنََا عََُ ، حَدذ ا زُهَيَُْ بْنُ حَرْبٍ، وَاللذفْظُ لََُ

ثنَِ عَبْدُ اِلله بنُْ عَبذا  ، حَدذ اكٌ الحَْنَفِيُّ ثنَِ أَبوُ زُمَيْلٍ هُوَ سَِْ ارٍ، حَدذ ثنَاَ عِكْرمَِةُ بْنُ عََذ ابِ حَدذ رُ بْنُ الخَْطذ ثنَِ عََُ ،  سٍ، قاَلَ: حَدذ

لََ المُْشّْكِِيَْ وَهُمْ أَلفٌْ، وَ 
ِ
َ ا ا كَانَ يوَْمُ بدَْرٍ  نظََرَ رَسُولُ اِلله صَلَذ اُلله علَيَْهِ وَسَلمذ ابهُُ ثلََاثُ مِائةٍَ وَتِسْعَةَ عَشََّ  قاَلَ: لمَذ أَصَْْ

 ، َ القِْبْلَََ تَقْبَلَ نبَُِِّ اِلله صَلَذ اُلله علَيَْهِ وَسَلمذ زْ لِ مَا وَعدَْتنَِ، اللهُمذ أ تِ    رَجُلًا، فاَس ْ ِّهِ: »اللهُمذ أَنِْْ ثُُذ مَدذ يدََيهِْ، فجََعَلَ يََْتِفُ بِرَب
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سْلَامِ لَ تعُْبَدْ فِي الَْرْضِ«، ....  بينما رجل من المسلميْ يومئذ يش تد   في  
ِ
نْ تُُْلِكْ هَذِهِ الْعِصَابةََ مِنْ أَهْلِ الْ

ِ
مَا وَعدَْتنَِ، اللهُمذ ا

أ ثر رجل من المشّكيْ أ مامه، اإذ سْع ضَبة بلسوط فوقه، وصوت الفارس يقول: أ قدم حيزوم، فنظر اإلَ المشّك أ مامه، فخر  

ليه فاإذا هو قد خطم أ نفه، وشق وجْه كضَبة السوط فاخضَ ذلك أ جمع، فجاء ال نصاري، فحدث بذلك رسول الله  -    مس تلقياً، فنظر اإ

 صلَ الله عليه وسلم  - ، فقال:  "صدقت، ذلك من مدد السماء الثالثة"، فقتلوا يومئذ س بعيْ، وأ سروا س بعيْ 

 

 ہے کہ   

 

 ت
ی
( سے ز و ا 

 

طا ت  )ز ص

 

 عمر بن ح

 

ہناد  بن سري، ا بن مباز ک، عکرمہ بن عماز ، سماک حنفی، ا بن عباس، حضرت

 ا ز   

 

 ر
ہ
 مشرکین کی طرف د یکھا تو و ہ ا ی ک 

 

تھ ا و ز  ا  ت  )صلی ا لله علیہ  ز سول ا لله )صلی ا لله علیہ و ا  لہ و سلم( نے غزو ہ بدز  کے د ن

ر ما کر ا پنے ہاتھون کو  
ف
ہ 

 

و ا  لہ و سلم( کے صحابہ تین سو ا نیس تھ ا لله کے نبی )صلی ا لله علیہ و ا  لہ و سلم( نے قبلہ کی طرف مب

ا ز   

 

 ا ز  لگای

 

 ر
ہ
ر ی ا د  کر ز ہے تھ تو ا س نے تمہاز ي د عا قبول کی کہ میں تمہاز ي مدد  ا ی ک 

ف
ا ٹھای ا  ... ( ح ت  تم ا پنے ز ت  سے 

ر شتو
ف

 میل نے کہا  

 

 ا بوز

 

ر مائی حضرت
ف
 ز یعہ ا مدا د  

 

ر شتون کے د
ف
ن سے کرو ن گا پس ا لله نے ا  ت  )صلی ا لله علیہ و ا  لہ و سلم( کی 

 کی ح ت  مسلمانون میں ا ی ک ا  د می مشرکین میں سے ا  د می کے پیچھے  

 

 بیان

 

 ا س د ن

 

 ت
ی
( نے ی حد

 

 ا بن عباس )ز ص

 

حضرت

ک ا س نے ا و پر سے ا ی ک کو

 

  ز ہا تھ جو ا س سے ا  گے تھ ا چای

 

  سوا ز   د و ز

 

  سنی ا و ز  ی بھی سنا کہ کوئی گھوز

 

 ے کی ضرت  لگنے کی ا  و ا ز

 

ز

 گرا  پڑا  ہے ح ت  ا س کی طرف  

 

 ھ پس ا س نے ا پنے ا  گے مشرک کی طرف د یکھا کہ و ہ ح ت

 

ر
ی 
ی کہہ ز ہا ہے، ا ے حیزو م! ا  گے 

ا ککی    غوز  سے د یکھا تو ا س 

 

  تھی     ی

 

 ے کی ضرت  کی          ا و ز  ا س کا چہرہپر چوت

 

و ج سے جسم سبز  ہو گیا تھ    پھٹ چکا تھ، کوز  

ر شتون 
ف
  کو بھی ا صحات  ز سول صلی ا لله علیہ و سلم کی یہن  

 

ر شتون  کو ا صحات  ز سول  ہے د یکھا نے  ضری ا ت
ف
  کی  ا و ز   عمامہ  پہن 

  کیا  تےشکل میں لڑ

 

ر شتون کی –  گیا ہوئ بھی نوت
ف
 کو ا لله تعا  ، ا  مد  یعنی  

 

 کی ضری ا ت

 

لی نے مکمل غیب میں نہی ز کھ   ا س  ا ن

ا کہ و ہ سچ کے گوا ہ  بن سکیں   گیا کو ا صحات  ز سول پر   کشف  کر د ی ا 

 

 و ل  ملائکہ  ا و ز   کہ معلوم ہوا   – ی

 

ر

 

ی
 کی  

 

 ضری ا  ا ن

 

غیب میں    ت

 سے نہی تھیں 

 

  مناز  میں تفسير  ز ضا نے مصري مفکر ز شید

 

ر شتے قتال کے لئے نہی ی
ف
 للکھا  کہ ا لله تعالی نے کوئی 

 

تھ ا و ز  ا س کو   کیے  ا ز

ر ا ز 
ق
ا خسانہ 

 

 کا س

 

د ی ا  لکھا  ز و ا ی ا ت  

ھَتِ التَّفْسِیرَ وَقَلبََتِ الْحَقَائِقَ، حَتَّى إنَِّھَ  وَایَاتِ الْبَاطِلةَِ الَّتيِ شَوَّ ا  كَفَانَا اُلله شَرَّ ھَذِہِ الرِّ

   خَالفََتْ نصََّ الْقُرْآنِ نفَْسَهُ
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  لئے  ا لله  ہماز ے

 

 کے شر سے محفوظ

 

 ی ا طل ز و ا ی ا ت

 

 کو بدل د یتی    حقائق ا و ز   چلی ہی تفسير میں جو  کرے کافی کہ ا ن

ک کہ  نص  ہی

 

   یہن ی

 

ر ا  ن
ق

   - ہی  بھی مخالف  کی 

گ بدز   کیا کہ  ا س طرح  د عوي

 

ر شتے ح ب
ف

 ل نہ ہوئ نہ کسی نے د یکھے میں  

 

ا ز

 

لکھا  ز ضا نے ز شید    - ی  

وَةَ بَدْرٍ ; لِأنََّهُ كَانَ صَغِیرًا، فَرِوَایَاتهُُ عَنْھَا حَتَّى فيِ وَابْنُ عَبَّاسٍ لمَْ یحَْضُرْ غَزْ 

 الصَّحِیحِ مُرْسَلةٌَ 

ا س  تو غزو ہ بدز 
ر
ب 
ک حاضر میں  ا بن ع

 

   ی

ل

   حتى کہ ا 

 

 کی ز و ا ی ا ت

 

جنہی تھ ... پس ا ن

حي 
ص

ہی   میں بھی ہی ، مرسل   

ر  کتات  د ی ا لخا
ی 
ر شتے کسی کو نظر   ہی  لکھتے پر ١٤٥ص  د و م میں  قسط  لصا ی ک غی مقل مولوي ا بو جا

ف
ا  ئ نہ کہ    

 

 

  نے  ا س طرح موصوف

 

 ت
ی
ر ی حد

ک

 

مب

ا   پسند   کھڑا   میں صف کی  خود   

 

  توبہ کی ا و ز  سوز ہ   کیا ہوی

 

 ت
ی
بھی   نے  کہ کسی پیش کی ٢٦ا  

ر شتون کو نہ د یکھا 
ف
 

مْ تَرَوْهَا  
َّ
نزَلَ جُنُودًا ل

َ
 وَأ

 ل

 

ا ز

 

ا  تے  تھ   نہی  جو تم کو نظر  کیے ا و ز  لشکر ی  

 

 

 ن
ی

 

حب

 ہی غزو ہ 

 

 ت
ی
  متن –کے حوا لے سے ہے    ی ا  

 

ر ا  ن
ق

میں ا بلیس  ا بو     لیکن  مخالفت   ہے و  سباق  د یکھا جا سکتا قمیں ا س کا سی   

ر  پر حاو ي  ا و ز   ا س مولوي نے لکھا
ی 
 ل کیے  لیکن کسی  کہ جا

 

ا ز

 

ر شتے ی
ف
نہ   میں  ہ ا حدمیں نہ غزو   ز  بد غزو ہ نہ د یکھے    نہ نے ا لله نے 

– غزو ہ ا لاحزا ت  میں    
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 ت
ی
  ا ہل حد

 

ر شتے کسی نے   علماء  ا لغرص
ف
 سے   –د یکھے  ی ا طل ہے    نہ کا ی کہنا کہ 

 

ا   ا صحات  ز سول نے د یکھے ا و ز  ا ن

 

 ب
ر شتے ن قی

ف

  متعدد 

 

ک ا    گیا ز و ا ی ا ت

 

   -   ہے میں ی ست  ہم ی

  ا س بحث سے

 

 یر   نفعالا و ز  سوز ہ ا لا محم  ہوا  کہ سوز ہ معلوم  ا لغرص

 

   کی   ز

 

 و ل ملائکہ  سے    کا بحث ا  ی ا ت

 

ر

 

ی
 ا لنبی میں   

 

تعلق  غزا و ت

 جنگون میں قتال سے متعلق ہے

 

 کر ہے لیکن   -ہے   ا و ز  ا ن

 

 میں بسط ی د  کا د

 

 ت
ی
ی    کہ مطلق نہی کہا جا سکتا   ی سوز ہ ا لانعام کی ا  

   بسط ی د   مرا د 

 

ا   ہے ضری ا ت

 

ر شتون کا پٹائی کری
ف
     -  ہے ی ا  

 

 ھے   میں ہے تو ی ہمہمیں ی ماننے میں کوئی 

 

ر
گ
ا م نہی ہے کہ عذا ت  قبر ا گر ا ز ض 

 

ا  ئ گا    نہی  نظر کو   ی

 تے ہی بحث ا س   –کیونکہ ی غیب ہے 

 

 کو موز

 

 ی ا ت

 

ر قہ پرست
ف
لیکن بحث ا س میں ہے ہی نہی ج کی طرف 

ا   عمیں ہے کہ مرد ہ جسد ج میں ز و ح نہی کیا و ہ   سما

 

ھب
ک

ر شتون کا سوا ل سما ہے ز 
ف
کیا   –چاہتا ہے   ع؟  کیونکہ 

 ر  و ا لون سے مانوس ہو سکتا
ہ
 ر  کھڑا  ہے ؟  کیا و ہ  د فن ہونے سے   ہے مرد ہ  قبر سے ی ا 

ہ
 ی ا 

 

؟ کیا ا س کو خبر ہے کون

 ہی جن کا جوا ت   عالم غیب سے د ی ا  جا ز ہا ہے پہلے سے بول سکتا د یکھ سکتا

 

میں جو  عالم   غیب        -ہے ؟  ی و ہ سوا لات

 سے پوشید 

 

سا ن

 

ن
 میںبھی ہے و ہ ا 

 

ر ا  ن
ق
لا 

 

ا  مب

 

ا        مرد ہ   ہے ہ ہے لیکن ا س کی بنیاد  پر عقیدہ کو نہی بدلا جای

 

ب

 

نہی سی

ا 

 

ب

 

ر ا ن ا س پر حد    کہی نہی کیونکہ ی غیب کا معاملہ ہے تو   ہم  معلوم ا ت  کو   ہے ا ت  ا گر کوئی کہے سی
ق
گے کہ نص 

ا  ہے  نص قر ا ن ہے  أمَْوَاتٌ  
 

ا  ہے –  ا سی طرح مرد ہ جسد ا حساس  و  شعوز  سے عاز ي ہوی

 

ب

 

لگاتی ہے کہ مرد ہ سی

 ندہ نہی ا و ز  ی بھی شعوز  نہی ز کھتے  کب  

 

غَيْرُ أحَْيَاءٍ ۖ وَمَا يَشْعُرُونَ أيََّانَ يُبْعَثوُنَ   مرد ے ہی ز

 ندہ ہون گے  -   

 

 ز

  

زندگیوں  اور دو موتوں والا اصول دو   

 ندگیون ا و ز  د و  موتون و ا لا ا صول جسد عنصري کے ز ہے ی ا د 

 

 ندہ ہی جو ہماز ي   لئے  کہ د و  ز

 

ہے  ج میں ہم ا بھی ز

ا 

 

 کرنے کی بجائ کہا جای

 

 سے کوئی تعلق نہی ہے لیکن ا س پر ی ا ت

 

 ح

 

 ن نے جنا ہے  ا س کا عالم ا لبرز

 

کہ ا ل   ہے ماو

ر 
ف

 

 

ا    ہے کو جو عذا ت  ہو ز ہا عون

 

 ندگی ہی کہا جای

 

ا   ا س کو د و سري ز

 

 ندگی نہی کہا جای

 

  بشیر ا حمد      -  ہے ا س کو تیسري ز

کہت ہی  میں  عذا ت  قبر کی حقیق کتات    
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ر 
ف

 

 

 ا س پر متفق نہی کہ ا س کو عذا ت  قبر کہا جا سکتا ز ہا ہے کو عذا ت  جہن ہو  عون

 

 ت
ی
ی     -ی ا  نہی  ہے جبکہ ا ہل حد

   -لوگ کہت ہی   عذا ت    جہن ا و ز  عذا ت  قبر ا لگ ا لگ ہی 

 

پھر قوم نوح    -ہی    کہت کی منزل   بشیر ا حمد قبر کو ا  خرت

 کی منزل میں عذا ت  ہوا 

 

 کو    ا  خرت

 

 ہی کیونکہ قوم نوح کو قبر نہ ملی یعنی    -کے  لئے کہت ہی ا ن

 

ی تضاد ا ت

ي منزل نہ ملی 

 ہل
ن

 کی 

 

     -ا  خرت
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ہوئی ؟  شروع  کب آخرت   

 سے و ا ضح ہے کہ 

 

 ت
ی
 و  حد

 

ر ا  ن
ق

  

 

قبض ز و ح پر شرو ع ہوتی ہے نہ کہ تدفین پر ح ت  جسد و  ز و ح کو ا لگ کر   ا  خرت

ا 

 

 سے  – ہے د ی ا  جای

 

ہ کی و فات

 

ز و ح کے سا تھ نگاہ بھی چلی جاتی ہے جیسا صحیح مسلم میں  ا بو سلمہ ز ض ا لله عب

ہ کی ا و ز  کعب بن مالک -متعلق ا  ی ا   ہے

 

   ز ض ا لله عب

 

 ت
ی
 پر ز ہتی ہے   ز و ا 

 

ت

 

 کے د ز ح

 

ت

 

میں ہے کہ ز و ح   ح ن  

 ندگی قبر کہ لیکن بیہقی نے عذا ت  قبر کے حوا لے سے ی عقیدہ لی

 

 ا ت    کی د و سري ز

 

 ندگی ہے ا و ز  د و سري موت

 

ز

 ا نے پر ہے  

 

   ہے قول ی ا طل ہے ی  ز ا قم کہتا –قیامت
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بقائ  جسد کا نظری:     مبحث    ہشتم  

کا گوشت سانپ  کھا جاتا ہے ؟ رکیا  مردہ کفا  
 

 ر  ص 
لقب
د  فی عذا ت  ا 

 

شب
م
ل

 پیش کرتے ہی کہ  ١٨٩کتات  ا 

 

 ت
ی
پر ا ز شد کمال ز و ا   

 

 بیر على د ی ا لخا

 

 جو مقا   کے مقدمہ میں لکھتے ہی لصز

 

میں د و ی ا ز ہ چھپا     حیا صلا لات  

 

 ر    
لقب
 عذا ت  ا 

 

   میں ا س   بیہقی کی ا ثبات

 

 ت
ی
ہے  کی سند    ز و ا   
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، ناَ  د  مُعَاوِيَةُ بْنُ عَمْرٍو، ثنَاَ جَرِيرُ بْنُ حَازمٍِ  أخَْبََنَاَ أبَُو عَبدِْ اللَّهِ، وَأبَُو سَعِيدٍ قاَلََ: ثنَاَ أبَُو الْعَبَّاسِ، ناَ مُحَمَّ
افِرَ يُسَلَّطُ قاَلَ: سَمِعْتُ عَبدَْ اللَّهِ بنَْ أبَِِ مُليَكَْةَ يقَُولُ: سَمِعْتُ عَائِشَةَ رضََِِ اللَّهُ عَنهْاَ قاَلَتْ: »إنَِّ الكَْ

نْ رأَسِْهِ إلَِ رجِْلهِِ ثمَُّ يكُسَْ اللَّحْمُ فيَأَكْلُُ مِنْ رجِْلهِِ إِلَ رأَسِْهِ،  عَليَْهِ فِ قبََْهِِ شُجَاع  أقَْرَعُ، فيَأَكْلُُ لَحْمَهُ مِ 
 فهَذََا مَكْر  لَكَ 

سیدہ عائشہ رضی الله عنہا فرماتی ہیں یقیناً کافر پر قبَ میں ایک خطرناک اژدھا مسلط کر دیا  
اس پر دوبارہ گوشت چڑھا دیا پھر  –جاتا ہے جو سر سے پاؤں تک اس کا گوشت کھاتا رہتا ہے 

جاتا ہے جسے وہ دوبارہ پاؤں سے سر تک کھاتا چلا جاتا ہے اور یہ سلسلہ اسی طرح )قیامت  
 تک( جاری رہے گا

 

 

 ت
ی
 کی گئی ہے مصنف ا بن ا بي شیبہ ا و ز  عبلله بن ا حمد کی کتات  ا لسن میں بھی    ی ز و ا 

 

 ت
ی
ز و ا   

لاظ کا شکاز  ہو   بنِ عَبدِْ اللهِ بنِ شُجَاعٍ الْزَدِْيُّ جَرِيْرُ بنُ حَازمِِ بنِ زَيدِْ  ا س کی سند میں 

 

ب

 

ح
ہی جو ثقہ ہی لیکن ا 

 گئے تھ 

 ہے عَبدَْ اللَّهِ بنَْ أبَِِ مُليَكَْةَ  ی 

 

 ت
ی
 کی و ا حد ز و ا 

ِ
 ِم

 

ا ز
َ
 بنُ خ
ُ
رْ 
ی 
ر ِ َ
ح 
 ز می من      -سے سنی ہوئی 

 

ن

 م
ن

ب ا ظ 

 

ی

 

کتات  ا لاع

لاظ کے مطابق 

 

ب

 

ح
 ی ا لا

 

 ا لو ا ہ

 .فحجبه أولَده فلم يسمع منه أحد ف حال اختلاطه وقال أبو  حاتم تغير قبل موته  بسنة 
جب اختلاط ہوا تو  انکی اولَد  نے چھپا دیا پس کسی نے ان سے نہیں سنا اور ابو  حاتم  کہتے ہیں 

 موت سے ایک سال پہلے تغیر ہو  گیا

 سماء من تكلم فیہ و ہو موثق  

 

 کر ا

 

کے مطابق   ا س کے ی ا و جود  کتات  د  

 ا بن   معین   کہت   ہی   ا بن   معین   وهو  ف قتادة ضعيف  ، قتادہ سے روایت کرنے میں ضعیف ہیں

 ي 

 

 ا لمرو د

 

کے مطابق  سوا لات  

وقال المروذي: سألته )يعني  أبا عبد الله( عن جرير بن حازم. فقال: ف بعض حديثه شَء وليس به  
 بأس
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   میں   

 

   میں   کوئی   چیز   ہے   ا و ز    ا ن

 

 ت
ی
 م   کے   ی ا ز ے   میں   پوچھا   ،   کہا   ا س   کی   ا حاد 

 

میں   نے   ا مام   ا حمد   سے   جریر   بن   حاز

ر ا ئی   نہی 
ی 
   خود    

 

 ا ت

 

 ی د

  ا بن حجر کے مطابق 

 

 یب ا ز

 

ہد

 

لي
 تہذیب ا 

 مهنى بن يحيى، عن أحمد: جرير، كثير الغلط 

ي   بن   يحيى،   ا حمد   سے   نقل   کرتے   ہی   کہ   جریر   کافی   غلطیان   کرتے   تھ 

 

مہي

 

 

 ا لاعتدا ل فی نقد ا لجال 

 

بخاز ي کہت ہی   کے مطابق کتات  میزا ن  

 .وقال البخاري: ربِا يهم ف الشئ

ا  

 

   کو   کبھی   کبھی   و ہم   ہو   جای

 

 ا ن

 وقال الْثرم: قال أحمد: جرير بن  حازم، حدث بالوهم بِصر ولم يكن يحفظ 

   میں   و ہم   ہوا    ہے    ا و ز    ی   ی ا د    نہ   ز کھ   سکے 

 

 ا لا  ثرم   کہت   ہی   ا حمد   کہت   ہی   کہ   جریر   کو   مصر   میں   ز و ا ی ا ت

 

 کی  

 

 جریر ثقہ ہی ا و ز  ا ن

 

 جو بخاز ي و  مسلم میں ہی صحیح ہی لیکن ا س کا ی مطلب نہی کہ د يگر  ا لغرص

 

ز و ا ی ا ت

 بھی صحیح سمجھی جائیں-  جریر کا عبدللہ ابْنِ  أبَِِ  مُليَكَْةَ  سے سماع بھی مشکوک ہے کیونکہ 
 

 کتب کی ز و ا ی ا ت

 ا بو د ا و و د  کی سند ہے 

ثنَاَ جَرِير  يَعْنِي ابْنَ حَازمٍِ، عَنْ أيَُّوبَ، عَنِ  ابْنِ أبَِِ مُليَكَْةَ،  حَدَّ  

ر ي ا لقرشی )ا لمتوفی: 
مص
ل

 بو محم عب ا لله بن و ہ ت  بن مسلم ا 

 

ہے  سند کی (  ـه197ا لجامع ا  

جرير بن حازم والحارث ابن نبهان، عن أيوب السختيانِ، عن ابن أبِ مليكة، عن عائشة زوج النبي 
 صل الله عليه وسلم؛ 

ي کی سند ہے 

 

قطي

 سن د ا ز 
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حَازمٍِ , عَنْ أيَُّوبَ , عَنِ ابنِْ أبَِِ مُليَكَْةَ نا جَرِيرُ بْنُ   

جَرِيرُ بنُْ حَازمٍِ اور عبدللہ ابْنِ أبَِِ مُليَكَْةَ کے درمیان أيوب ابن أبِ تميمة السختياتي ہیں جو اس زیر 
والی روایت میں مفقود ہے  بحث اژدھا  

 کیا ہو گا کیونکہ

 

 میں ا س کو بیان

 

ت
ل
لاظ کی حا

 

ب

 

ح
   ا غلبا جریر نے ا 

 

ر ا ہ ز ا ست
ی 
ب کہ سے 
مل
و ن نے عبلله بن 

ہ

 

ن
نہی سنا   ا 

ب کہ سے نقل کر ز ہے ہی 
مل
 ہے جو و ہ عبلله ا بن 

 

 ت
ی
 لیکن ی و ا حد ز و 

ا ل بھی ہے کتات  

 

ا حمد کے بیٹے کہت ہی   میںالعلل ومعرفة الرجال ا س کی مب  

د  بن زيد فجَعل جرير  بن  حَازمِ يَقُول   ان يَقُول اجْتمع جرير بن حَازمِ وَحَماَّ حَدثنِي أبِ قَالَ  سَمِعت عَفَّ
د عَن  يحْ عَن مُحَمَّ د عَن شُرَ د  يَقُول ياَ أبَاَ النَّضر عَن مُحَمَّ دًا سَمِعت شريحا فَجعل حَماَّ سَمِعت مُحَمَّ

يحْ  شُرَ
د  بن زيد جمع ہوئے   میرے باپ نے بیان کیا کہ میں نے عفان کو  سنا کہ جریر بن حازم اور حَماَّ
د  بن زيد نے کہا  اے أبَاَ   دًا سَمِعت شريحا  اس پر   حَماَّ تو   جرير بن  حَازِ م نے کہا سَمِعت مُحَمَّ

يحْ د عَن شُرَ يحْ عَن مُحَمَّ د عَن شُرَ   النَّضر عَن مُحَمَّ

 نہ ز کھ  یعنی جریر نے 

 

 کا لحاظ

 

 کے ا لفاظ

 

 ی د  نےکی  تحدت

 

ما د  بن ز
ح
 بول د ی ا  ج کی تصحيح 

 

عت
م
س
و ن نے 

ہ

 

ن
ا   

 میں بھی جریر

 

 ت
ی
جَرِيرُ بْنُ حَازمٍِ قاَلَ: سَمِعْتُ عَبدَْ اللَّهِ بْنَ أبَِِ مُليَكَْةَ  نے کہا ہے  ا س ز و ا   

ب کہ سے نہی سنا 
مل
و ن نے ا بن ا بي 

ہ

 

ن
 جو ا و پر د ے گئے حوا لون سے و ا ضح ہے کہ غلط ہے کیونکہ ا 

  

 

 ت
ی
ا  ج کی بنا پر علم حد

 

و ن نےغی مقلی کا ا ی ک خود  سا ختہ ا صول ہے کہ ثقہ غلط نہی کری
ہ

 

ن
ضعیف   میں ا 

41

ر ا ز  د ے د ی ا  ہے
ق
ک کو حسن و   صحیح 

 

 ی

 

 ز و ا ی ا ت

 
41  

 یہ لوگ اپنی سادگی میں پوچھتے ہیں کہ 
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 سے ا سمیں شذو ز

 

 ت
ی
    ہے   -      ا مام بخاز ي  کی صحیح کی ا س ز و ا 

 

ا د

 

     س
 

 ت
ی
لہذا  سانپ کے گوشت کھانے والی ز و ا 

ا  ہے 

 

 ہ ہو جای

 

 کا ا ندا ز

  صحیح 

 

ب ا  ( کی تفسير کا بیان

 

)ی

 

سا لون

 

 عم ی ی

 

بخاز ي ، کتات  ا لتفسير ، ی ا ت  : سوز ہ  

ورِ  فتَأَْتوُنَ  أفَْوَاجًا زمَُراً   باَب : يَوْمَ  ينُْفَخُ  فِ  الصُّ
 باب : اس دن جب صور پھونکا جائے گا تو  تم فوج در فوج چلے آؤ گے  

 
آپ کے بقول بخاری کے راوی ضعیف وغیرہ  بھی ہوتے  ہیں تو  آپ پھر بھی اس کی  روایات نقل 

 کیوں کرتے ہیں ؟ 
ابن حجر النکت میں دیتے ہیں  اس کا جواب  

قلت : ولَ يلزم ف كون رجال الإسناد  من رجال الصحيح أن يكون الحديث الوارد  به صحيحاً  ، لَحتمال 
 أن يكون فيه شذوذ  أو علة 

میں کہتا ہوں اور کسی روایت کی اسناد  میں اگر الصحیح کا راوی  ہو  تو  اس سے وہ حدیث صحیح  
 نہیں ہو  جاتی کیونکہ اس کا احتمال ہے کہ اس میں شذوذ  یا علت ہو 

کے لئے الذھبی ، سيرالَعلام میں لکھتے ہیں   حسين بن ذكوان العوذي البصري  

وقد ذكره العقيلِ ف كتاب الضعفاء له بلا مستند وقال : مضطرب الحديث  … قلت ) الذهبي ( :  
 فكان ماذا؟ فليس من شرط الثقة أن لَ يغلط  أبدا

عقیلی نے انکو  الضعفاء میں  بلاوجہ ذکر کیا ہے اور کہا ہے : مضطرب الحديث میں )الذھبی(   
 کہتا ہوں یہ کیا ہے؟ ثقہ ہونے کی یہ شرط کہاں ہے کہ وہ کبھی غلط  نہیں ھو  سکتا

میں لکھتے ہیں  الذھبی کتاب الموقظة ف علم مصطلح الحديث  

 وليس مِن حَدِّ  الثقةِ  أنَّهُ  لَ يَ غلَطُ  ولَ يُخطِئ 
 اور ثقه کی حد میں یہ  نہیں کہ غلطی نہ کرے اور خطاء نہ کرے

 الذھبی میزان میں لکھتے ہیں 

 ليس من شرط الثقة أن يكون معصوما من الخطايا  والخطأ 
“ 231/ 2الميزان   

 ثقہ کی شرط میں یہ نہیں ہے کہ وہ غلطیوں سے خطا سے معصوم ہیں 
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د   أخَْبََنَاَ أبَُو  مُعَاوِيةََ  عَنْ  الْْعَْمَشِ  عَنْ  أبَِِ  صَالحٍِ  عَنْ  أبَِِ  هُرَيْرةََ  رَضَِِ  اللہُ  عَنْهُ  قَالَ  قَالَ   ثنَِي مُحَمَّ حَدَّ
رسَُولُ  اللہِ  صَلَّی اللہُ  عَليَهِْ  وَسَلَّمَ  مَا بيَْنَ  النَّفْخَتيَْنِ  أرَْبعَُونَ  قَالَ  أرَْبعَُونَ  يَوْمًا قَالَ  أبَيَْتُ  قَالَ  أرَْبَعُونَ   

شَهْراً قَالَ  أبَيَْتُ  قَالَ  أرَْبعَُونَ  سَنَةً  قَالَ   أبَيَْتُ   قَالَ  ثمَُّ  ينُْزلُِ  اللہُ  مِنْ  السَّ مَاءِ  مَاءً  فيَنَبْتُُونَ  کَمَا  ينَبُْتُ  البَْقْلُ   
نَبِ  وَمِنْهُ  يُرکََّبُ  الخَْلْقُ   يَوْمَ  الْقِياَمَةِ   ليَْسَ  مِنْ  الْإِنْسَانِ  شَيْئ   إلََِّ  يبَْلیَ إلََِّ  عَظْمًا  وَاحِدًا وَهُوَ  عَجْبُ  الذَّ

  کیا کہ  ز سول ا لله  صلی  ا لله  علیہ و سلم   

 

 و ن  نے  بیان
ہ

 

ن
  کرتے  ہی کہ ا 

 

 ت
ی
ہ  ز و ا 

 

 ر یرہ  ز ض ا لله تعالیٰ عب
ہ
تجم : ا بو

ہ  سے 

 

 ر یرہ ز ض ا لله تعالیٰ عب
ہ
( چالیس ہے  ، ا بو

 

   )کی  مدت

 

ر مای ا  کہ د و   صوز  پھونکے جانے  کے د ز میان
ف
نے 

ہ  نے ا نکاز  کیا ،  لوگون نے  پوچھا  

 

 ر یرہ ز ض ا لله تعالیٰ عب
ہ
  مرا د   ہی؟ ا بو

 

سا تھیون نے  پوچھا کیا ا س سے چالیس د ن

   

 

و ن  نے ا نکاز   کیا ،  پھر  کہا  کہ ا لله ا  سمان
ہ

 

ن
و ن  نے ا نکاز  کیا ،  پھر پوچھا  کیا چالیس سا ل؟ ا 

ہ

 

ن
کیا چالیس مہینے مرا د  ہے؟ ا 

سا ن  جسم  کے  

 

ن
( سے  ا گتا ہے ،  ا 

 

ر سا ئ گا  تو ا س سے مرد ے جی  ا ٹھیں گے  ج طرح  سبزہ  )ی ا ز س
ی 
  

 

سے ی ا ز س

( کی   

 

سا ن

 

ن
   ا س  )ا 

 

   کے د ن

 

ت    کی ہڈي  )ی ا قی ز ہتی ہے( ا و ز  ا سی  سے قیامت

 

ی
تمام حصے سڑجاتے ہی  مگر  عجب ا لذ

 تکی  ہوگی

کہ  سوز ہ ق میں کہتا ہے  ا لله تعالی    

 قد   علمنا   ما   تنقص   الْرض   منهم   وعندنا   كتاب   حفيظ 

    )کے   جسمون(   میں   سے   کھتی   ہے   ا و ز    ہماز ے   ی ا س   کتات    حفی   ہے 

 

 می   ا ن

 

 بے   شک   ہم   جانتے   ہی   جو   ز

لا د یں 

 

ھب
 
ح

 ا مام بخاز ي ا و ز  ا مام مسلم نے  ا ت  بتائیں کیا کریں ا س و ا ضح نصوص کو 

 

کہ کسی ز ا و ي کی چند ز و ا ی ا ت

 ر 
ہ
 کرد ہ 

 

 بیان

 

طا ء ہی ا و ز ا ن

 

ح
ل
و ن نے ی کہی بھی نہی کہا کہ ی ز ا و ي معصوم عن ا 

ہ

 

ن
     لکھ لی ہی ح ت  کہ ا 

 

 ت
ی
ز و ا 

 صحیح ہے

 ہے 

 

 ت
ی
ہ سے مرو ي ا و پر و ا لی ز و ا 

 

 سے  ا ی ک طرف تو صحیح بخاز ي کی ا بو ھریرہ ز ض ا لله تعالی عب

 

د و سري طرف ا ن

 بھی پیش کی جاتی ہے

 

 ت
ی
 منسوت  ی ز و ا 

ر مای ا   
ف
ہ سے مرو ي ہے کہ ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم نے 

 

 ر یرہ ز ض ا لله تعالی عب
ہ
 ا بو

وإن کان من اھٔل الشک قال: لَ ادٔري سمعت الناس یقولون شیئا فقلتہ فیقال لہ: علی الشک  
حییتَ وعلیہ متَّ وعلیہ تبُعث۔ ثم یفتح لہ باب إلی النار وتسلط علیہ عقارب وتنانین لو  نفخ 

 احٔدھم علی الدنیا ما انٔبتت شیئا تنھشہ وتؤمر الَرٔض فتنضم علیہ حتی تختلف اضٔلاعہ 
شک کرنے والوں میں سے ہو تو وہ )فرشتوں کے سوالوں کے جواب میں ( کہتا ہے: میں   اور مردہ 

ا اور میں نے بھی وہی بات کہی۔ اسے کہا جاتا نہیں جانتا۔ میں نے لوگوں کو کچھ کہتے سنا تھ



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

523 

 

ہے کہ شک پرتوزندہ رہا، شک پر ہی تیری موت ہوئی اور شک پر ہی تو دوبارہ اٹُھایا جائے گا۔پھر 
اس کی قبَ کے لئے جہنم کی طرف سے ایک دروازہ کھول دیا جاتا ہے اور اس پر اس قدر زہریلے  
بچھو اور اژدہا مسلط کردیے جاتے ہیں کہ اگر ان میں سے کوئی ایک زمین  پرپھونک مار دے تو   
کوئی چیز پیدا نہ ہو ۔ چنانچہ وہ بچھو اور اژدہے اسے کاٹتے رہتے ہیں ۔ زمین کو حکم دیا جاتا 

قدر تنگ ہوجاتی ہے کہ( اسکی ایک طرف کی   ر تنگ ہوجا، چنانچہ )زمین اس پراسہے کہ اس پ
 پسلیاں دوسری پسلیوں میں دھنس جاتی ہیں 

 
 
ح
مع
ل

  طبرا ن ا 

 

   م ا لا  و س ا ز

 

 ت
ی
جو سخت ضعیف ز ا و ي ہے ا و ز  د و سرے ا س   ہے ابْنُ لهَِيعَةَ  کی سند میں  کی ا س ز و ا 

 کہ

 

 ت
ی
 میں موسی بن جبیر ا لا  نصاز ي ، ا لمدن ، ا لحذا ء ہے ج کو ا بن حجر مستوز  کہت ہی . ا یسی مبہم ز و ا 

 د ہا

 

ک ماز  د ے ا و ز  کچھ  ا ز

 

ا س د نی میں مغرت  میں   یہن  معاملہ تو نہی ہو سکتا ا س د نی کا  نہ ا گے نہ پنپ سکے  پھوی

 

 

 ی ا ع

 

 پر ہے تو ا س سے تو یہود  و  نصاز ي   سینکڑو ن قبرستان

 

 ت
ی
و  چمن معلوم ہوتے ہی . ا  ت  کا عقیدہ ا گر ا یسی ز و ا 

ا 

 

 ہوی

 

 ت
ی
ا 

 

ا  ی

 

 ہوی

 

ہے  کا عذا ت  سے محفوظ  
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ر ا ز    مبحث  نہم 
ق
: عذا ت  قبر کا ا نکاز   ا و ز  ا   

 عذاب قبر کا انکار 

 

ر  د ا مانوي کتات  عذا ت  قبر میں  
ی 
 ر  ا بو جا
ہ
 کے ا ی ک علم کلام کے ما

 

غی مقلی جن کا عقائد میں ا ز تقاء جاز ي ہے ا ن

 لکھتے ہی 

 ا کٹر عثمان  

 

  ا و ز  معتزلہ  و غیہ پیدا  ہوئ جو عذا ت   قبر  کا ا نکاز  کر چکے  ہی  ا و ز  موجود ہ د و ز   میں د

 

   میں خوا ز ح

 

ا س ا مت

 ر   کے متعلق  ا ہل ا سلام کا ہمیشہ  سے ی عقیدہ ز ہا  ہے کہ قبر  
لقب
 گشت ہی۔   عذا ت   ا 

 

ر قون  کی ی ا ز
ف
  پرا نے  

 

صاحت   ا ن

   کا می  

 

ا  ا و ز  ا ن

 

ر  و   نکیر کا  ا  ی
ک

 

مب

ر شتون  
ف
  و   ا  ز ا م  ا و ز   قبر کا  عذا ت   حق  ہے ا و ز   قبر  میں د فن می  کے بع  د و   

 

کی ز ا حت

  و  ا  ز ا م  

 

ا  مومن  کا ز ا حت

 

  کے متعلق  سوا ل کری

 

ت
ل
سے ا لله تعالیٰ کی توحی  ا و ز  ز سول ا لله  صلی ا لله  علیہ و سلم کی  ز سا 

لا  

 

 ب
می
ا  ح ت   کہ  کفاز   و  مشرکین  ا و ز   منافقین  کا قبر  میں عذا ت    میں 

 

  کا  پیش کیا جای

 

ت

 

ا م  ح ن

 

میں ز ہنا  ا و ز   ا س پر  صب  و  س

  

 

 ت
ی
   ا حاد 

 

 یں نکالنا۔غرص

 

ا ک  ا  و ا ز

 

ا   ا و ز   ہیبت ی

 

ا  می کا چیخنا  و  خ لای

 

   سے ماز ی

 

ر شتون  کا ا نہی لوہے کے گرز
ف
ا  

 

ہوی

  

 

 م  ا و ز   ضرو ز ي  ہے ا و ز   ا یمانیت

 

ا  لاز

 

   لای

 

  کیا گیا ہے ا س  پر ا یمان

 

  کے متعلق  جو کچھ بیان

 

جہ میں قبر کے  حالات
حي 
ص

  کو  

 

  و  توحی  سے خالی ہے چاہے و ہ ا پنے ا یمان

 

ا م ہے۔جبکہ عذا ت    قبر کا ا نکاز   کفر ہے ا س  کا ا نکاز ي ا یمان

 

میں س

  کتنا ہی خالص  کیون نہ  کہے۔

لا

 

 یر حسین جن کو ی شیخ ا لکل  ا ئمہ غی مقلی مب

 

د

 

یمنی کا   قاض شوکان  کہت ہی ا و ز  بدی ا لدی ز ا شدي ا و ز    ی

ا  ہے   عقیدہ تھ کہ مرد ہ میں ز و ح و ا پس پلٹ ا تی ہے ا و ز  

 

 میں ہی عذا ت  ہوی

 

ت
ل
 ندہ حا

 

ا مام ا بن عب ا لبر کے   –ز

 و ز  میں ہی ز ہتی ہی
لقن
ب ہ ا 

 

ک ا فی

 

 ی

 

  مطابق ز و ح قیامت

 

 میں ا و ز  شیخ ا بن تیمی و  ا بن قی کا    یعنی قبرستان

 

کے میدا ن

عا  ع جیسی کوئی شی ہے جو قبر میں  

 

 کی س

 

عب ا لوہات    -گوی ا  ا نرجی ہے  ا  تی جاتی ز ہتی ہے  عقیدہ تھ کہ ز و ح سوز ح

ج د ي

 

لي
 ب ا ء  ا 

ی

 

میں بھی ا تی ہے  کا عقیدہ بھی ا بن تیمی جیسا ہے ج میں ز و ح نہ صرف عام ا  د می میں ا ی  
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ا  ہے ج سے  سے  ٢٠٠٠سن   مقلی کا غی

 

 ا لا جای

 

عقیدہ ہے کہ مرد ے میں تدفین کے بع ز و ح کو و ا پس د

ا و یل   می میں 

 

 کی غلط ی

 

 ت
ی
ے لگتی ہے ا و ز  صحیح مسلم کی ا ی ک ز و ا 

 

ن

 

سی
 ا   جاتی ہے و ہ قدمون کی چات  

 

 سماعت

 

قوت

ا  ہے ا و ز  ا س 

 

ر ا د  سے مانوس ہوی
ف
 کے مطابق مرد ہ قبر پر موجود  ا 

 

ر شتے سوا ل کرتے ہی کے بع ا ن
ف
 

 

ا س    –د و ز ا ن

 منتقل کر د ي جاتی ہے 

 

ا  ہے و ہ ا  سمان

 

ا  ہے ج میں    پھر می پر ی لا ز و ح  کے بع ز و ح کو نکال لی جای

 

عذا ت  ہوی

ے ہی  

 

ن

 

سی
ا  ہے ج کو چوی ا ئ 

 

ضعیف و  معلول   ا س کے پیچھے –پسلیان ا د ھر ا د ھر ہوتی ہی مرد ہ چیخیں ماز ی

 کا ا نباز  ہے جن کو 

 

 سے ملا کر ا ی ک گنجلک عقیدہ بنا د ی ا  گیا ہے    ز و ا ی ا ت

 

ا  ہے گوی ا    ز و ا ی ا ت

 

ا و ز  ا س کو ا یسے پیش کیا جای

 ی سل سے خ لا ا   ز ہا ہو 

 کر کرتے ہی کہ و ہ عذا ت  قبر کے ا نکاز ي تھ  

 

  –ا س سلسلے میں ی ا ز ی ا ز  غی مقلی معتزلہ کا د

 

کی   معتزلہ ا و ز  ا ن

 کا کیا عقید

 

 ا ن

 

ت

 

ہ عذا ت  قبر کے حوا لے سے بتاتے ہی ا س کو د یکھت ہی تحاز یر تو معدو م ہی لیکن ا ہل سی  

 لةَ  عذا ت    قبر   کے   ا نکاز ي   نہی   تھ 

 

ر
َ

 

ب
ْ
ع
ُ
مْ
ل

 تمام    ا 

سلام بن محم ا لعامر  
ل
 بو محم عب ا 

 

  ا

 

  من کتابہ فتح ا لباز ي ا ز

 

لان ما  خود
شق
لع

جا فظ ا بن حجر ا 
لل
 ا لا  حکام، 

 

سلام شرح عمدہ
ل
فتح ا 

 کے مطابق 

قوله: )من عذاب القبَ( فيه  ردّ  عل من أنكره مطلقاً  من الخوارج وبعض المعتزلة كضرار بن عمرو 
 .وبشر المريسِّ  ومن وافقهما

وخالفهم ف ذلك أكثَ المعتزلة وجميع أهل السّنّة وغيرهم , وأكثَوا من الَحتجاج له. وذهب بعض  
 .المعتزلة كالجياّنِّ: إل أنهّ يقع عل الكفّار دون المؤمنين

ابن حجر کا قول )من عذاب القبَ( اس میں رد  ہے خوارج کا اور بعض المُْعْتزَلَة کا   جنہوں  
نے  مطلقا عذاب کا انکار  کیا ہے جیسے  ضرار بن عمرو اور بشر المريسِّ   اور وہ جنہوں نے انکی  

 موافقت کی ہے 

 

 

اَ ز ي ا ز

 

ج ُ
لي 
ْ ا  ج

حيِ  َ
ص

ا ی ا  
َ
ب 
َ

 

فِ ح
ْ

 

ش
کَ
ا ز يِ فی  ز َ

َ
ا ن ا لدر
َ
معَ
ل
ر  ا 
َ

 

ی
د    کو

َ
ر م
ح
م

ي )ا لمتوفی:

ن ط
ق

 

ی

 

س
ل

ي ا 

 

ج کي
ل

 حمد ا 

 

رِ  بن سید عب ا لله بن ا

 

صَ

 

ح
ل

    ا 

کے مطابق  (ھ ١٣٥٤  

  

وأنكرت المعتزلة عذاب القبَ والخوارج وبعض المرجئة، لكن قال القاضِ عبد الجبار رئيس  المعتزلة: إن  
قيل: مذهبكم أداّكم إل إنكار عذاب القبَ، وقد أطبقت عليه الْمة. قيل: هذا الْمر إنما أنكره ضِرار  

بن عمرو، ولما كان من أصحاب واصل ظنوا أن ذلك مما أنكرته المعتزلة، وليس الْمر كذلك، بل 
المعتزلة رجلان: أحدهما: يُجوِّز ذلك كما وردت به الْخبار،  والثانِ: يقطع بذلك،  وأكثَ شيوخنا 
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بون وهم موتى. ودليل العقل  يَنع من  يقطعون بذلك، وإنما ينُكَْر قول جماعة من الجهلة: إنهم يعذَّ
 .ذلك

 لة   کے  

 

ر

 

معب
ل

  ا و ز کچھ  مرجیہ  نے  ا نکاز  کیا ہے لیکن قاض  عب ا لجباز     ا 

 

 لة  نے  عذا ت   قبر  کا ا نکاز   کیا ا و ز   خوا ز ح

 

ر

 

معب
ل

ا و ز  ا 

  کو  

 

ا  ہے ا و ز  بے  شک ا س  میں ا مت

 

ا  ہے  تمہاز ا   مذھت   تم کو عذا ت    قبر کے  ا نکاز  پر  لے جای

 

سرد ا ز کہت ہی   کہا  جای

رِ ا ز   بن  عمرو   نے کیا جبکہ  و ہ   ا صحات    

 

ض
ا  ہے کہ ا صل معاملہ ی ہے کہ  ا س  کا ا نکاز   

 

  میں کر د یتا ہے  – کہا  جای

 

طبقات

 لة ا س  کے ا نکاز ي  ہی جبکہ ا یسا  نہی تھ  بلکہ  

 

ر

 

معب
ل

  کیا  ا 

 

و ا صل  بن عطا   میں سے ہے  – ا س  سے لوگون نے  ی گمان

   ہوئی ہے  ا و ز   

 

  میں بیان

 

  ز و ا ی ا ت

 

  کا قائل ہے   ا و ز   ی ی ا ت

 

 ے (  ا شخاص تھ  ا ی ک ا س  کے جوا ز

 

ر
ی 
 لة  میں د و   )

 

ر

 

معب
ل

ا 

  ا س  سے ا لگ ہی  ہی  ا و ز   ا نکی طرف  سے  جاہلون  کی    

 

ر  شیوح

 

کب
د و سرا  ا س سے  ا لگ ہے  – ا و ز   ہماز ے ا 

  کو عذا ت   ہو  گا ا و ز  ی  مرد ہ  ہون  گے ا و ز  عقل  کی د لیل ا س سے  

 

   کا  ا نکاز  کیا گیا ہے  جو ی  کہت  ہی کہ ا ن

 

ا س  جماعت

  مانع   ہے

   – کتات  شرح سن ا بن ماج 

 

سلام ا ز
ل
ہ علیہ ا 

 

ب

 

 سی
ن
 علام 
 
ر  ا لا

ح 
ب ک
ل

 بن عب ا لله ا 

 

ج

قلي 

لطا ي بن 

 

ي،  مع

ف

 

حن
ل

ر ي ا 
جک
ل

ر ي ا 
مص
ل

ي ا 

 بو عب ا لله، علاء ا لدی )ا لمتوفی: 

 

مطابق   کے( ـہ 762ا  

 إنّما أنكره أولًَ  ضرار بن عمرو، ولما كان من
 أصحاب واصل ظنوا أن ذلك مما أنكرته المعتزلة، وليس الْمر كذلك بل 
 المعتزلة رجلان: أحدهما يجوز ذلك كما وردت به الْخبار، والثانِ يقطع 

 بذلك، وأكثَ شيوخنا يقطعون  بذلك إنّما ينكرون قول طائفة من الجهلة أنهّم 
 يعذبون وهم موتى، ودليل العقل يَنع من ذلك، وبنحوه قاله أبو  عبد الله 

 المرزبانِ ف كتاب الطبقات أيضًا، 

 لة  

 

ر

 

معب
ل

  کیا کہ ا س کا  ا نکاز  ا 

 

بے شک ا س  کا شرو ع شرو ع  میں ضرا ز   بن  عمرو   نے  ا نکاز  کیا ا و ز  ا صحات    و ا صل  نے گمان

   

 

   کا قائل ہے  ا و ز  ی ی ا ت

 

 لة   میں د و   ا شخاص تھ  ا ی ک  ا س   کے جوا ز

 

ر

 

معب
ل

  ی ہے کہ   ا 

 

نے کیا ہے جبکہ  ا صل ی ا ت

   ا س سے ا لگ  ہی  ہی ا و ز  ا نکی   

 

ر   شیوح

 

کب
   ہوئی ہے  ا و ز   د و سرا   ا س سے ا لگ ہے   –  ا و ز   ہماز ے  ا 

 

  میں  بیان

 

ز و ا ی ا ت

  کو عذا ت   ہو گا  ا و ز   ی  مرد ہ ہون   

 

  کا   ا نکاز  کیا گیا ہے  جو ی کہت  ہی کہ  ا ن

 

طرف سے ا ی ک  جاہلون کی  ا س   جماعت

   میں ا یسا  ہی  ہے

 

طن قا ت
ل
 ی ا ن کہت  ہی کتات   ا 

 

 گے ا و ز  عقل  کی د لیل ا س  سے مانع   ہے  –   ا بو عب  ا لله ا لمرز

 غی مقلی کا ہے کہ مرد ہ می   معلوم ہوا  کہ معتزلہ کے بعض  

 

ہلاء نے و ہی عقیدہ ا ختیاز  کیا جو ا  ح
ح 

کو بغیر ز و ح  

ا  ہے ا سکا ز د  کیا گیا 

 

 عذا ت  ہوی
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   نہی   ہے 

 

 ت
ی
ا 

 

 لةِ   کی   طرف   ا نکاز    عذا ت    قبر   ی

 

ر

 

معب
ل

 ا 

 ر ي  فی ا لباز ي على صحیح ا لبخاز ي میں    کتات  
مب

 

لکش

ا ہ ا 

 

ا ہ بن معظم س

 

 نوز  س

 

(  ـہ1353ا لدیوبندي )ا لمتوفی:   محم ا

ہی  لکھتے  

وما نُسِب إل المعتزلةِ  أنهم ينُكِْرون عذابَ  القَبَْ  فلم يثبت عندي إلَ عن بشِْر  المرَِيسِ وضِرار بنِ   
عمروِ. وبِشْر   كان يختلف إل درَسْ أبِ يوسف رحمه الله تعال، فلما بلغه من شأنَ بِشْر   قال: إنِ 
 .لْصَْلبِنَّك – وكَان قاضياً – فَفَرَّ  المرَِيسِ    خائفًا، ثمُ رجََعَ  بعد وفاته. أما ضِراراً فلا أعَْرف مَنْ  هو 

   ہی   نہی   

 

 ت
ی
ا 

 

 د ی ک   ی

 

ر

 

ی
ا    ہے   کہ   و ہ   عذا ت    قبر   کا   ا نکاز    کرتے   ہی   تو   ی   میرے   

 

 لةِ   کی   طرف   منسوت    کیا   جای

 

ر

 

معب
ل

ا و ز  جو   ا 

ا   

 

لاف کری

 

ب

 

ح
ہےسوا ئ  ضرا ز   بن عمرو  ا و ز  بشر  ا لمریسیر کے  لئے –    ا و ز   بشر ا لمریسیر ا مام ا بو یوسف سے د ز س  میں ا 

و ن نے  کہا  میں تجھ کو  صلیب د و ن گا ا و ز   و ہ قاض  تھ  پس  بشر ا لمریسی  
ہ

 

ن
   پتا چلی  ا 

 

ت
ل
و  بشر  کی حا

ک

 

ی
تھ پس ح ت    ا 

  ہے 

 

  کے بع   – ا و ز  ضرا ز   بن عمرو  کو میں  نہی جانتا  ی کون

 

 ز  کر  پھر پلٹ  ا نکی  و فات

 

ر ا ز   ہو گیا د
ف
 

 ا مام   بخاز ي   ا و ز    عذا ت    قبر 

    

 

قلان ا  فتح ا لباز ي شرح صحیح ا لبخاز ي ا ز
ش
لع

 بو ا لفضل ا 

 

 حمد بن على بن حجر ا

 

لشافعي کے مطابق ا  

لم يتعرض المصنف ف الترجمة  لكون عذاب القبَ يقع عل الروح فقط، أو عليها وعل الجسد، وفيه 
خلاف شهير عند المتكلمين، وكأنه تركه لْن الْدلة التي يرضاها ليست  قاطعة  ف أحد الْمرين، فلم  
يتقلد الحكم ف  ذلك،  واكتفى بإثبات وجوده، خلافًا لمن  نفاه مطلقً ا من الخوارج، وبعض المعتزلة،  
كضرار بن عمرو وبِشر المريسِّ  ومن  وافقهما. وخالفهما  ف ذلك أكثَ المعتزلة، وجميع أهل  السُنَّة  
وذهب بعض المعتزلة كالجبائيّ  إل أنه يقع عل الكفار دون  .وغيرهم، وأكثَوا من الَحتجاج له

 .المؤمنين، وبعض الْحاديث الْتية عليهم أيضًا

 ر   نہی کیا(  کہ عذا ت    قبر صرف  ز و ح کو  
ہ
ا 

 

 و ز   نہی د ی ا   )ی ا  ط

 

مصنف ا مام بخاز ي  نے یہن تجم میں   ا س پر   ز

و ز  ہے  ا و ز  گوی ا  کہ  
ھ

 

مش

  میں  بہت کچھ 

 

 ن
می
ک

 

مب

لاف  

 

ا  ہے  ا و ز   ا س  کے خ

 

ا  ہے ی ا  ز و ح پر  ا و ز  جسم    )د و نون( پر ہوی

 

ہوی

و ن  نے ا س پر حکم نہی  
ہ

 

ن
و ن  نے تک کیا  کیونکہ د لائل ج  سے ز ا ض  ہون  و ہ  قطعی  نہی تھ  پس  ا 

ہ

 

ن
)قصدا (  ا 

  ا و ز   

 

لاف ہے ا س نفی  مطلق کے   جو خوا ز ح

 

فا   کیا ہے  – ی  خ

 

  و جود   )عذا ت   قبر( پرہی  ا کن

 

ی ا ندھا ا و ز  صرف  ا ثبات

ر   ا لمریسیر  ا و ز   و ہ جنہون  نے ا نکی  د و نون  کی موا فقت کی ا و ز  ا س  

 

ِس
ن 

 لة   نے کی  ہے  جیسے  ضرا ز   بن  عمرو   ا و ز   

 

ر

 

معب
ل

بعض ا 

    لینے   و ا لون کی  

 

   نے مخالفت کی   ا و ز   ا س سے ا لاحتجاح

 

ت

 

 لة  ا و ز  ا ہل سی

 

ر

 

معب
ل

ر  ا 

 

کب
کی )عذا ت    قبر کے  ا نکاز   کی  ( ا 

   

 

 ت
ی
 لة  جیسے  ا لجبائیر  کہت  ہی ی  )صرف( کفاز  کو ہو گا مومنون پر  نہی ا و ز   بعض ا حاد 

 

ر

 

معب
ل

   ہے ا و ز  بعض ا 

 

 ت
ی
ر 

 

کب
ا 

  کیا ہے

 

د

 

  سے ا س پر ا خ
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 لة 

 

ر

 

معب
ل

 کرتے ہی کہ تمام ا 

 

 ت
ی
ا 

 

ر ا د  تھ    ی ا قوا ل ی
ف
عذا ت  قبر کے ا نکاز ي نہی تھ بلکہ ا ی ک د و  ہی ا   

 لةَ   کا   عقیدہ   :    ا لم   و    عذا ت    می   کو   ہے 

 

ر
َ

 

ب
ْ
ع
ُ
مْ
ل

 ا 

    کتات  

 

 ا ز

 

 شرح صحیح مسلم بن ا لحجاح

 

ہا ح

 

مي
ل
ي ا لدی يحيى بن شرف ا لنوو ي )ا لمتوفی:   ا   

حي
م

 کری ا  

 

 بو ز

 

  میں (  ـہ676ا

 ہے

نَّةِ  إِثبْاَتُ  عَذَابِ  الْقَبَِْ كَمَا  ذكََرنْاَ خِلَافاً لِلْخَوَارجِِ  وَمُعْظمَِ  المُْعْتَزِلةَِ  وَبَعْضُ  المُْرجِْئَةِ   أنََّ  مَذْهَبَ  أهَْلِ  السُّ
نَّةِ  الْجَسَدُ  بعَِينِْهِ  أوَْ   بَعْضُهُ  بَعْدَ  إِعَادَةِ  الرُّوحِ  إلِيَْهِ  أوَْ  إلَِ   جُزءٍْ  مِنْهُ   بُ  عِندَْ  أهَْلِ  السُّ نَفَوْا ذَلِكَ  ثمَُّ  المُْعَذَّ

دُ  بْنُ  جَرِيرٍ  وَعَبدُْ  اللَّهِ  بن كرام  وطائفة فقالوا لَيشترط إِعَادَةُ  الرُّوحِ  قَالَ  أصَْحَابنُاَ هَذَا  وَخَالَفَ  فيِهِ  مُحَمَّ
اَ يكَُونُ  فِ  الْحَيِّ   فاَسِد   لِْنََّ  الَْْلمََ   وَالْإحِْسَاسَ  إنِمَّ

 و ن ا و ز  بعض  

 

ر
ی 
لةَِ  کے 
ِ
 

 

ر
َ

 

ب
ْ
ع
ُ
مْ
ل

  ا و ز  ا 

 

ر  خوا ز ح
ی 
 کر کیا 

 

  عذا ت   قبر  ہے جیسا ہم  نے د

 

  کا  مذھت    ا ثبات

 

ت

 

بے شک ا ہل سی

  میں پوز ا   جسد ہے   ی ا   ا س کا بعض  

 

ت

 

َةِ  کے- ی  لوگ ا س کا  ا نکاز  کرتے  ہی  –  پھر عذا ت   ی ا نے  و ا لا ا ہل سی

 

ب ِ
ح 

ْ
رُ 
م
ْ ل

ا 

ا  ہے   ا و ز  ا س  کی  مخالفت  کی ہے ا مام  ا بن جریر    حصہ ا  عا  د ہ ز و ح کے 

 

بع  جو  پوز ے  جسد ی ا  ا س کے  ا جزا ء  میں ہوی

طبري نے ا و ز  عب  ا لله  بن کرا م  نے ا و ز  ا ی ک گرو ہ  نے ا و ز   کہا ہے عذا ت   کے  لئے ز و ح لوٹنا شرظ  نہی   ہے –  

 ندہ کے لئے  

 

  جوا ت   میں( کہت  ہی ی  ) قول ی ا  ز ا ئ(   فاسد ہے کیونکہ ا لم  و   ا حساس ز

 

ت

 

ہماز ے ا صحات   )  ا ہل سی

 ہے

لکھا تھ سا ل قبل  ٣٦ و ہابي عالم عاصم ا لقریوتی نے   
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ب لان   ١٩٨٤سن 
ک
 

 

ما ن
ح
 ز و ح عذا ت  قبر ا و ز  سماع ا لموتی میں غی مقل عالم عب ا ل

 

 میں مضمون

 

میں شماز ہ محدت

 کیا 

 

 میں بیان

 

 ا لفاظ

 

 نے ا پنا عقیدہ ا ن

ا  ہے۔ ا لبتہ  

 

ر  ا نحصاز  ز و ح  ی ا  ز و ح کے جسم  پر  ہوی

 

 س
ی ی

   کے قائل ہی  کہ عذا ت   و   ثوا ت    قبر کا 

 

ح ت   ہم خود  ا س ی ا ت

ا  ہے 

 

  سے کبھی  کبھاز   قبر میں پڑا   ہوا   جسدِ  عنصري بھی  متاثر ہو جای

 

 ا س کی  شدت

ا  ہے 

 

 یعنی عذا ت  قبر ا صلا ز و ح کو ہے ج کا ا ثر کبھی کبھاز  جسد عنصري پر ہوی

ر یوتی  
ق
 غی مقلی نے 

 

 ہے کہ ا  ح

 

    حیرت

 

ب لان صاحت  کا عقیدہ چھوز
ک
د ی ا  ہے ا و ز    

ر  د ا مانوي کا عقیدہ ہے کہ عذا ت  قبر تدفین
ی 
ا  ہے ا بو جا

 

ا عاد ہ ز و ح سے بھی پہلے لہذا  کتات     سے پہلے شرو ع ہو جای

 د ی ا لخالص قسط ا و ل و  د و م میں لکھتے ہی 

 

  قبر میں عود  ز و ح سے   سا ل پہلے  ٣٠غی مقلی 

 

 ع سے بتاتے تھ یعنی ا س کا ا  غاز

 

ر

 

ی
 

 

ت
ل
عذا ت  قبر کی ا بتدا ء حا

ا  

 

 نہی ہوی

لخالص قسط د و م میں لکھتے ہی ز و ح صرف چند سوا لون کے لئے ا تی ہے د ا مانوي د ی ا   
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ھا ل 

 

مي
ل

 جو شیع ز ا و یون ا 

 

 ت
ی
 میں ہے کہ ز و ح و ا پس جسم سے نکال لی جاتی ہے ؟ عود  ز و ح کی ز و ا 

 

 ت
ی
ی ک حد

 لکھا ہے ا س کے  

 

ت
ل
ہ سے منسوت  کی ہے ا س میں تو ا س سے ا 

 

 ت  ز ض ا لله عب

 

 نے ا لبرا ء بن عاز

 

 ا ن

 

 ا د

 

ا و ز  ز

 کی طرف جائ گی  مطابق 

 

 می کی طرف ز و ح ح ت  بھی ا  سمان

 

د ا مانوي کے    -پھینک د ی ا  جائ گا ا س کو و ا پس ز

ا  ہے د ی ا لخالص قسط د و م میں لکھتے ہی 

 

ا  ا س پر عذا ت  جہن ہوی

 

 مطابق ز و ح پر عذا ت  قبر نہی ہوی



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

531 

 

 

 ی بھی قیاس ہے ج کی کوئی د لیل نہی ہے 

 ا سی کتات  میں د ا مانوي لکھتے ہی 

 

جسد ی لا ز و ح کو عذا ت  ہو گا یعنی ز و ح جہن میں ہی ز ہے گی ا و ز    
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 کہت ہی 

ا  کرو  

 

 ب
ت  نکل گیا لکیر ی ی

 

ی
 سا 

 کا ی عقیدہ نہی ہے ی کرا میہ کا عقیدہ ہے جو غی مقلی ا ختیاز  کر چکے ہی 

 

ت

 

 ا ہل سی

 ابن خزیمہ اور عذاب قبر کا عقیدہ 
 

 مة 
ن
 سا بوز ي ا لشافعي   محم بن إسحاق بن خز

ی

 

لب
 بن صالح بن بکر ا لسلمي ا 

 

 ر ہ
ب

 

مع
ل

ہجري   ٢٢٣سن    ہجري   ٣١١فی ا لمتو بن ا 

 سیکھنے کے لئے سف کیا

 

ر ا  ن
ق
 ب ہ بن سعی سے 

ی

 

و ن نے قی
ہ

 

ن
کتات       -میں پیدا  ہوئ سترہ سا ل کی عمر کے ی ا س ا 

  

 

ب ة ا لکبري ا ز
 ا لشافع

 

ي )ا لمتوفی:  طبقات

ب ک
ش
ل

 ا لدی عب ا لوہات  بن تقي ا لدی ا 

 

ا ح

 

  خزیمہ  ا بن مطابق کے (  ـہ771ی

  بھی  نے مسلم  و  بخاز ي سے

 

 ت
ی
 ر  سے صحیحین  جو لی ز و ا 

ہ
ہی   لکھتے ہی  میں کتب کی  ی ا   

حِيح  روى عَنهُ  خلق من الكِْباَر مِنهْمُ البخارى وَمُسلم خَارج الصَّ
 ابن خزیمہ  سے کبار مثلا بخاری  و مسلم  نے صحیح سے باہر  روایت  لی 

 

 

  ٢٥٦ا مام بخاز ي کی و فات

 

ت
ق
صحیح بخاز ي ا مام بخاز ي کی    –تھ  سا ل کے   ٣٣     ا بن خزیمہ   ہجري میں ہوئی ا س و 

 کر کرتے   ا  خري تصنیف ہے  

 

 ا س میں د

 

 سے سنی گئی ز و ا ی ا ت

 

ا  تو ی چاہیے تھ کہ بخاز ي ا ن

 

ا س کے     -ہوی

ر عکس 
ی 

 ہے صحیح ا بن خزیمہ میں ا مام 

 

 نہی لی گئی   د و سري طرف عجیب ی ا ت

 

 ت
ی
معلوم   –بخاز ي سے کوئی ز و ا 

 کو کچھ

 

ا  ہے ی ا ز  د و ستون نے ا ن

 

 ھا چڑھا کر پیش کیا ہےہوی

 

ر
ی 
 ی ا د ہ ہی 

 

ا ل ہے کہ ا بن خزیمہ سے ا ی ک      - ز

 

ا س کی مب

ا  

 

ر ماتے ہی  ا مام ا بن خزیمہ  ہے قول منسوت  ہے کہا جای
ف

 

ما تحت  أديم السماء أعلم بحديث رسول الله  صلّ  الله عليه وسلّم، ولَ أحفظ  من محمد بن  
 إسماعيل البخاري 

آسمان کی چھت کے نیچے حدیث رسول  صلی الله علیہ وسلم کا محمد بن اسماعیل البخاری سے  
 بڑھ کر علم رکھنے والَ اور حفظ  کرنے والَ کوئی نہیں ۔

ا  تو ی چاہیے تھ کہ ا س علم کی جھلک صحیح ا بن خزیمہ میں ہوتی لیکن ا مام بخاز ي سے صحیح ا بن خزیمہ میں ا ی ک  

 

ہوی

 نہی ہے 

 

 ت
ی
 بھی ز و ا 
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میں لکھتے ہی  ث ف ضوء تطبيقات المحدثين النقاد المليباري کتاب عُلوم الحدي  

 ولَ ابن خزيَة يروي  عن البخاري ولَ عن مسلم 
 أور ابن خزيَة نے  نہ امام بخاری سے روایت  لی نہ  امام مسلم سے 

 و ن کا ز د  کیا ا و ز  چلتے  
من
 ھ
ح

 و  جہن کا ا نکاز  کرنے و ا لے 

 

ت

 

بحر ا لحال ا بن خزیمہ نے کتات  ا لتوحی لکھی ج میں ح ن

 کر چھڑ گیا یہن ا س کا تجم 

 

ر  د ا مانوي نے د ی ا لخا   چلتے عذا ت  قبر کا بھی د
ی 
ا  ہے جو غی مقل عالم ا بو جا

 

پیش کیا جای

 لص قسط د و م میں پیش کیا 
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 جو سل کو ا پنا

 

 ت
ی
ک ا بن خزیمہ جیسا     ا ہل حد

 

 کا عقیدہ ک حد ی

 

ے ہی کہ ا ن

 

سکن
ہم عقائد بتاتے ہی و ہ یہن د یکھ 

 کا عقیدہ ہے ا بن خز    -ہے

 

 ت
ی
ا  جبکہ ا ہل حد

 

عود  ز و ح صرف ا ی ک   یمہ کے بقول بغیر ز و ح عذا ت  قبر نہی ہوی

ا  ہے پھر ز و ح 

 

ا  ہے د فعہ ہوی

 

ا  ہے جبکہ ا ہل   -کو جسد سے نکال لی جای

 

 ندہ ہوی

 

ا بن خزیمہ کہت ہی قبر و ا لا قبر میں ز

 کا عقیدہ ہے و ہ می ہے جو مرد ے کو کہت ہی 

 

 ت
ی
 حد

 ہی ا  ئی گی ا و ز  جسد مٹی  بحر ا لحال ہماز ے 

 

 کے د ن

 

ے کے بع ا ت  قیامت

 

کلن

 

ن
 د ی ک صحیح عقیدہ ہے کہ ز و ح جسم سے 

 

ر

 

ی

 ہے نہ کہ ا ز ض قبر 

 

 ح

 

 میں تبدیل ہو جائ گا عذا ت  کا مقام ا لبرز

ى إكِمَالُ المعُْلمِِ بفَوَائدِِ مُسْلمِ از قاضی  حُ صَحِيح مُسْلمِِ للِقَاضِى عِياَض المسَُمَّ عياض بن  شَرْ
هـ( کے مطابق 544)المتوفى:  موسى   

وأن مذهب أهل السنة تصحيح هذه الْحاديث وإمرارها عل وجهها؛ لصحة طرقها، وقبول  السلف  
لها. خلافًا  لجميع الخوارج، ومعظم المعتزلة، وبعض المرجئة؛ إذ  لَ استحالة فيها ولَ رد  للعقل، ولكن 
المعذب الجسد بعينه بعد صرف الروح إليه أو  إل  جزء منه، خلافاً  لمحمد بن جرير  )3( وعبد الله بن  

 كرام )4( ومن قال بقولهما؛ من أنه لَ يشترط الحياة؛  إذ  لَ يصح الحس  والْلم  واللذة إلَ من  حى

 ر  پر منظوز   کرتے  ہی  ا س سے صحیح  طرق  کی و ج سے  
ہ
ا 

 

   کی تصحيح  ہے ا و ز   ا س  کو ط

 

 ت
ی
  ا حاد 

 

  کا  مذھت   ا ن

 

ت

 

ا و ز  ا ہل  سی

ة  کے  –  کیونکہ ا س   

 

 و ن ا و ز  ا لمرح ب

 

ر
ی 
 لة  کے  

 

ر

 

معب
ل

  ا و ز  ا 

 

لاف ہے ی  تمام خوا ز ح

 

ا و ز  سل  کے  قبول کی  و ج سے  ا و ز  خ

میں کوئی تبدیلی  نہی ا و ز  عقل کا  ز د  نہی  ہے بلکہ  جسد جیسا  ہے ا س  کی طرف  ز و ح لانے پر ی ا  ا س   کے ا جزا ء  پر  

لاف ہے  ا مام طبري ا و ز  عب  ا لله  بن کرا م  کے ا و ز    و ہ   ج   نے   ا س   جیسا   قول   کہا    کہ   عذا ت    کی   

 

عذا ت   ہے ا و ز   ی خ

 ندہ   کے   لئے 

 

   تو   نہی   ہے   سوا ئ   ز

 

 ندگی   نہی   ہے   –   کیونکہ   ا گر   حس   صحیح   نہی   تو   ا لم   و    لذت

 

 شرظ   ز

ي لکھتے ہی  کتات  

 

لعی ي

 ا لقاز ي شرح صحیح ا لبخاز ي میں ا 

 

عمدہ  

ا     َ 

 

د
َ
ہ  ا ء و َ َ
ْب 
ي  من غی إح

َ

 

ب

ْ
وَ 
مْ
ل

 یب على  ا 

 

عد

 

  ا لن

 

  يجوز

 

 ن
می
ِ
ر ل
َ
َک

 

ن
ُ
مْ
ل

فِةَ  من  ا 

 

ا ن
َ
  و َط
ير
ِ
 رَ 
ب
َ
ر
لط
  جریر ا 

 

نْ

ی 

 لةَ  و َا 

 

ر
َ

 

ب
ْ
ع
ُ
مْ
ل

ي من ا  ِ
ح
ِ ل

ا  َ
ر
ص
ل
قَا لَ   ا  و َ

َز  تعذيب 
ر
و  َ
ص
َ

 

ی ن

کَن ف 
ف
  

ُ

  ا لجماد  لَا  حس  لَہ

 

ِا  َن و ل ل
قُ
ْ
مْعَ
ل

  ا 

 

ن
َ
ع

  

 

و ح
ُ
ر 
ُ

 

ح
 

 لةَ  میں  سے  ا و ز  ا مام طبري نے  ا و ز    

 

ر
َ

 

ب
ْ
ع
ُ
مْ
ل

ا ک(  نے  ا  ْز َ
 دِ 
 
ي  )مصنف  کتات   ا لاْ ِ

ح
ِ ل

ا  َ
ر
ص
ل
ا و ز   )ا بو  حسین  محم  بن مسلم( ا 

   

 

 ندگی   کے    مرد و ن    پر    عذا ت    ہو     ا و ز    ی   عقل   سے   عاز ي   ی ا ت

 

    کیا   ہے   کہ   بغیر   ز

 

ر

 

ی
متکمی ن   کے   ا ی ک   گرو ہ   نے   جا

   میں   حس   نہی   ہوتی   تو   پھر   عذا ت    کا    تصوز    کیسے   کیا   جا   سکتا   ہے 

 

 ہے   کیونکہ   جماد ا ت
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 ہے جسد ی لا ز و ح پر عذا ت  

 

 ت
ی
ا 

 

ی ا ختیاز  کر چکے  کا عقیدہ تھ ج کو غی مقل المُْعْتَزلَةعلامہ عینی کے قول سے ی

 ہی 

  کتات  

 

 ا ز

 

 موز  ا لا  خرہ

 

 ی ا  حوا ل ا لموتی و ا

 

 کرہ

 

د

 

مطابق   کے(  ـہ 671ا لقرطبی )ا لمتوفی:    ا لب  

وقال الْكثَون من المعتزلة: لَ يجوز تسمية ملائكة  الله تعال بِنكر ونكير، وإنما المنكر ما يبدو من 
تلجلجله إذا سئل، وتقريع الملكين له هو  النكير، وقال صالح: عذاب القبَ جائز، وأنه يجري  عل الموتى 

من غير رد  الْرواح إل الْجساد، وأن الميت  يجوز أن يألم ويحس  ويعلم. وهذا مذهب جماعة من 
الكرامية.  وقال بعض المعتزلة: إن الله  يعذب الموتى ف قبورهم، ويحدث فيهم الْلْم وهم لَ 

يشعرون، فإذا حشروا وجدوا تلك الْلَم. وزعموا أن سبيل المعذبين من الموتى، كسبيل السكران أو  
المغشى عليه، لو  ضربوا لم يجدوا الْلَم، فإذا عاد  إليهم العقل وجدوا تلك الْلَم،  وأما الباقون من 
المعتزلة.  مثل ضرار بن عمرو وبشر المريسِ ويحيى بن كامل وغيرهم، فإنهم أنكروا عذاب القبَ 
أصلاً، وقالوا: إن من مات فهو  ميت ف قبَه  إل يوم البعث وهذه أقوال كلها فاسدة تردها الْخبار 

الثابتة وف التنزيل:  }النار يعرضون عليها غدواً  وعشياً{ . وسيأتي من الْخبار مزيد  بيان، وبالله التوفيق  
 .والعصمة  والله أعلم

ر   نکیر  نہی کہنا چاہیے  ا و ز    صالح  نے  کہا عذا ت   قبر   
ک

 

مب

ر شتون کو 
ف
ر   کا کہنا ہے کہ  ا لله  کے 

 

کب
 لة  میں سے  ا 

 

ر

 

معب
ل

ا و ز  ا 

  ہے کہ  و ہ ا لم کا ا حساس  کرے ا و ز   

 

ر

 

ی
ا ئ بغیر ا و ز  می  کے لئے   جا

 

ا  ہے ز و حی لوی

 

  ہے ا و ز   ی مرد و ن پر ہوی

 

ر

 

ی
جا

 لة   نے  کہا ا لله  مرو د ن  کو قبرو ن  میں عذا ت    

 

ر

 

معب
ل

  کا  ہے –  ا و ز  بعض  ا 

 

جانتی ہو ا و ز   ی مذہ ت   کرا میہ  کی  ا ی ک جماعت

و ن   
ہ

 

ن
  کو ا س کا  ا حساس  ہو گا  ا و ز  ا 

 

ا  ہے ا و ز   و ہ  ا س کا شعوز  نہی  کرتے  لیکن ح ت   حشر  ہو گا ا ن

 

  پر  ا لم ا ی

 

ا  ہے ا و ز   ا ن

 

کری

   ا و ز   غشی و ا لے شخص  کی  طرح  ہی ا س پر ضرت    

 

نے د عوي کیا کہ  مرد و ن میں عذا ت   ی ا نے  و ا لے  ا ی ک بے  ہوس

لا   

 

 لة  میں ی ا قی  کہت ہی مب

 

ر

 

عب
 
م
ل

ا  ہے ا و ز  ا 

 

ا  لیکن ح ت   عقل  ا تی  ہے تو ا س کو ا حساس ہوی

 

لگاو  تو ا س  کو ا حساس  نہی  ہوی

ضرا ز  ا و ز  بشر  ا و ز   يحيى ا و ز  د يگر  ی و ہ  ہی جنہون  نے  ا صلا عذا ت   کا ا نکاز  کیا ہے ا و ز  کہت  ہی جو مرا  و ہ  می ہے ا پنی  

   میں ہے ا ل  

 

ر ا  ن
ق
  خبرو ن  سے ا و ز   

 

 ت
ی
ا 

 

ک  کے لئے  ا و ز   ی تمام ا قوا ل فاسد ہی  جو ز د  ہوتے ہی  ی

 

  ی

 

قبر میں قیامت

  ا گ پر پیش  کیے جاتے  ہی

 

ر عون
ف
  

ر طبی کے بقول بعض
ق

 ک کے غی   

 

 لة ا و ز  کرا میہ کا عقیدہ ا ی ک تھ کہ می ی لا ز و ح عذا ت  سہتی ہے جو ا  ح

 

ر

 

معب
ل

ا 

 مقلی کا عقیدہ ہے

ر ي )ا لمتوفی:  
مص
ل

 ا لشافعي ا 

 

ن

ملق
ل

 ا لا  حکام ا بن ا 

 

و ا ئد عمدہ
ن ف
 علام 
 
مطابق  کے( ـہ 804ا لا  
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وقال بعضهم: عذاب القبَ جائز وأنه يجري عل  ]الموتى[   من غير رد  أرواحهم إل أجسادهم وأن 
الميت يجوز أن يألم ويحس وهذا مذهب جماعة من الكرامية. وقال بعض المعتزلة: إن الله  يعذب 
]الموتى[    ف قبورهم ويحدث فيهم الْلَم وهم لَ يشعرون فإذا حُشروا وجدو تلك الْلَم، كالسكران  
والمغش عليه، لو  ضربوا لم  يجدوا  ألمً ا   فإذا عاد  عقلهم إليهم وجدوا تلك الْلَم. وأما الباقون سنن 

المعتزلة مثل ضرار  بن ]عمرو[   وبشر   المريسِ  ويحيى   بن  أبِ كامل وغيرهم: فإنهم أنكروا عذاب 
القبَ أصلًا.  وهذه أقوال كلها فاسدة تردها الْحاديث الثابتة، والله الموفق.  وإل الِإنكار أيضًا ذهبت 
الخوارج وبعض المرجئة. ثم المعذب عند أهل السنة: الجسد بعينه أو  بعضه بعد إعادة الروح إليه  
]أو[  إل جزء منه، وخالف ف ذلك محمد بن ]حزم[  وابن كرام    وطائفة، فقالوا: لَ يشترط إعادة  

الروح، وهو  فاسد توضحه  الرواية السالفة  )سمع صوت إنسانين يعذبان(  فإن الصوت لَ يكون  
[   من جسم حي  أجوف   ]إلََّ

  ہے کہ  

 

ر

 

ی
ا ئ بغیر ا و ز  ی  می کے  لئے  جا

 

ا  ہے ز و ح لوی

 

   ہے ا و ز  ی  مرد و ن کو  ہوی

 

ر

 

ی
ا و ز  بعض  کہت ہی  عذا ت   قبر جا

 لة   کہت  ہی ا لله مرد و ن کو  قبرو ن میں  

 

ر

 

معب
ل

  کا مذھت   ہے   ا و ز   بعض ا 

 

ا حساس ا لم  کرے ا و ز  ی  کرا میہ  کی جماعت

و  ی ا لم  م جائ گا –   
ک

 

ی
و  ا سکا شعوز   نہی ہے  پس ح ت   حشر ہو گا  ا 

ک

 

ی
ا  ہے لیکن  ا 

 

  پر  ا لم ہوی

 

ا  ہے ا و ز   ا ن

 

عذا ت   کری

و  
ک

 

ی
و  ا لم  نہی  ملت  پس ح ت   عقل  و ا پس ا تی ہے ا 

ک

 

ی
و  ماز و  تو ا 

ک

 

ی
)مرد و ن  کی  کیفیت ا یسی ہے  (  جیسے غشی  ہوتی ہے کہ  ا 

 بي کام  و غیہم  تو ی  ست   

 

لا   ضرا ز     بن ]عمرو [   و بشر    ا لمریسی  و يحيى   بن  ا

 

 لة   مب

 

ر

 

معب
ل

ا لم ملت ہے-  ا و ز  ی ا قی ا 

ا  ہے ا لله  توفیق د ینے  

 

   حدیثون  سے ہوی

 

 ت
ی
ا 

 

ا صلا  عذا ت   کا  ا نکاز   کرتے  ہی  – ا و ز  ی  تمام  ا قوا ل فاسد  ہی جن  کا ز د  ی

 د ی ک جسد ا و ز   

 

ر

 

ی
  کے  

 

ت

 

ة  کا  مذھت   ہے-  پھر  معذت   ا ہل سی

 

  ا و ز  بعض ا لمرح ب

 

و ا لا ہے ا و ز   ا سی  ا نکاز   کی طرف  خوا ز ا ح

ا نے پر ی ا   ا جزا ء پر  ا و ز   ا سکی مخالفت  کی ہے  ا بن  حزم  نے ا بن کرا م  نے ا و ز  ا ی ک گرو ہ  نے  

 

ا س کے  جیسا ہے ز و ح لوی

سا نون  

 

ن
   ہوتی ہے پچھلی  حدیثون  سے  )د و  ا 

 

ا و ز   کہا کہ ا عاد ہ ز و ح  ا س  کی شرظ  نہی ہے ا و ز  ی فاسد ہے ا نکی  و ضاحت

 ندہ  ہو  )مٹی سے( خالی ہو 

 

   نہی ہے  ا لا جسم  ز

 

  سنی  جن کو عذا ت   ہو ز ہا تھ(   کیونکہ ا  و ا ز

 

 کی ا  و ا ز

 کے بقول عذا ت  

 

ن

ملق

 ندہ کے لئے ہے ج کے جسم میں مٹی نہ ہو ا و ز  کرا میہ کا    ا بن 

 

 میں حی ی ا  ز

 

ت

 

ا ہل سی

ا  ہے 

 

 کو ی لا ز و ح ہوی

 

 مذھت  ہے کہ ی لاس

   کی   عقیدہ   عذا ت    قبر   میں   د و    ا  ز ا ء 

 

ت

 

 ا ہل   سی

ا ہ 

 

ا ہ بن معظم س

 

 نوز  س

 

 لف: محم ا

 

و
م
ل

  ا 

 

 ي شرح سن ا لترمذي ا ز

 

د

 

س
ل
 ر ي ا لهندي )ا لمتوفی: ا لعرف ا 

مب

 

لکش

( ـہ1353ا   

ونسب  إل المعتزلة أنهم ينكرون عذاب القبَ، ويرد  عليه أن المعتزلة المختار عدم إكفارهم،  وإذا كانوا  
أنكروا عذاب القبَ فكيف يكونوا أهل القبلة؟ أقول: يقال أولًَ: لعل التواتر نظري، وثانياً:  أنه لم ينكر  

أحد منهم إلَ ضرار بن عمرو و بشر المريسِ، وإنِ ف هذا أيضاً  متردد  ما لم ير عبارتهما. ثم  لْهل السنة 
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قولَن؛ قيل: إن العذاب للروح فقط، وقيل: للروح والجسد والمشهور الثانِ، اختاره أكثَ شارحي 
 الهداية وهو  المختار 

 لة  جو  مختاز   تھ  کہ و ہ عذا ت    

 

ر

 

معب
ل

ا  ہے کہ  ا 

 

ا  ہے ا و ز   ا س کا  ز د  کیا جای

 

 لة  سے عذا ت   قبر  کا ا نکاز  منسوت   کیا جای

 

ر

 

معب
ل

ا و ز  ا 

  توا ت 

 

ي  ی ا ت

 ہل
ن

و  ا ہل  قبلہ کیسے  لی؟  میں کہتا  ہون 
ک

 

ی
قبر کا  کفر  کرتے  ہی  ا و ز   ا گر و ہ  عذا ت   قبر  کے ا نکاز ي ہی  تو ا 

نظري ہے ا و ز  د و سري  ا س کا  ا نکاز   صرف ضرا ز  بن  عمرو   و بشر  ا لمریسی  نے کیا ہے ا و ز  میں  خود  مترد د  ہون کیونکہ   

   میں   عذا ت    قبر   پر   د و    قول   ہی   ا ی ک  ی   کہ   ی   

 

ت

 

   ا س پر  نہی ی ا ئی  پھر   خود    ا ہل   سی

 

میں نے  ا س پر ا نکی  کوئی عباز ت

ر   

 

کب
و ز  ہے ا س کو ا لهدا ی ة   کے  ا 

ھ

 

مش

ا    ہے ا و ز  د و سرا   

 

ا    ہے   د و سرا    ی   کہ   ی   جسم   و    ز و ح   کو   ہوی

 

صرف   ز و ح   کو   ہوی

ا ز حین نے  لی ہے ا و ز   ی مختاز  ہے 

 

 س

  کتات   ا پنی(  ـہ 324ا مام ا لا  شعري )ا لمتوفی: 

 

  مقالات

 

 ن
ب ی
م

 سلا
 
لاف ا لا

 

ب

 

ح
  و ا 

 

 ن
صلی
م
ل

لاف کے  مسلمانون  میں ا 

 

ب

 

ح
  ا 

لکھتے ہی کہ  میں ی ا ز ے کے  

م من 

ہ

 

مي

 سلام، و 
 
 ہل ا لا

 

ر   ا

 

کب
 

 

ہ و ہم  ا

 

 ب
ی

 

 ی

 

م من  ا

ہ

 

مي

،  و 

 

 لة و ا لخوا ز ح

 

ر

 

معب
ل

م  من نفاہ  و ہم ا 

ہ

 

مي
ف

 ر :  
لقب
و ا  فی عذا ت   ا 

لف

 

ب

 

ح

و ا 

 و ز  
لقن
 لک إليها  و ہی فی  ا 

 

ل د
 ص
ن

ہا   فا  ما ا لا  جساد  ا لتي فی  قبوز ہم  فلا 
م
ل

 

 

 و
ن
م ا لا  ز و ا ح و 

ع

 

ی ن

  ا لله 

 

 ن

 

 عم ا

 

 ز

  ہی  –  

 

 لة ا و ز   ا لخوا ز ح

 

ر

 

معب
ل

   میں سے بعض  نے نفی  کی ا و ز   ی ا 

 

لاف کیا :  پس  ا ن

 

ب

 

ح
و ن نے  ا 

ہ

 

ن
 ر   میں  ا 
لقب
ا و ز  عذا ت    ا 

   میں   سے   بعض   نے   د عوي   کیا   ہے   کہ   ی   

 

ر    ا ہل   ا سلام   ہی   ا و ز    ا ن

 

کب
   کیا   ہے   ا و ز    ی   ا 

 

   میں سے  کچھ   نے   ا ثبات

 

ا و ز  ا ن

ک   نہی   پہنچتا 

 

   ی

 

ا    ہے   ا و ز    جسمون   کو   جو   قبرو ن   میں   ہی   ا ن

 

 صرف   ز و ح   کو   ہوی

ر ي،   کتات  
مص
ل

ي ا   
ی ي

 

لقی

طلان ا 
ش
لق
 بي بکر بن عب ا لملک ا 

 

 حمد بن محم بن ا

 

 لف: ا

 

و
م
ل

  ا 

 

ا د  ا لساز ي لشرح صحیح ا لبخاز ي ا ز

 

إز س

 بو ا لعباس، شہات  ا لدی )ا لمتوفی:  

 

  ز و ح صرف  ی  کہ تھ  ز ہے کہہ میں  ھ ٩٢٣  بعض بھی  مطابق کے (  ـہ923ا

ا  کا

 

ب

 

ہے  سی  

إما بآذان رؤوسهم، كما هو  قول الجمهور، أو بآذان الروح فقط، والمعتمد قول الجمهور، لْنه: لو  كان  
العذاب عل الروح فقط، لم يكن  للقبَ بذلك اختصاص، وقد قال قتادة، كما عند المؤلّف ف غزوة بدر: 

 .أحياهم الله تعال حتى أسمعهم توبيخًا  أو نقمة

   ہی ا و ز  معتمد جمہوز  کا قول ہے  

 

ے ہی  ی جمہوز   کہت  ہی ی ا  پھر  فقط ز و ح  کے کان

 

ن

 

سی
   ہی  و ہ 

 

ا و ز  سرو ن  میں موجود  کان

   

 

کیونکہ عذا ت   ا گر  صرف ز و ح کو ہو  تو قبر  کی کوئی  خصوصی  نہی ہے ا و ز   قتاد ہ  نے غزو ہ بدز  کے  لئے  کہا کہ ا ن

 ندہ کیا توبیخ  کے لئے 

 

 مشرکین کو ز

طلان نے ا ی ک معجزہ کو 
ش
ق
 میں صرف ز و ح پر عذا ت  کی ز ا ئ بھی چلی ا   ز ہی ہے معمول سمجھ لی یعنی 

 

جبکہ ا مت  
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 کر سل کرتے ہی لیکن ی    لہذا  ا س 

 

ا  ہے ج کا د

 

مسئلہ میں د و  قول ہی ا ی ک ی ہے کہ عذا ت  صرف ز و ح کو ہوی

ر قہ کرا میہ ا و ز  
ف
ا  ہے عب ا لله بن کرا م کے 

 

میں ا لصالحی کا تھ  المُْعْتزَلَة قول کہ ی صرف جسد کو ی لا ز و ح ہوی  

لا
ر العسق  ل أچمد ب ن علي ب ن مجمد ب ن أچمد ب ن حج 

ض 
ی: أت و الف 

 
ي )المی وف

 
ـ(852ت ن   ہ  اع ن الأرن عی  اب الإمی  کی 

ي
 
لات
خ العسق  ب 

 
ط الس لة من خ  لی ہ أسی  ی ة السماع / ون  ان  ی 

 
ں   المب ی  ے ہ  ں لکھئ   می 

أما روح الْمَی ِت ففارقت جسدہ فراقا كلیا لكَِن یبْقى لھََا بهِِ ات ِصَال مَا بهِِ یقَع إدِْرَاك   
ؤمن التنَْعِیم وَإدِْرَاك الْكَافِر   التعذیب لِأنَ النعَیم یقَع لروح هذََا وَالْعذََاب یقَع  لبدن الْم 

رَجح عِنْد أهل الس نة فھَ وَ أنَ   لروح هذََا وَیدْرك ذَلِك الْبدن على مَا ه وَ الْمَذْهَب الْم 

وح والجسد وَذهب فریق مِنْھ م على أنَه یقَع   النعَیم وَالْعَذاَب فيِ البرزخ یقَع على الر 
وح فقََط ف قد وَردت آثاَر كتبت فيِ منامات عدیدة تبلغ التوََات ر الْمَعنَْوِي  فيِ  على الر 

تقَْوِیةَ الْمَذْهَب الرَاجِح أورد مِنْھَا الْكثیر أبَ و بكر بن أبي الدُّنْیَا فيِ كتاب الْق ب ور وَأبَ و  

وح وَذكر الْكثیر مِنْھَا ابْن عبد الْب ر فيِ الاستذكار  عَبْد اَللِّ بْن مَنْدَہ فيِ كتاب الر 

وَعبد الْحق فيِ الْعَاقبِةَ وَغَیرهم وَهِي إنِ كَانَت لَا تنھض للحجة لكَِنھََا مِمَا تصلح أنَ  
وح وَالْبدن مَعًا   یرجح بهِِ وَإِذا تقرر ذلَِك فمَن قَالَ إنِ النعَیم أوَ الْعذََاب یقَع على الر 

رَأ عِنْدہ إِذْ لَا مَانع من ذلَِك وَمن  یقَ ول إنِ الْمَی ِت یعرف من یزورہ وَیسمع من یقْ 

وح فقََط وَلَا یمْنَع ذَلِك أیَْضا إلَِا من زعم مِنْھ م   قَالَ إنِ النعَیم أوَ الْعذََاب یقَع على الر 
أنَ الْأرَْوَاح المعذبة مَشْغ ولةَ بمَِا فیِهِ والأرواح المنعمة مَشْغ ولةَ بمَِا فیِهِ فقد ذهب  

ابِع أشَْيَاء  من الناَس  إِلىَ ذلَِك طوائف وَالْمَشْهُور خِلََفه وَسَنذكر فيِ السُّؤَال الرَّ

اجِح وَالله الْمُوفق  ِي الْمَذْهَب الرَّ  تقَو 

سم سے   کا ج  کن اس  ے لی  ی ہ 
 
ات و ج  سم سے الگ ہ  کلی طور پ ر ج  و وہ 

 
ے ت علق ہ 

 
کا ت کی روح  ک می ت  ہاں ت  پ س ج 

و را
 
و ت س سے اگر مومن ہ  ے ج  ا ہ  ت  ا ی رہ ج 

 
اق ن ت 

 
کش
کا ادرک کی  کو عذاب  ر 

 
کاف ے اور  ا ہ  وت  کا اجساس ہ  ا   حت  وت  ہ 

و   ے ج  ا ہ  کرت  کا ادرک  ے اور ت دن اس  ا ہ  وت  کو ہ  ھی روح  ے اور عذاب ب  ی ہ 
 
وت کو ہ  ک راحت روح  ے ش  کہ ب  کی وت  ے  ہ 

رت ق 
 
ے اور ات ک ف ا ہ  وت  کو ہ  سد  کو اور ج  ں روح  رزخ می  کہ عذاب و راحت الب  اں   ت کے ہ 

ے اہ ل سی ح ہ 
 
مذھب راج

کہ صرف  ے  ارکا مذھب ہ  ت  ے ان ا ی ہ 
 
ت ملت ی  و

 
ق
 
کو ت ح 

 
کن مذھب راج ے لی  ا ہ  وت  کو ہ  روح  د کے جوالے   ی  ی 

و ن  سے ج 

اب  سے  کی  ے 
 
ا ب ی  ی دی  کو اب ن ات  ن  ات ج  ھ روات  کچ  ں اور  ی  ے ہ 

 
وب ے ہ  چ 

 
ہن
کو پ  ر 

 
واپ
 
دہ ت ں اور ات و عی داللہ اب ن می  ی ور می 

 
الق

اب  کی  ے 
 
ں اور عی د الحق ب ذکار می  ے الاسی 

 
ر ب کو اب ن عی د الب  ہت سوں  ں سے پ  ں اور ان می  اب الروح می  کی  ے 

 
ب



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

540 

 

بِ َة
 
عَاق
ْ
ے اور وہ ی    ال ا ہ  کی  ں ذکر  ا می  وت  کو ہ  ھ ت دن 

 
ک عذاب و راحت روح اور اس کے شاب ے ش  کہ ... ب  ں  ی  ہ ہ 

ے ے اور  کہا    ہ  ی ہ 
 
ت
ای  کو ج  ر 

ے زاپ  ن  ی  ک می ت ا ے ش  کہ ب  ے  ے   ہ  ی ہ 
 
ت
 
رات سی

 
اس ف ے ت 

ن  ی  ع  ا
 
ت ھ ما کچ  ں  اور اسمی 

ع 
 
ت ھ ما کچ  ھی  ں ب  ے می  ن 

ی  کو ما و اس 
 
ے ت ی ہ 

 
وت کو عذاب و راحت ہ  کہ صرف  روح  کہا ی ہ  ے 

 
س ب ے اور ج  ں ہ  ہی 

پ 

کا   ت   
لق
ں اور اس طرف ات ک ج  ی  ول ہ 

 
غ
ں مش  ا راحت می  ں اور ت  ی  ں ہ  کہ ارواح عذاب می  ے اس کے 

 
ں  سو اب ہی 

پ 

ے    لاف ہ 
ھور اس کے ج 

 
ے اور مس  مذھب ہ 

ا اور  ی  ں اب ن ات ی الدن  ی  ے ہ 
کھ شکئ  ے اپ دن  ا ہ  ا گی  ل پ ر کھڑا کی  ات کے ن  ح مذھب کس طرح کی کمزور روان 

 
راح

اب رہ . کی  ی 
 
ذکار وع ة الاسی  یِ َ

 
عَاق
ْ
ح مذھب اص  ال

 
ک سے راح ی  ے اور اسی عب  ا ہ  ل پ ر گھڑا گی  ات کے ن  ں کمزور روان  ل می 

ے  ی ہ 
 
عب ی ر کی گب

 
لط ن ات کی ع  ح روان   صحب 

 کے خلاف ابن حزم

عري 
ی:   امام الأش 

 
جرپ ر سے  324)المی وف

 
ں   ( کی ت ے کہ اہ ل اشلام می  ی ہ 

 
ات و ج  اجت ہ  صرف روح کو   وص 

ں  ی  ے ہ  ن رہ  لی 
ان  ی:   اب ن خزم  -عذاب کے ق 

 
ھے  صرف روح  (  456)المی وف

 
ت ل 

ان  کن اب ن  -پ ر عذاب کے ق  لی 

ن لی 
ان  ا کہ روح پ ر عذاب کے ق  لان  ھی  ری ہ ت 

 
ظ
 
ا اور ی ہ ن ف کو رد کی 

 
ے اس موق

 
ی می ہ ب

ں   ن  ی  گمراہ ہ   

ے کہا 
 
ی می ہ ب

ں کہ اب ن ن  ی  ے ہ 
ں لکھئ  اب الروح می  م کی 

ّ
ی 
 
 اب ن ق

وح وان الْبدن لَا ینعم وَلَا   یعذب  من یقَ ول إنِ النعَیم وَالْعَذاَب لَا یكون إلَِا على الر 

لَاء كفار بإِجِْمَاع   الْم سلمینوَهَذاَ تقَوله الفلاسفة المنكرون لِمَعَاد الْأبَداَن وَهَؤ   

و ے اور   راجت و عذاب   کہے کہ  ی ہ  ح  ا ہ  ون  ا صرف روح کو ہ  ون  ں ہ  ہی 
ول   ن دن کو ن 

 
و ی ہ ق

 
سموں کے معاد   ت ج 

ے اور ی ہ  کے ی وں کا ہ 
 
لسق
 
کاری ق وں   ان 

 
زدن ک   شارے مسلمات

 
ں کے پ ی  ر ہ 

 
کاف  

دہ عود روح  ی 
 
ن عق ے گا  جاملی 

 
اب ں کہا ج  ہی 

ھی اس کو جی ات ن  ے پ ر ت 
 
ں عود کرب سد می  کے مطاق روح کے ج   
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ی می ہ
لد   اب ن ن  اوى ج  ی 

 
موع الق ں مج  ی  ے ہ 

ں لکھئ   می 
ٰ
ی وی
 
حہ  ٤ق

 
ف
پ ر ٢٧٥ص  

 ُ ُ تعََالَى وَتفَُارِقهُُ مَتىَ شَاءَ اللَّّ وحُ تتََّصِلُ بِالْبَدَنِ مَتىَ شَاءَ اللَّّ  تعََالَى لَا يتوقت فَالرُّ

تيَْنِ  ةِ وَلَا مَرَّ  ذَلِكَ بمَِرَّ

سا  ے اور ای  ا ہ  ی  اہ  ب الله ج  ے ج  ی ہ 
 
وت حدہ ہ  لب 

ے اور ع ا ہ  ی  اہ  ھی الله ج 
ب ت  ے ج  ی ہ 

 
وت ضل ہ 

ی س روح ن دن سے مت 

ں  ہی 
د ن  ی 
 
ا ان ک سے دو ن ارپ ر مق ون   ہ 

ں  ی  ے ہ  ے لکھئ 
 
وب ے ہ 

 
ں اب ن خزم کا مذاق اڑاب ر می  ی 

 
اب عذاب ق وی کی 

 
اپ ر دامات  ات و ج 

ر مراد لی اگ ی 
 
عمال کر کے اس سے عالم پ رزخ کی ق

ظ است  ر کا لف  ی 
 
ں ق ث می  رآن و جدن 

 
کہے کہ ف ی 

 
لسف
 
ق
ی 
 
ر کوت

ی  
 
ے کہ عذاب وراجت اسی ق

 
اب ا ج  و کی سے مان لی 

 
ا ت ن  ں آ ہی 

ی ن  ر ہ 
 
ظ
 
ھ ن ں کج  ب اس گڑھے می  کہ ج  ے کی ون  ی ہ 

 
ر گب

ے  ا ہ  ن  ا لا ج  ا ج  ون  دہ ہ  ھ مردہ ت وسی 
 
ھ شات

 
ے کے شات

 
ت گزرب

 
کہ وق ے۔ کی ون  ا ہ  ون  ں ہ  ن اس می  سی ہ زمی  سی ہ آہ  اور آہ 

ں  ی  ی ہ 
 
ات و ج  ھی رپ زہ رپ زہ ہ 

اں ت  ڈن  ے کہ اس کی ہ  ا ہ  ن  سا آ ت ای 
 
ک کہ ان ک وق ہاں ن  ے ن  ی ہ 

 
ات سم کو کھا ج 

کے ج 

و اس سے کہا 
 
ے( ت ود ہ  اجت موح  ھی اس کی وص  ں ت  ث می  ی سا کہ اوپ ر کی جدن  ں )ج  ی 

ی ہ 
 
ات ں مل ج  ن می  اور زمی 

لی وں کی زن ان م  ہی  عموں اور ن 
م م رآن کرت 

 
ے گا کہ ف

 
اب ح ج  صب 

 
ق
ہم 
 
وا ن لکہ صاف اور عام ف ں ہ  ہی 

ازل ن  ں ن  ی 

ھ شکے ی زن ان کے معروف محاورے کے مطات ق سمج 
 
ب ک عام عرب ان  س کو ان  ے ج  وا ہ  ازل ہ  ں ن  ن می  ی  ی مب 

عرن   

ر ا ز  د ی ا  ہے  
ق
ر  د ا مانوي د و نون نے ا بن حزم کی ا س ز ا ئ کو فلسفیون کی ز ا ئ 

ی 
ا بن تیمی ا و ز  ا نکے خوچہ چیں ا بو جا

 پیش کر ز ہے ہی حالانکہ ا بن حزم  

 

 ت
ی
 و  حد

 

ر ا  ن
ق
ا پنی د لیل میں   
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  حدیث عقیدہ اور اہل شیعہ 

 میں   د ا مانوي صاحت  

 

لکھتے ہی کہ     کتات  عذا ت  قبر کا بیان  

 

 ا نٹ  -

 

 ی بھی عجب تماشہ ہے کہ ا لٹا چوز  کوتوا ل کو د

 ہے 

 

 ح

 

ر ز
ی 
 یہی تو موصوف کا نظری ہے کہ قبر کی کیفیت 

 حمد فتح   شیع عالم  

 

ر ي     ا للها لدکتوز  ا
ح عف
ل

 ا لفقہ ا 

 

 لفاظ

 

پر تعریف لکھتے ہی   282  ص -ا پنی کتات  معجم ا  

 عالم البرزخ : القبر  

ں  ی  ے ہ 
 
اجت کرب ر کی وص  ی 

 
 اور ق
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 القبر : الحفرة التي يدفن فيها الميت 

 القبر : گڑھا جس میں ميت کو دفن کرتے ہیں  

ی 
 
ب ہی زمب  رزخ سے مراد ن  ں عالم الی  ري می 

 
ہ الج عف ق 

 
ی الف

 
ر   ن عب ی 

 
ے ق ہ   

 ہی 

 

د مت

 

ا ئید میں پیش خ

 

 موصوف کے عقیدہ کی ی

 

 ت
ی
ر ا ن ا لكافی کی ی د و  ز و ا 

ی 
 ی د  

 

ر
م
 

ي  
 
ي -الكاق

 
ت 237 236-ص  - 3ج  - الكلی   

حمد بن محمد بن عيسى ، عن ألحسن بن علي ، عن غالب بن عثمان ، عن بشير  محمد بن يحي  ى ، عن أ 
بي عبد الله ) عليه ألسلام ( قال يجيئ ألملكان  صوأتهما ألدهان ، عن أ  منكر ونكير إلى ألميت حين يدفن أ 

رض بصارهما كالبرق ألخاطف يخطان أل  ن  كالرعد ألقاصف وأ  نيابهما ويطا  لن ألميت من    با  في شعورهما فيسا 
ربك ؟ وما دينك ؟ قال : فإذأ كان مؤمنا قال : الله ربي وديني ألسلام ، فيقولن له : ما تقول في هذأ ألرجل  

لني فيقولن له : تشهد ألذي خرج بين ظهرأن له ( تسا  عن محمد رسول الله ) صلى الله عليه وأ  يكم ؟ فيقول : أ 
ذرع   نه رسول الله فيقولن له : نم نومة ل حلم فيها ويفسح له في قبره تسعة أ  شهد أ  نه رسول الله ، فيقول : أ  أ 

قيم ألشيطان بين يديه ، عيناه  ويفتح له باب إلى ألجنة ويرى مقعده فيها .وإذأ كان ألرجل كافرأ دخلا عليه  وأ 
من نحاس فيقولن له : من ربك ؟ وما دينك ؟ وما تقول في هذأ ألرجل ألذي قد خرج من بين ظهرأنيكم ؟  

دري فيخليان بينه وبين ألشيطان فيسلط عليه في قبره تسعة وتسعين تنينا ن تنينا  فيقول : ل أ  وأحدأ   لو أ 
نبتت شجرأ أ   رض ما أ  بدأ ويفتح له باب إلى ألنار ويرى مقعده فيها  منها نفخ في أل   

ے کہ  ں ہ  ت می   دوسری روان 

ي  
 
ي  -الكاق

 
ت 240 - 239ص  - 3ج  - الكلی   

حمد بن محمد بن عيسى ، عن ألحسين بن سعيد ، عن ألقاسم أبن محمد ، عن علي   
 
محمد بن يحي  ى ، عن أ

بي عبد الله ) عليه ألسلام ( قال 
 
بي بصير ، عن أ

 
بي حمزة ، عن أ

 
 ...بن أ

ويقول : قد سمعت ألناس     فيتلجلج  قال : فيقعدأنه ويلقيان فيه ألروح إلى حقويه فيقولن له : من ربك ؟
ولون ، فيقولن له : ل دريت ويقولن له يق : 

ما دينك ؟ فيتلجلج ، فيقولن له : ل دريت ، ويقولن له : من نبيك ؟ فيقول : قد سمعت ألناس يقولون ، 
ل عن إمام زمانه ، قال : فينادي مناد من ألسماء : كذب عبدي أفرشوأ له في قبره   فيقولن له : ل دريت ويسا 
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لبسوه م
 
تينا وما عندنا شر له ، فيضربانه بمرزبة ثلاث    ن ثياب ألنار وأفتحوأ لهمن ألنار وأ

 
بابا إلى ألنار حتى يا

لكانت رميما   ضربات ليس منها ضربة إل يتطاير قبره نارأ لو ضرب بتلك ألمرزبة جبال تهامة  

 د ی ک

 

ر

 

ی
ا  ہے ا و ز  عذا ت    شیعون کے 

 

ا ئی جاتی ہے ا و ز  سوا ل جوا ت  ہوی

 

کے لئے   ز و ح قبر میں جسد میں لوی

     ننانوے

 

ا  ہے ا و ز  ا سی ضرت  لگائی جاتی ہے کہ ا گر تہامہ کے پہاز

 

 بچھای ا  جای

 

ر س
ف
 د ہے مسلط کیے جاتے ہی ا  گ کا 

 

ا ز

 پر لگے تو مٹی ہو جائ 

  

 

 سے  کر ز ہے ہی   ا سی   ا لغرص

 

 ت
ی
 کی ز و ا 

 

 ا ن

 

 ا د

 

عقیدہ کا پرچاز    ی لوگ ز  

   ا و ز    غی   مقلی 

 

 خوا ز ح

 کے 

 

ر  د ا مانوي نے خوا ز ح
ی 
ب ا ل   -ا نکاز  عذا ت  قبر کا حوا لہ د ی ا  ہےا بو جا

 

ح
ل

 مختلف ا 

 

 ہے کہ ا س میں خوا ز ح

 

ا طلاعا عرص

 نہی کرتے 

 

 و ا لون کے لئے و ہ ا س کو جزم سے بیان

 

ا  ہے ا یمان

 

ر  کی ز ا ئ میں عذا ت  کفاز  و  منافق پر ہوی

 

کب
 ہی ا 

  یہن ہم ا ی ک خاز جی عالم 

 

ي ہا ن

 

 بي ی

 

ا صر بن ا

 

ہی   کی ز ا ئ پیش کرتے   ١٢٦٣ا لا  ی ا ض ا لمتوفی  ی  

إن الله قادر أن يخلق  له  نوع حياة،  يجوز  بها ما يدرك الْلم والتنعيم، من غير إعادة الروح إليه  لئلا  
 يحتاج إل نزع حياة جديدة،  ويجوز بإعادة الحياة دون إعادة الروح

  کا  

 

  کو ا لم و  ز ا حت

 

   )مرد و ن میں( پیدا  کر د ے  ج سے ا ن

 

ا و ز   بے شک ا لله تعالی قاد ز  ہے کہ  ا ی ک نوع کی حیات

  کا لوٹنا ہو بغیر   

 

   ہے کہ حیات

 

ر

 

ی
  ہے  ا و ز  جا

 

  کی  ضرو ز ت

 

ا ئ کیونکہ ا س  کو ا س  نئی حیات

 

ا د ز ا ک ہو  بغیر ز و ح لوی

  ز و ح  کے 

 

 إعاد ہ

فی قاموس ا لشرن عة  الشيخ ابن أبِ نبهان ا  ز ا ء بحوا لہ   

ے ہی 

 

سکن
 کا تجم یہن د یکھ 

 

 ا ن

https://ar.wikipedia.org/wiki/ا صر_بن_جاعد_ا لخرو صي

 

D9.85.D8.A4.D9.84.D.#ی

9.81.D8.A7.D8.AA.D9.87 
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 سے 

 

  ١٧٤ی ز ا ئ ا  ح

 

ر قہ   ع سے ٢٠٠٠سن   –کے ا ی ک عالم پیش کر چکے تھ   سا ل پہلے خوا ز ح
ف
ا س کی تبلیغ 

ہی  غی مقلی کر ز ہے   

 عذا ت  قبر کے ا نکاز ي ہی  ہماز ي  

 

و ز  ہے کہ خوا ز ح
ھ

 

مش

 

 

 کی کتب میں ی ی ا ت

 

ت

 

 کا ست  سے   –ا ہل سی

 

لیکن خوا ز ح

ا  ہے

 

ر ا ز  کری
ق
ر قہ عذا ت  قبر کا ا 

ف
 ا  

 

ر
ی 

 -    

 

ر ق صرف ی ہے کہ ی ا س کو کفاز  کے لئے خاص کرتے ہی ا و ز  ا ہل ا یمان
ف

ر ا ز  نہی کرتے پر عذا ت  قبر کا 
ق
    -  مطلق ا 

 

 عذا ت  قبر کے ا نکاز ي ہی ا مام ا لاشعري نے مقالات

 

 کہ خوا ز ح

 

ی ی ا ت

 میں کہی ہے ا س کے بع ا نہی کے حوا لے سے علما

 

 ن
ب ی
م

 نے ا س کو نقل کیا ہےا لاسلا

 

ت

 

ئ ا ہل سی  

میں لکھتے ہیں   105ص 2کتاب مشارق أنوار العقول جـ نور الدين السالمي   خارجی عالم  

ومن تعميم أبِ الحسن الْشعري عل كل الخوارج أنهم لَ يقولون  بعذاب القبَ ، مع أن الإباضية  
 الذين عدهم الْشعري من الخوارج يثبتون عذاب القبَ 

اور جو  ابی حسن الْشعري کی )خوارج کے حوالے سے(  عامیانہ   باتیں ) گردش میں(  ہیں ان میں  
ہے کہ تمام ہی خوارج  کا قول عذاب قبَ کے نہ ماننے پر ہے ،   ساتھ ہی الإباضية  کو  الْشعري نے  

 خوارج میں شمار کیا ہے جو  عذاب قبَ  کا اثبات کرتے ہیں
 

حِيحُ مسند الإمام الربيع بن حبيب ازالْجَامِعُ   کتاب   الربيع بن حبيب بن عمر الْزدي البصري    الصَّ
هـ 570ترتيب: أبِ يعقوب يوسف بن إبراهيم الوارجلانِ )المتوفى سنة:  هـ( 170)المتوفى حوالي سنة: 

 سلطنة عمان کے -الناشر: دار الفتح للطباعة والنشر، بيروت، ومكتبة الَستقامة، روي، مسقط  ( 
 مطابق 

نْ  يثُبِْتُ  عَذَابَ  الْقَبَِْ  بيِعُ: وكَاَنَ  جَابرِ   مِمَّ  قَالَ  الرَّ
بيِعُ   نے کہا کہ جابر بن زید  عذاب قبَ کا اثبات  کرتے تھے  الرَّ

 ی د  

 

ر  بن ز
ی 
ا گرد  تھ  جا

 

 کے خلیفہ کی حیثیت ز کھتے تھ ا بن عباس کے س

 

بصري خوا ز ح  

 کی کتات  

 

 مام ا لبیع بن   ا سی طرح خوا ز ح
 
 میں صحیح ا لبخاز ي کا ہے ا و ز   مسند ا لا

 

ت

 

حبیب کا و ہی د ز ج ہے جو ا ہل سی

 کر ہے

 

 ہے ج میں عذا ت  قبر کا د

 

 ت
ی
 گرہن و ا لی ز و ا 

 

 میں سوز ح

 

  کے بع    - ا س میں کئی ز و ا ی ا ت

 

ا سی طرح نماز

 کر ہے

 

کے مطابق حاشية الترتيب لْبِ ستة    خاز جین کی کتات    - عذا ت  قبر سے پناہ پر ا نکی کتب میں ا س کا د  
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وقد اشتهر من رسول الله صل الله عليه وسلم ومن السلف الصالحين الَستعاذة بالله من  عذاب  
 القبَ، فالتصديق به ممكن 

و ز  ہے  پس ا س  کی  
ھ

 

مش

ا و ز  ز سول ا لله  صلی ا لله علیہ  و سلم  ا و ز   سل صالحین سے عذا ت   قبر  سے  ا لله  کی پناہ مانگنا 

 تصدیق ممکن ہے 

 مام  شرح  کتات  
 
ج مسند ا لا

حي 
لص

ا لبیع بن حبیب ا لفرا هيدي کے مطابق خاز جی عالم لکھتے ہی ا لجامع ا   

وقال لولَ أن لَ تدافنوا لدعوات الله أنَّ  يسمعكم عذاب القبَ وقد سمعه بعض الخواص  بل وبعض 
العوام عل ما ذكر وقد أنكره العلامة الصبحي وقال لعلَّ  ذلك  أصوات الجن بناء عل إنكار  عذاب  

 .القبَ ولَ سبيل إل إنكاره والعلم  عند الله تعال

ا   ہون  ا و ز  بعض  

 

ب

 

ا  کہ تم کو سنا د ے جو  میں سی

 

ا  کہ تم  د فن نہ کرو  گے  تو میں   ا لله سے د عا  کری

 

ا و ز   کہا ا گر ی  نہ ہوی

   ہو  

 

ي نے کیا  ا و ز   کہا  ہو سکتا ہے  ی  جن کی ا  و ا ز

ح
صي 
ل

خوا ص نے سنا  بلکہ بعض  عوا م  نے بھی سنا  ا و ز  ا س  کا ا نکاز  علامہ  ا 

  کے  ی ا س سبيل  نہی ہے  ا و ز   علم ا لله  کے ی ا س ہے 

 

 عذا ت   قبر سے ا نکاز   کی  بنیاد  پر ا و ز   ا س   ا نکاز   میں ا ن

 عذا ت  قبر کے ا نکاز ي نہی ہی بلکہ چند علماء تھ

 

ي    عصر حاضر کے خاز جی عالم    -  یعنی تمام خوا ز ح

ب ل
ل

 

ج
ل

 حمد بن حمد ا 

 

ا

 سے سوا ل ہوا  

 ما القول ف عذاب القبَ وقول الإمام الربيع فيه  ؟ 
ع ل أي حال؛ الإمام الربيع كغيره من  أئمة السلف يثبتون عذاب القبَ، هذا هو  المروي عن الصحابة   :

وعن التابعين، وإشارات من القرآن الكريم تدل عل ذلك فإن الله-تبارك وتعال-يقول: } النَّارُ  
اعَةُ  أدَخِْلُوا آلَ  فِرْعَوْنَ  أشََدَّ  الْعَذَابِ  { ] سورة غافر،   يُعْرضَُونَ  عَليَهْاَ غدُُوّاً  وَعَشِياًّ  وَيَوْمَ  تقَُومُ  السَّ

الْية:46 [، هذه الْية فيها إشارة إل عذاب القبَ، وهناك إشارات متعددة من آيات أخرى بجانب  
الْحاديث الكثيرة التي  قالوا بأنها متواترة  المعنى وهي تدل عل أن الكافر والفاسق  يعذبان  ف قبَيهما  

 .والعياذ  بالله

 ا  ت   عذا ت   قبر پر کیا کہت  ہی  ا و ز   ا مام ا لبیع  نے کیا  کہا ہے؟

ا بعين سے  مرو ي ہے  

 

  کیا ہے جو  صحابہ ا و ز  ی

 

 ر  حال میں ا مام  ا لبیع  نے  ا ئمہ  سل ہی  کی طرح عذا ت   قبر  کا ا ثبات
ہ

   ہی

 

ا ز ت

 

  میں ا س

 

ر ا  ن
ق
  ا و ز  ا س پر 

 ی ا د  ز ہے کہ ا س جوا ت  میں ا ئمہ سل سے مرا د  خاز جی علماء ہی 
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 ر   –تصوف کی جڑ 
لقب
 فی ا 

 

حیات  

 

 ر  ہے 
لقب
 فی ا 

 

 میں تصوف کی جڑ حیات

 

ر ا ہیمی ا د ی ا ن
ی 
ل تصوف ہے  قبر سے فی لینا    –ا 

ن ک

 

ی کی

ا و ز  ی تبھی ممکن   پر

 ل طے کرے ا و ز  نیکوکاز  ہو لہذا  تصوف کے بنیاد ي عقائد میں سے ہی 

 

 ہے ح ت  صاحت  سلوک ا س کی مناز

  و   سما میں  سف کرتی  ہی 

 

 ا و ل ا ز و ا ح  عالم  ا ز ص

ے  ہی 

 

ن

 

سی
 د و م مرد ے 

ے ہی 

 

سکن
 سوم  مرد ے  کلام  بھی  کر 

ک جاتی ہی 

 

  ی

 

   کی ا ز و ا ح  عرس

 

ے ہی  چونکہ ا ن

 

سکن
  کو و سیله  بنا 

 

 چہاز م مرد و ن سے فی لی جا سکتا  ہے یعنی ا ن

 نیند میں ز و ح کہی    تصوف

 

ت
ل
کے شجر کی جڑیں ا صلا ا ز و ا ح سے متعلق عجیب و  غریب عقیدہ میں تھیں کہ حا

 ل چکے تھ  چھٹی صدي ا سلامی    –بھی جا سکت ہے 
ھب
 
ن

ک ی عقائد 

 

   ہجري کے ا ختتام ی

 

ک ا ن

 

ا و ز  ا  ٹھویں صدي ی

   عقائد کو قبولیت عام م چکی تھی ا گرچہ  

 

ر ا  ن
ق
لاف تھ کیونکہ ی نہ 

 

بعض ا حناف متقدمی سماع ا لموتی کے یکسر خ

ک پہنچا جا سکتا ہے 

 

 پسند  –میں ہے نہ ز ا ئسے ا س عقیدہ ی

 

 ت
ی
تھ  د و سري طرف ا ہل ز ا ئ کے مخالف جو ز و ا 

 کو د ا خل کر د ی ا  تھ

 

و ن نے فقہ کے بع فضائل میں ا و ز  عقائد میں بھی ضعیف ز و ا ی ا ت
ہ

 

ن
 ا 

سا ن   ز و ح   کہی   بھی   جا   سکت   ہے؟ 

 

ن
 ا 

ہ سے منسوت  کیا گیا 

 

 إس قول کو ست  سے پہلے مصنف ا بن ا بي شیبہ میں عب ا لله بن عمرو  ز ض ا لله عب
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نيْاَ سِجْنُ    ، عَنْ  شُعْبَةَ، عَنْ  يَعْلَ  بنِْ  عَطاَءٍ، عَنْ  يَحْيَى بنِْ  قمَْطَةَ، عَنْ  عَبدِْ  اللَّهِ  بنِْ  عَمْرٍو، قَالَ: »الدُّ غنُدَْر 
 «المُْؤمِْنِ  وَجَنَّةُ  الكْاَفِرِ، فإَِذاَ مَاتَ  المُْؤمِْنُ  يُخْلَ   بِهِ  يسَْرَحُ  حَيْثُ  شَاءَ  وَاللَّهُ  تعََالَ  أعَْلمَُ 

ا ہے ا س  کی ز ا ہ کھول د ي جاتی ہے کہ  جہان چاہے  

 

ر   کی بہش  ہے۔ ح ت   مومن  مری
ف
د نی مومن  کا قی خانہ  ا و  ز کا

 سیر  کرے

ر ا ز  د ی ا  ہےيحَْيَى بنِْ قمَْطَةَ ا س کی سند میں 
ق
 ا و ز  عجلی نے ثقہ 

 

کو ا بن حبان  

كشف الخفاء ومزيل الإلباس از إسماعيل بن محمد بن عبد الهادي الجراحي العجلونِ کتات  

   میں  هـ(1162: الدمشقي، أبو الفداء )المتوفى

 

 ت
ی
  بحث  کی الدنيا سجن المؤمن، وجنة الكافر “ ز و ا 

و ن  میں
ج ل
لع

   ہی  لکھتے  ا 

 

 ت
ی
ہے  میں  حد  

 فإذا مات المؤمن تخل سربه يسرح حيث شاء 

ا  ہے ا سُ کی ز ا ہ کھول د ي جاتی ہے، جہان چاہے جائ۔ ”

 

 مری

 

 ح ت  مسلما ن

42

 کر فتاو ي ز ضوی میں ہے 

 

 کا د

 

 ا نہی ا لفاظ

وھذا لفظ  امام ابن المبارك قال ان الدنیا جنۃ الکافر وسجن المؤمن وانما مثل المؤمن حین تخرج 
۔ولفظ  ابی [1]نفسہ کمثل رجل کان فی سجن فاخرج منہ فجعل یتقلب  فی الَرض ویتفسح فیھا١

 بکر ھکذا الدنیا سجن المومن وجنۃ  لکافر فاذا مات المومن یخلی سربہ یسرح حیث شاء

   

 

  ہے، ا و ز  ا یمان

 

 ندا ن

 

   کی ز

 

  ا و ز   مسلمان

 

ت

 

ر   کی ح ن
ف
( بیش د نی کا

 

   ہی۔ ت

 

   ا مام ا بن مباز ک  کے ا لفاظ

 

 ت
ی
ا و ز  ی  ز و ا 

   ا یسی ہے جیسے  کوئی قی خانہ میں  تھ ا ت    ا س سے نکال د ی ا  گیا کہ 

 

ي ہے توا  س  کی  کہاو ت

 

کلي

 

ن

  

 

و ا لے  کی ح ت   جان

  کا قی خانہ  

 

( د نی مسلمان

 

  ی  ہی۔ ت

 

  ا بوبکر کے  ا لفاظ

 

 ت
ی
ا  ہے۔)ا و ز  ز و ا 

 

   چلتا  پھری

 

ت

 

ر ا ع
ف
ا ا   و ز  ی ا 

 

 می میں  گشت کری

 

ز

ا ہے ا س کی  ز ا ہ  کھول د ي جاتی ہے کہ جہان چاہے سیر  کرے۔

 

  مری

 

ر   کی بہش ہے۔ ح ت   مسلمان
ف
 ا و  ز کا

 
42  

http://www.dawateislami.net/bookslibrary/1454/page/722 
 

http://www.dawateislami.net/bookslibrary/1454/page/722#_ftn1
http://www.dawateislami.net/bookslibrary/1454/page/722
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 ل قبول   مسلک پرست
ی
ہے ا و ز  ا س سے د لیل بنتی ہے مومن کی  غی مقلی کے ا صول پر موقوف صحابي بھی قا

 تی پھرتی ہی 

 

 پر کہت   ز و ح عالم میں ا ز

 

 و ا لی ز و ا ی ا ت

 

لہذا  ا بن قی کتات  ا لو ح میں خوا ت  می ا ز و ا ح کی ملاقات

 ہی 

 ر ہ  
ب
َ

 

غ
َا لک و َ
ا  قاَ لَ  م َ 

 

د
َ
ہِ
ل
َ ا  و َ
ہ

 

ا ن
َ
ي  مکَ

لَ

ر ي إِ

 

لب
   ا نتقالها  من ا 

َ
ر ي ثمر

 

لب
ي ا 

لَ

  إِ

 

س
ْ
َر 
لعْ
م من  ا 

حہ

و َا  ْ
 زَ 

 

قَِا ل  ا

 

نْ

 

ة  ا ی
َ
  سرع

 

ا ن
َ
ب 
َ
  ی 

 

 ت
ی
جدَ ِ
ل

ا  ا  َ 

 

د
َ
ي ہ  ِ
ففَ

 

 

ا ءتَ
َ

 

ُ  س

 

ت
ْ
ن  َ
ہ ت   ح
ْ
 

 

د

 

سلَة  ی
ْ
رُ 
م
   ا لرو ح 

 

 نَ

 

ة   ا
َ
ر مِ

 

ن
 من ا لاْ  َ

   

 

ر ي سے  ا س ز و ح کے مكان

 

لب
 کر ہے  پھر  ا 

 

  کا د

 

ک  جانے میں  سرعت

 

ر ي  ی

 

لب
  سے ا 

 

  میں  ا ز و ا ح کا  عرس

 

 ت
ی
  ا حاد 

 

ا ن

ا   

 

 ي جانے  و ا لے ز و ح  جہان جای

 

 کر ہے ا و ز   ا سی  و ج  سے ا مام  مالک ا و ز  د يگر  ا ئمہ کہت  ہی  کہ چھوز

 

ک جانے کا د

 

ی

 چاہتی ہے جاتی ہے 

 

 

 

 

ا   ہے؟ 

 

 ا ز و ا ح   قدسی   عالم   ی ا لا   سے   م   جاتی   ہی   ا و ز    تمام   عالم   شہود    ہوی

مطابق  کے   هـ(1031از المناوي القاهري )المتوفى:   فيض القدير شرح الجامع الصغيرکتات    

قوله  )وصلوا علِ وسلموا فإن صلاتكم تبلغني حيثما  كنتم( أي لَ تتكلفوا المعاودة إلي فقد  استغنيتم 
بالصلاة علِ لْن النفوس القدسية إذا تجردت عن العلائق البدنية عرجت واتصلت بالملأ الْعل ولم 
 .يبق لها حجاب فترى الكل كالمشاهد بنفسها أو بإخبار الملك  لها وفيه سر  يطلع عليه من يسر له

ا  ہے جہان کہی  بھی  تم ہو یعنی ..  تم جو د ز و د  کہت ہو   

 

ک پہنچ  جای

 

ا ت   صلی  ا لله علیہ و سلم کا قول کہ  تمہاز ا  د ز و د  مجھ ی

َلاقون سے  خ د ا  ہوتی  ہی ،  ی ا ز و ا ح بلن  ہوتی  ہی  
   کے ع

 

مجھ پر تو بے شک نفوس قدسی ) ی ا ک  جانیں( ح ت   بدن

  کی  

 

ا ہ ت

 

ي ہی ی ا  ی ا د س

 

ھي
ی ک

  کے  لئے کوئی پرد ہ  نہی ز ہتا  ا و ز   ست   کچھ خود   د 

 

ا و ز   عالمِ ی ا لا سے م جاتی ہی  ا و ز  ا ن

  کریں 

 

  ہے ج  کی  ا طلاع و ہ ی ا تے  ہی جو کھوح

 

 خبریں ی ا تی  ہی ا و ز  ا س  میں ز ا ز

ب ا س غی مقلی پیدا  کرتے ہی 

 

ا  ہے جن میں ا لی

 

 کر کیا جای

 

 کا د

 

 ھا ت

ي

 

س

 ا ت  کچھ 



 اثبات عذاب القبر و  رد  عقیدہ  عود  روح 

 

550 

 

 ب ا ء    سے   فی   نہی   لی   جا   سکتا 
ی

 

 شب   نمب ١  :   سل   کہت   تھ    قبوز    ا ی

 ب ا ء سے فی لینے کے 
ی

 

 کیا ہے قبوز  ا ی

 

ا س حوا لے سے تفسير     عقیدہ کو ا مام ا بن كثير نے بھی ا پنی کتب میں بیان

ا  ہے

 

 ا بن كثير کا ا ی ک متن پیش کیا جای

وقد شرع النبي صل الله عليه وسلم لْمته : إذا سلموا عل أهل القبور أن يسلموا عليهم سلام من  
يخاطبونه، فيقول المسلم: السلام عليكم دار قوم مؤمنين، و هذا خطاب لمن يسمع ويعقل، ولولَ ذلك 
لكان هذا الخطاب منزلة خطاب المعدوم والجماد، والسلف مجمعون عل هذا وقد تواترت الْثار  

 .عنهم بأن الميت يعرف زيارة الحي  له ويستبشر به 

  کو  ی تعلیم  د ي ہے کہ ح ت    و ہ  قبرو ن و ا لون کو سلام کہی  تو ا نہی  ا سی   ”

 

نبی ا کرم  صلی ا لله علیہ  و سلم  نے  ا پنی ا مت

   
ِ
م
ْ
و 
قَ
ا ز َ   مْ  د َ

کُ
ْ
ب 
لَ
َ
ع

لامُ  
ر
َ
س
ل
َ   کو سلام کہت  ہی۔ چنانچہ سلام کہنے  و ا لا ی  کہے : ا 

 

 ن
ب ی
ط

طرح سلام  کہی ج  طرح  ا پنے مخا

   لوگون سے 

 

   ا ن

 

”ا ے مومنون کے گھرو ن  )قبرو ن( میں  ز ہنے و ا لو ! تم پر سلامتی  ہو۔“ سلام کا ی  ا ندا ز َ

 

 ن
ِی

 

مِب

ْ
 

 

وُ
م

ا  تو  پھر مرد و ن کو سلام  

 

ے ا و ز   سمجھتے  ہی۔ ا گر  ی سلام  مخاطب کو کہا  جانے  و ا لا سلام نہ  ہوی

 

ن

 

سی
ا  ہے جو 

 

ا ختیاز  کیا جای

ا ز  مرو ي  

 

  سے  متوا ت ا  ی

 

  پر ا جماع ہے۔ ا ن

 

ا ۔  سل صالحین کا ا س ی ا ت

 

  کو سلام  کہنے جیسا ہوی

 

کہنا معدو م ا و ز  جماد ا ت

  ہو تی ہے۔ 

 

 ندہ لوگون کو  پہچانتی ہے ا و ز  خوس

 

 ہی کہ می،  قبر پر  ا  نے  و ا لے ز

 ی6/ 325تفسير ا بن كثير :  ] 

 

ر  و ا لتوز

 

س

 

للی

 ب ة 
ق سا می بن محم سلامة، طبع د ا ز  طی

 
حقن

 

ی ي

 ، ] 

 ا لحاقی ہے   غی مقل عالم

 

ے ہی لیکن،  - ا بو يحيى نوز  پوز ي کے بقول ی عباز ت

 

ن

 

سی
 مرد ے 

 

لکھتے ہی   میں  مضمون  

ا معلوم  ہے، لہذا   

 

ا سخ ی

 

ے سے لی گئی ہے ج کا ی

 

ح
ش

 

ن

ا قص  

 

  ا لحاقی ہے جو کہ کسی  ا یسے  ی

 

 ر  کی  ی عباز ت
ب

 

س
ک

تفسير  ا بن 

 ل  
ی
ا قا

 

  ی

 

 ا  ی  عباز ت

 

ہدٰ
ل
   بھی ہو جائ  تو ا س پر کوئی صحیح د لیل موجود  نہی، 

 

 ت
ی
ا 

 

ا س کا کوئی  ا عتباز   ہی۔  ا گر ی

  ہے۔ 

 

 ا ستدا ل و ا لتفات

 ا کٹر ا سماعیل عبا لعال تفسير   ا بن  كثير کے نسخون کے  ی ا ز ے میں کہت  ہی  ◈

 

 : د

ة   

 

ج
ش

 

ن

مد   على 

 

ن عي

  لا 

 

 ن

 

 ، ا

 

د

 

ما  خ
ل
ب ا   د قن قا ،  سيما من ا 

م
عل
صد ي لتحقیق تفسير  ا بن كثير  تحقيقا 

 

 ز ي من  ا لوا ح ت   على  من ی ن

 

و ا

ص،  و ا لتحریف  

ق

 

لن

  و ا 

 

  ا لزی ا د ہ

 

ہا  مع إثبات

 

  ی ی ي

 

 ن

 

 و عة، و یوا ز
مطن
ل

و طة  و ا 
ط

 

ح
م
ل

  ا 

 

ج

ش

 

لی

ع ک  ا 

 م
ح
ن 

  

 

 ن

 

 ل علیہ ا
ی
 ،

 

و ا حدہ

حن ف
ص

 

لن

 .و ا 

  کو مدنظر ز کھتے ہوئ، تو   ’’

 

د

 

ا  چاہے، خصوصاً  مختلف مآخ

 

جو شخص تفسير  ا بن كثير  کی د قیق  ا و ز  علمی  تحقیق  کری

ے پر  ا عتماد  نہ کر  بیٹھے،  بلکہ  و ہ تمام مخطوظ ا و ز   مطبوع  

 

ح
ش

 

ن

میرے خیال میں ا س پر ی  بھی ضرو ز ي ہے کہ  و ہ  کسی ا ی ک 
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 نہ 

 

  و  نقص  ا و ز   تحریف  و  تصحیف کو سا منے  ز کھتے ہوئ  ست   نسخون  کا موا ز

 

 ی ا د ت

 

نسخون کو جمع کرے،  پھر  ز

ج ہ فی ا لتفسير، ص :  128[ 
ہ

 

مي

 کرے۔“ ]ا بن كثير و   

ا ئع ہوئی ہے،  ج کا  حوا لہ  بھی  ا و پر  مذکوز  ہے،  

 

٭پھر تفسير  ا بن  كثير جو سا می  بن محم  سلامہ  کی تحقیق  کے سا تھ  س

  ،

 

  منْ ت

 

 ی ا د ہ

 

  لکھنے  کے بع  محقق  لکھتے  ہی : ز

 

ا س میں  محقق  نے پندز ہ نسخون کو  مدنظر ز کھ ہے۔  مذکوز ہ عباز ت

ا معلوم   ہے۔ نیز ی  

 

ا سخ )لکھنے  و ا لا( ی

 

ے کا ی

 

ح
ش

 

ن

مد ی ة  جو تکی میں  ہے، میں  مذکوز  ہے۔ ا س 
ح
م
ل

  نسخہ  ا 

 

 یعنی ی عباز ت

 

ا

ا م سے مشہز   

 

ص  کے ی

ل

 

ج
م
ل

ا سخ على  بن  یعقوت   جو کہ ا بن  ا 

 

  نسخہ و لی ا لله  بن جاز   ا لله میں موجود  ہے۔ ا س کا ی

 

عباز ت

 ل ا عتماد  نہ ہوئ۔ 
ی
ے  قا

 

ح
ش

 

ن

 ندگی  نہی م  سکے۔  یون  ی د و نون 

 

  ز

 

 ہے۔ ا س کے  حالات

 ھری ة   

 

 ز

 

ي طبع  نسخہ ا

 ہل
ن

ا ئع ہوئی  ہے، ا س کی  

 

تفسير  ا بن كثير جو ی ا نچ محققی  کی تحقیق کے  سا تھ پندز ہ جلدو ن  میں س

  کے  

 

   بھی ا س  عباز ت

 

   نہی ہے۔ ی ی ا ت

 

 ل کے سا تھ  چھپی ہے۔ ا س میں  ی عباز ت
ی
ا و ز  نسخہ  د ا ز ا لكتب کے  تقا

 مشکوک ہونے  کی  و ا ضح د لیل ہے۔ 

 ا یسا ہی

 

 ی د  د یکھیں کہ ا بن كثير ز ا قم کہتا ہے کاس

 

ر
م
ا  لیکن ا ت  

 

نے نہ صرف تفسير لکھی بلکہ د يگر کتب بھی لکھی     ہوی

 ہی 

 

 

 نقل کرتے ہی   ٩٢ا و ز     ٩١ص  ٧ا بن كثير ا پنی کتات  : ا لبدا ی ة و ا لنهای ة ح

 

 ت
ی
میں ز و ا   

: أخَْبََنَاَ  أبَُو  نَصْرِ  بنُْ  قتَاَدَةَ  وَأَ بُو  بكر الفارسي قالَ: حدثنا أبو  عمر بْنُ    وَقاَلَ  الْحَافِظُ  أبَُو  بكَْرٍ  البْيَهَْقِيُّ
ثنَاَ  أبَُو  مُعَاوِيةََ  عَنِ  الْْعَْمَشِ  عَنْ  أبَِِ   ثنَاَ يَحْيىَ بْنُ   يَحْيَى حَدَّ هْلُِِّ  حَدَّ ثنَاَ إِبْراَهِيمُ  بْنُ  عَلٍِِّ  الذُّ مَطَرٍ  حَدَّ
صَالحٍِ  عَنْ  مَالكٍِ  قال: أصاب الناس قحط  ف زمن عُمَرَ  بْنِ  الْخَطَّ ابِ  فجََاءَ  رجَُل   إِلَ  قبََِْ النَّبِيِّ   صَلَّ  اللَّهُ   
تكَِ  فإَِنَّهمُْ  قدَْ  هَلكَُوا فأَتَاَهُ  رسَُولُ  اللَّهِ  صَلَّ  اللَّهُ  عَليَْهِ    عَليَْهِ  وَسَلَّمَ   قَالَ: ياَ رسَُولَ  اللَّهِ  اسْتَسْقِ  اللَّهَ  لِْمَُّ
وَسَلَّمَ  ف المنام فقال: ايت عمر فأقره منى السلام  وأخبَهم أنهم مسقون، وقل له عليك بالكيس 

 .الكْيَْسَ. فأَتََى  الرَّجُلُ  فأَخَْبَََ  عُمَرَ  فَقَالَ: ياَ رب ما آلوا إلََِّ  مَا عَجَزتُْ  عَنْهُ. وَهَذَا إسِْناَد   صَحِيح  
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 کر ز ہا ہے جبکہ ا مام مالک سے عمر ز ض 

 

 ت
ی
 مدلس عن سے ز و ا 

 

س

م
ع

ک سند  إس کی سند ضعیف ہے ا 

 

ہ ی

 

ا لله عب

نہی ہے ا بو صالح غی و ا ضح ہے ا فسوس ا بن كثير ا تن علتون کے ی ا و جود  ا س کو صحیح کہت ہی جبکہ قبر پر ز سول ا لله  

 نہی 

 

 ت
ی
ا 

 

ا  ی

 

ب

 

 صلی ا لله علیہ و سلم کا سی

ا ن ہے 

 

س

 

ن
 لہذا  ا بن كثير کی بد عقیدگی کی 
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 نمب   ٢  :    سل   کہت   تھ   مرد ے   نہی   بولتے 

  مرد ے   نہی بولتے پر ا بو يحيى نوز  پوز ي   
س
 مرد ے 

 

ے ہی لیکن میں مضمون

 

ن

 

ی
لکھتے ہی    

ا ۔  

 

  بھر مسجد  میں ز ہتا، بع  عشاء ی ا ت   کے ی ا س جای

 

  تھ۔ د ن

 

ہ ا س  سے بہت خوس

 

ا   عمر ز ض  ا لله عب

 

 منین سیدی

 

و
م
ل

  تھ۔ ا میر  ا 

 

عہد فاز و قی میں  ا ی ک نوجوا ن

   کی،  

 

  قدم  نے لغزس

 

   نہی د یکھتا تھ۔ ا ی ک ز ا ت

 

ا  چاہتی  مگر جوا ن

 

  تھ۔  و ہ  ا س پر عاش  ہو گئی۔ ہمیشہ  ا پنی طرف  متوج کری

 

  کا مكان

 

ز ا ہ میں  ا ی ک  عوز ت

   َ

 

ن
ِ ر
م

  
ٌ
فِ

 

ا ن
َ
مْ  ط
ُ
ہ َ
ر
مشَ

ا   َ 

 

ا  إدِ
ْ
و 
قَ

َ

ر

 

ن
 ِیَ ا 

 

د

َ
ر   ا ل
َ
ر

 

  سے نکل : ﴿إِن

 

 ی ا ن

 

  کریمہ  ز

 

 ت
ی
ا  چاہا، ا لله تعالیٰ ی ا د  ا  ی ا  ا و ز  بے  سا ختہ  ی ا  

 

ک گیا۔ ح ت    ا ندز  جای

 

 ے ی

 

سا تھ ہو لی۔ د ز و ا ز

 ے  پر پھینک د ی ا ۔ ی ا ت   منتظر  

 

 ر  کے  سا تھ ا ٹھا کر ا س کے  د ز و ا ز
ب

 

کب

  نے  ا پنی 

 

  پڑھتے ہی غش  کھ کر گرا ۔ عوز ت

 

 ت
ی
﴾  ا   َ

 

 و ن
ُ
رِ 
ص
ْ
رنُ 
م
م 
ُ
ه 

ا   َ 

 

 دِ
 
و ا  فاَ
ُ
ر 

َ

کر

َ 

 

َد

 

ِ  ی

 

ا ن
َ
ط
ْ
ی 

َ
ر

 

س
ل
ا 

  ا  ئی۔ ی ا ت    نے حال پوچھا:  کہا:  

 

  گئے ہوس

 

 لا کر  ا ندز  ا ٹھوا ی ا ۔  ز ا ت
  پڑا  ی ا ی ا ۔ گھر  و ا لون کو ی

 

 ے پر بے  ہوس

 

کلا۔ د ز و ا ز

 

ن
تھ۔ ا  نے  میں د یر ہوئی۔ د یکھنے 

   نے پھر  پڑھی۔ پڑھتے ہی غش  ا  ی ا ۔ حرکت د ي،   

 

  سی  ہے ؟ جوا ن

 

  کون

 

 ت
ی
  ی د ز  !  و ہ  ا  

 

  کیا۔ ی ا ت   بولا: جان

 

ا چاز  قصہ  بیان

 

  ہے۔ کہا:  بتا د ے۔ ی

 

 ت
ی
خير

  کی  ا و ز   خبر نہ  

 

 ت
ی
ہ  نے خبر ی ا ئی۔ ی ا ت   سے تعز

 

ا  عمر ز ض ا لله عب

 

 منین  سیدی

 

و
م
ل

لا کر  کفنا کر د فن  کر د ی ا ۔ صب  کو ا میر ا 
ہ

 

ن
   ہی 

 

   میں ی ا ی ا ۔ ز ا ت

 

ت
ل
مرد ہ حا

  ! و لم  خاف  

 

 منین سا تھیون کو  لے کر  قبر پر گئے۔ فقال  عمر : ی ا  فلان

 

و
م
ل

  تھی۔  پھر ا میر  ا 

 

 منین  ! ز ا ت

 

و
م
ل

   کی : ا ے  ا میر ا 

 

ر مائی۔ عرص
ف
   

 

 ت
ی
د ے کی شکا

ر مای ا  :  ا ے فلان !  جو شخص ا پنے  ز ت   کے   
ف
ہ  نے 

 

ا  عمر ز ض ا لله عب

 

ما   ز بي ی ا  عمر ! ”سیدی
ہ
 
ي

 

ی

 عطا

 

 ر  : ی ا   عمر قد ا
لقب
ي من د ا خل  ا 

 

لفي

  . فا  جابہ ا 

 

مقام ز بہ جنتان

 ن مجھے   
ی

 

ب

 

ی خ 

   نے قبر  کے  ا ندز  سے جوا ت   د ی ا  : ا ے عمر ! ا لله تعالیٰ  نے  و ہ د و نون 

 

 ن  ہی۔ نوجوا ن
ی

 

ب

 

ی خ 

 ز  جائ، ا س  کے لیے د و  

 

سا منے جوا بدہی سے د

ا ز یخ د مشق لابن عساکر : 450/ 45 [

 

 ي : 252-253، ی

 

 م  ا لهوي  لابن  ا لجوز

 

ر ما د ي  ہی۔ ] د
ف
  

 

 ت
ی
 عنا

  : تبصرہ

 : ٭ا س و ا قعہ  کی  سند ی ا طل ہے، کیونکہ 

 : ا س میں  يحيىٰ بن  ا یوت   غافقی مصري  )م  : 168ھ(  کہت  ہی

 من  عمر

 

  فی ز

 

 کر ا نہ  کان

 

  من  ی د

 

عت
م
س

 . . .  

  کرنے و ا لے کو سنا  کہ عہد فاز و قی میں۔۔۔”

 

 “میں نے  ا ی ک بیان

  سنی  تھی ؟

 

  تھ ا و ز   ا س  نے کہان سے ی  حکای ا ت

 

ل“  ہے۔ نہ جانے  و ہ قصہ  گو کون

 

ص
مع

 یون ی  سند  سخت ”

  کرتے ہوئ کہا

 

 :٭ ا مام ا سحاق  بن ز ا ہوی ز حمہ ا لله  نے ا ی ک  قول کی  سند بیان

 صحات   عب ا لله  )ا بن ا لمباز ک ( 

 

  بعض  ا

 

عت
م
س

 . . .  

  کرتے  ہوئ سنا۔۔۔“ ] مقدمة  صحیح مسلم  : 19 [ ”

 

ا گرد  کو ی بیان

 

 میں نے  ا مام عبا لله بن  مباز ک ز حمہ ا لله  کے ا ی ک س

 : ٭ تو ا س پر تبصرہ  کرتے  ہوئ

 : ٭ حافظ نوو ي ز حمہ  ا لله )631-676ھ(  کہت ہی 

  بہ

 

ج ا لاحتجاح

ن ص

 صحات   عب ا لله، هذا   مجهول،  و لا 

 

  بعض  ا

 

عت
م
س

 . 

ا گرد  مجهول ہے ا و ز   ا س  سند سے د لیل لینا صحیح   ”

 

ا گرد  کو سنا ہے۔ ی  س

 

ا مام ا سحاق  بن ز ا ہوی کہت  ہی کہ  میں  نے ا مام  عبا لله  بن مباز ک  کے  ا ی ک س

 نہی۔“ ] شرح صحیح  مسلم : 19 [ 

  نہی۔ 

 

ر

 

ی
  پر ا پنے عقائد  و  ا عمال  کی بنیاد   ز کھنا جا

 

ا معلوم لوگون  کی ز و ا ی ا ت

 

 مبہم ا و ز   ی
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 صحیح ہے  

 

 د ی ک نوز پوز ي ا ی ک جاہل ہی  –ز ا قم کہتا ہے نوز  پوز ي کی ی ا ت

 

ر

 

ی
ج د ي کے 

 

لي
ا فسوس عب ا لوہات  ا   

ج د ي نہ صرف  

 

لي
سماع ا لموتی کے قائل تھ و ہ مرد و ن کے کلام کے بھی قائل تھ ا پنی کتات  ا حکام  عب ا لوہات  ا 

ر یلوي عالم کرتے ہی 
ی 
 میں لکھتے ہی ا و ز  تجم 

 

 تمنی ا لموت

 

ا ز یخ د مشق میں ا بن عساکر نے

 

 بو ا لحسن ا لکوفی  ی

 

کے تجم میں ا س   عمرو  بن جامع بن عمرو  بن محم بن حرت  ا

 کو پیش کیا ہے

 

 ت
ی
ہ کا د و ز  کسی مجھول سے   میں  سند     - ز و ا 

 

 یوت  ا لخزا عی مجھول ہے جو عمر ز ض ا لله عب

 

يحيى بن ا

ک نہی لی

 

ا م ی

 

 ہے کہ ا س قسم کی      -نقل کر ز ہا ہے ج کا ا س نے ی

 

ج د ي لکھتے حیرت

 

لي
 ا 

 

 ہی  بے سر و  ی ا  ز و ا ی ا ت

ا م ہونے کے ی ا و جود  ا ی ک ی ا ز  بھی نہی کہت

 

 ہے مجهولون کی     کہ ی منقطعا و ز  د و  د و  عالم تحقیق میں س

 

 ت
ی
ز و ا 

 کرد ہ ہے 

 

 ت
ی
 ز و ا 
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ے 

 

ن

 

سی
 شب   :    سل   کہت   تھ   مرد ے   نہی   

 

 

میں لکھتے ہی  ٤١٢ص  ٣ا بن تیمی فتاو ي ا لکبريٰ ح  

مْعُ  لَهُ    ُ  أنََّ  المَْيِّتَ   يَسْمَعُ  فِ  الجُْمْلَةِ  كلََامَ  الْحَيِّ  وَلََ  يَجِبُ  أنَْ  يكَُونَ  السَّ فهَذَِهِ  النُّصُوصُ  وَأمَْثاَلهُاَ تبُيَنِّ
داَئِماً ، بلَْ  قدَْ  يَسْمَعُ  فِ  حَالٍ  دُونَ  حَالٍ  كَمَا  قدَْ  يُعْرضَُ  لِلحَْيِّ  فإَنَِّهُ  قدَْ  يَسْمَعُ  أحَْياَناً خِطاَبَ  مَنْ  يُخَاطِبهُُ   
مْعُ    مْعُ  سَمْعُ  إدرْاَكٍ  ، ليَْسَ  يتََرتََّبُ  عَليَْهِ  جَزاَء   ، وَلََ  هُوَ  السَّ ، وَقدَْ  لََ  يَسْمَعُ  لِعَارضٍِ  يَعْرضُِ   لَهُ  ، وَهَذَا السَّ

 المَْنْفِيُّ  بِقَوْلِهِ  :  } إنَّك لََ  تسُْمِعُ  المَْوْتَى  { فإَنَِّ  المُْراَدَ  بذَِلكَِ  سَمْعُ  الْقُبُورِ  وَالَِمْتثِاَلِ  
پس یہ نصوص اور اس طرح کی امثال واضح کرتی ہیں کہ  بے شک میّت زندہ کا کلام سنتی ہے اور  
یہ واجب  نہیں آتا کہ یہ سننا دائمی ہو  بلکہ یہ سنتی ہے  حسب حال جیسے  زندہ سے  پیش اتا 
ہے پس بے شک کبھی کھبی یہ سنتی ہے مخاطب کرنے  والے کا خطا ب، ..  اور یہ سنا ادراک  کے 
ساتھ ہے  اور یہ سننا الله کے قول  } إنَّك لََ  تسُْمِعُ  المَْوْتَى{  کے منافی  نہیں جس سے مراد  قبَوں  

 اور الَِمْتثِاَلِ   )تمثیلوں( کاسننا ہے 

    ا بن تیمی مجموع ا لفتاو ي

 

پر لکھتے ہی  ٢٧٣ص  ٤ح  

ائلِِ هَلْ يتَكََلَّمُ المَْيِّتُ فِ قبََْهِِ فجََوَابهُُ  ا سُؤاَلُ السَّ  أنََّهُ يتَكََلَّمُ وَقدَْ يَسْمَعُ أيَْضًا مَنْ كَلَّمَهُ؛ كمََا ثبََتَ فِ  أمََّ
حِيحِ عَنْ النَّبِيِّ صَلَّ اللَّهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ أنََّهُ قاَلَ: إنَّهمُْ يَسْمَعُونَ قَرْعَ نِعَالهِِمْ   الصَّ

جواب ہے بے شک وہ بولتی  قبَ میں کلام کرتی ہے؟ پس اس کا   اور سائل کا سوال کہ کیا میت 
ہے اور سنتی ہے جو اس سے کلام کرے ، جیسا صحیح میں نبی صَلَّ اللَّهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ سے مروی  

 ہے کہ بے شک وہ جوتوں کی چآپ سنتی ہے 

 

 

پر لکھتے ہی  ٣٤٩ص  ١ا بن تیمی ح  

حِيحَيْنِ   وَغيَْرهِِمَا  أنََّ  المَْيِّتَ  يَسْمَ عُ  خَفْقَ   نِعَالهِِمْ  إذَا وَلَّوْا مُدْبِرِينَ  فهَذََا مُوَافقِ   لهِذََا   وَقدَْ  ثبََتَ  فِ  الصَّ
 فكَيَْفَ  يدَْفَعُ  ذَلِكَ  ؟ وَمِنْ  الْعُلَمَاءِ  مَنْ  قَالَ  : إنَّ  المَْيِّتَ  فِ  قبََْهِِ  لََ  يَسْمَعُ  مَا داَمَ  مَيِّتاً كَمَا  قاَلَتْ  عَائِشَةُ 
اور بے شک صحیحین سے یہ ثابت ہے اور دیگر کتب سے بے شک میت جوتوں کی چاپ سنتی 
ہے جب دفنانے والے پلٹتے  ہیں پس یہ موافق  ہے اس )سننے ( سے  لہذا اس کو  کیسے  رد  کریں؟ 
اور ایسے علماء بھی ہیں جو  کہتے ہیں :  بے شک میت قبَ میں نہیں سنتی جب تک کہ وہ مردہ  

 ہے جیسے کہ عائشہ  )رضی اللہ  تعالی عنہا( نے کہ 
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 ا لالوسی میں تعلیق میں لکھتے ہی 

 

  نعمان

 

 ا ز

 

ا ت

 

 ب
ب ی
ل
 ا 

 

 ا لبان ا لای ا ت

وأما حديث ” من صل علِ عند قبَي سمعته ومن صل علِ نائيا أبلغته ” فهو موضوع كما قال 
( .   203( وقد خرجته ف ” الضعيفة ” )  241/  27شيخ الإسلام ابن تيمية ف ” مجموع الفتاوى ” ) 

سماعه صل الله عليه وسلم سلام من سلم عند قبَه وحديث أبِ داود ليس صريحا  ولم أجد دليلا عل 
( : أنه صل الله عليه وسلم يسمع السلام   384/  27ف ذلك فلا أدري من أين أخذ ابن تيمية قوله ) 

 من القريب 

اور جہاں تک حدیث جس نے میری قبَ پر درود پڑھا اس کو میں سنتا ہوں اور جس نے دور سے 
جیسے شیخ الَسلام ابن    گھڑی ہوئی ہے  ھا وہ مجھے پہنچایا جاتا ہے کا تعلق ہے تو پس وہپڑ 

(   203میں کہا اور اس کی تخریج میں نے الضعيفة ” )  (  241/  27تیمیہ نے مجموع الفتاوى ” ) 
میں کی اور مجھے اس کی دلیل نہیں ملی کہ نبی صل الله عليه وسلم قبَ کے پاس پڑھے جانے  
نہیں   معلوم   کہ   ابن    والَ درود و سلام سنتے ہیں اور ابو داود کی حدیث اس میں واضح نہیں اور
تیمیہ   نے   کہاں   سے   پکڑ   لیا   قول   )   27  /   384  (    کہ   نبی   صل   الله   عليه   وسلم   قریب   سے   پڑھے   

 جانے   والَ   سلام   سنتے   ہیں 

  

 ا کٹر عثمان ز حمہ ا لله علیہ نے 

 

 عقائد پر د

 

  عصر حاضر میں ح ت  ا ن

 

 ا ئمہ کی خاطر علماء کی و ہ جماعت

 

لای ا  تو نصرت
تیشہ خ 

 کا د فاع کرنے کی ٹھان

 

و ن نے ا نہی شخصیات
ہ

 

ن
ا ز  کا شکاز  ہی ا 

 

س

 

ی

 

ی
ر ا ز  کیا کہ ا مام     لیکن چلتے چلتے  جو فکري ا 

ق
ا س کا ا 

ا ہ و لی ا لله کے قلم سے تصوف کے شجر کی ا  بیاز ي ہوتی ز ہی ہے

 

عالم عب  غی مقل  -ا بن تیمی ا و ز  ا بن قی ا و ز  س

 ز و ح عذا ت  قبر ا و ز  سماع ا لموتی میں لکھتے ہی 

 

ب لان مضمون
ک
 

 

ما ن
ح
 ا ل
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ب ا س پیدا  کرنے کی ز ا ہ ا پنائی  

 

د و سري طرف علماء کا ا ی ک طبقہ ا یسا بھی تھ ج نے کبوت کی طرح ا  نکھ بند کر کے ا لی

43

 ئی لکھتے ہی 

 

 بیر على ز

 

 چنانچہ   ز

ا ہم  

 

   نہی ہے ،  ی

 

ر  کا کوئی  ثبوت
ی 
ما   ا لله  کی کتابون میں  شرک ا کا

مہ
ح

میرے علم کے  مطابق ا بن  تیمی ا و ز  ا بن ا لقیم ز 

  ضرو ز   موجود  ہی۔ ی  

 

   شدہ  “کتات   ا لو ح” ا و ز  د يگر کتابون میں  ضعیف و   مرد و د  ز و ا ی ا ت

 

 ت
ی
ا 

 

ا بن ا لقیم  کی ی

 
43  
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  مرد و ن سے  مدد  مانگن کے  قائل نہی  تھ ،  ز ہا مسئلہ سماع موتیٰ کا  تو ی  سل صالحین  کے د ز میان

 

د و نون حضرا ت

 مختلف فیہ مسئلہ ہے  ،ا سے کفر  و  شرک  سمجھن غلط ہے 

 

 و ق علمی  پھر  ا س تو نہی  کا  شرک و   کفر مسئلہ  ی ا گر  کہ ہے ی سوا ل

 

  کی  د

 

 ن
سکی

 

ن

ے مرد ے  کیا لئے کے  

 

ن

 

سی
  کیون ہی 

  یہی بھی  کی  قاس محم  خوا ج   عالم  د و سرے ا ی ک کے  قبیل ا سی   -ہے بےکاز   ہی  بحث  پر  تو پر مسئلہ ا س  – گئی لکھی 

 ہ چوز  کا شرک مسئلہ  کا ا لموتی سماع   کہ ہے ز ا ئ

 

ہی   لکھتے میں مذھت   عثمان  کا کرا چی کتات   و ہ  نہی  د ز و ا ز  

 

 

 

 

 ہن پرستی میں لکھتے ہی 

 

 مسعود  ا حمد د
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  ا ہل ا ی ک ہوئ کرتے  د فاع کا علماء قائلین  کے  ا لموتی سماع

 

 ت
ی
ہی  لکھتے عالم حد  

ز ِ ﴾ ج کا مطلب ہے کہ ا لله 
ْ
ُو 
قُْن 
ل
ي ا  ِ
ف

 
ْ

 

ن

َ

ر
م

 
ٍ
ع

ِ م
ْ

ش
ُ
ِم
ن 

 َ

 

تْ

 

ی
َ

ا  ا  
َ
م ﴾ا و ز  ﴿و َ

ٰ

 

ت
ْ
وَ 
مْ
ل

عُ ا 

ِ م
ْ

ش
ُ

 

ن

 لَا  
َ
ک
َ
ر

 

 ہے: ﴿إیِ

 

تعالیٰ  صرف ا تن ی ا ت

نفی ہے۔ ا لله تعالیٰ کے علاو ہ ا س لیے کہہ ز ہا ہون کہ   کے علاو ہ د و سرو ن کے ا سماع موتی )مرد و ن کو سنانے ( کی 

ا  ء ﴾ کہ ا لله تعالیٰ ج کو چاہتا ہے ،  
َ

 

س
َ
ر  
ن
 
ْ

 

ن
َ
م

عُ 

ِ م
ْ

ن شُ

 
َ
ہ

ٰ

 ا للر
َ
ر

 

 کریمہ میں ا  ی ا  ہے: ﴿إِن

 

 ت
ی
 سے ا ی ک ا  

 

 ی ا لا ا  ی ا ت

 

د ز ح

 ہے ، جن مرد و ن کو ا لله تعالیٰ چاہے سنا د ے 

 

، ا گر و ہ ا لله تعالیٰ کے  سناد یتا ہے تو ا لله تعالیٰ کے ا سماع موتی کا ا ثبات

ا  چہ معنی د ا ز د ؟ تو جو لوگ ی عقیدہ ز کھتے ہی کہ بعض موتی

 

 بعض  سنانے سے بھی نہ سنی تو ا لله تعالیٰ کا سنای

 میں  

 

 ت
ی
ق نعال ا و ز  قلیب بدز  و ا لی ا حاد 

ف

 

ح

 بعض چیزیں ا لله تعالیٰ کے سنانے سے سن لیتے ہی، جیسے 

 

ا و قات

ِ مجید

 

ر ا  ن
ق
 کا۔ ا لبتہ جو لوگ ی  مذکوز  ہوا  تو ا یسے لوگ نہ 

 

 ت
ی
 کا ا نکاز  کرتے ہی ا و ز  نہ ہی کسی حد

 

 ت
ی
 کی کسی ا  

ا ، حتى کہ ا لله تعالیٰ کے سنانے سے بھی  

 

ب

 

 بھی کوئی چیز نہی سی

 

ت
ق
نظری ا پنائ ہوئ ہی کہ کوئی مرد ہ کسی و 

ا  ء﴾ 
َ

 

س
َ
ر  
ن
 
ْ

 

ن
َ
م

عُ 

ِ م
ْ

ن شُ

 
َ
ہ

ٰ

 ا للر
َ
ر

 

:﴿إِن

 

 ت
ی
ا  چاہیے کہی ا  

 

ر مای
ف
ا  تو ا نہی غوز  

 

ب

 

  نہی سی

 

 ت
ی
ق نعال ا و ز  ا حاد 

ف

 

ح

 

 

 ت
ی
ا و ز  ا حاد 

 قلیب بدز  کا ا نکاز  تو نہی کر ز ہے؟ 

 

  کی ا لله مسئلہ

 

  کے ا س نہی  کا قدز ت

 

  ہے  کا قانون

 

  ا ہل  ا ن

 

 ت
ی
  کی عالم حد

 

و ہی  ہے ہوتی ختم جہان ی ا ت

ر یلوي سے ن
ی 

  کی فکر  مکتب 

 

ہے  ہوتی شرو ع ی ا ت  

ے ہی ! یہی تو تصوف کی طرف پہلا قدم ہے 

 

ن

 

سی
 کا صریح    ا م ا لمومنین -مرد ے 

 

عائشہ ز ض ا لله عنہا نے ا س ی ا ت

ہ نے بھی 

 

ے ہی ا و ز  ا بن عمر ز ض ا لله عب

 

ن

 

سی
 پر ا سماء ز ض    ا نکاز  کیا کہ مرد ے 

 

ہ کی لاس

 

 بیر ز ض ا لله عب

 

ح ت  ا بن ز

ز و تے د یکھا تو کہا ا ز و ا ح ا لله کے ی ا س ہی  ا لله عنہا کو   

ا  ہے لہذا  ا س سے متعلق  

 

ے کے لئے عود  ز و ح ضرو ز ي سمجھا جای

 

ن

 

سی
ہ سے منسوت  

 

 ت  ز ض ا لله عب

 

ا لبرا ء بن عاز

ا  ہے

 

 کا د فاع کیا جای

 

 ت
ی
ر  ز و ا 
ک

 

مب

 کی 

 

 ا ن

 

 ا د

 

 کرد ہ شیع ز
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44

 غی مقل عالم ا بو يحيى نوز  پوز ي  سوا ل کا جوا ت  د یتے ہی کہ مرد ے نہی د یکھت 

  کے ی ا س  ز شتہ د ا ز  نئے نئے کپڑے  پہن کر  جائیں …. عقیدہ  

 

ا  ہے تو  ا ن

 

ھب
ک

  کا  بولنا د یکھنا  د نی سے  تعلق ز 

 

ا گر ا ن

ا  ہے

 

ے کا ز کھ جای

 

ن

 

سی
 صرف 

 

م کتات  ا لو ح میں لکھتے ہی 
ر
قي 

 ا بن 

لَف مجمعون عل هَذَا وَقد توََاترَتَْ  الْْثاَر عَنهْمُ بأِنَ المَْيِّت يعرف زِياَرَة الحَْيّ  لهَُ  ويستبشر بِهِ   وَالسَّ

   کے   لئے   ا  نے   و ا لے   کو   پہچانتی   

 

 ی ا ز ت

 

ا ز    سے   پتا   چلتا   ہے   کہ   میّت   قبر   پر   ز

 

ا و ز    سل   کا   ا س   پر   ا جماع   ہے   ا و ز    متوا ت   ا  ی

   ہوتی   ہے 

 

 ہے   ا و ز    خوس

 

 

 

 مام ا بن تیمی ح
 
 م للا

حي
ح 
ل

 صحات  ا 

 

ر ا ظ ا لمستقيم لمخالفة ا
لص
    ٢٦٢ص  ٢کتات  ا قتضاء ا 

 

، لبنان

 

د ا ز  عالم ا لكتب، بیرو ت

 میں ا بن تیمی لکھتے ہی 

 .فأما استماع الميت للأصوات، من القراءة أو غيرها – فحق

ا    حق  ہے

 

ب

 

  ا و ز  د يگر  کا سی

 

ر ا ت
ق
 و ن  کو،  جیسے 

 

 .پس می کا  ا  و ا ز

 

 

میں کہت ہی  ١٤٧ص  ٢٨ا بن تیمی مجموع ا لفتاو ي ح  

. فَقَالُوا: كيَْفَ   لَاةِ  يَوْمَ  الْجُمُعَةِ  وَليَْلَةَ  الْجُمُعَةِ   فإَنَِّ  صَلَاتكَمُْ  مَعْرُوضَة   عَلََِّ وَقاَلَ: }أكَثَِْوُا عَلََِّ  مِنْ  الصَّ
تعُْرضَُ  صَلَاتنُاَ عَليَكْ؟ وَقدَْ  أرَمِْت أيَْ   بَليِتَ. قَالَ  إنَّ  اللَّهَ  حَرَّمَ  عَلَ  الْْرَضِْ  أنَْ  تأَكْلَُ  أجَْسَادَ  الْْنَبْيِاَءِ{ فأَخَْبَََ  

لَامَ  مِنْ  الْقَرِ يبِ   وَأنََّهُ  يبَْلُغُهُ  ذَلِكَ  مِنْ  البَْعِيدِ  لَاةَ   وَالسَّ  .أنََّهُ  يَسْمَعُ  الصَّ
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https://www.youtube.com/watch?v=mCeQVoz26Q0 
 

https://www.youtube.com/watch?v=mCeQVoz26Q0
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ا  ہے –  

 

   کیونکہ  تمہاز ا   د ز و د  مجھ  پر  پیش ہوی

 

  د ز و د   کہو ا و ز  جمعہ کی  ز ا ت

 

ر مای ا  مجھ پر جمعہ  کے د ن
ف
ز سول ا لله  نے 

 میں پر حرا م  کر د ی ا  ہے 

 

ر مای ا  ا لله  نے ز
ف
ا  ہے ؟ جبکہ ا ت    تو مٹی ہو جائیں گے  ؟ 

 

ا صحات    نے کہا  ا ت   پر کیسے  پیش  ہوی

ر یب  سے کہا جانے و ا لا سلام   
ق
 ب ا ء کے جسمون کو کھئ پس  ا ت   صلی  ا لله علیہ  و سلم  نے خبر د ي کہ  ا س 

ی

 

کہ ا ی

ا  ہے

 

ے ہی ا و ز  د و ز  و ا لا پہنچا د ی ا  جای

 

ن

 

سی
  

 ل 
ب

 

خی

 بي عبا لله ا حمد بن 

 

 مام ا
 
ي ا لناشر :   – کتات  فیہ ا عتقاد  ا لا

 م
مي

 

لي

 ا 

 

  بن ا لحاز ت

 

ر
ی 
 لف : عب ا لوا حد بن عب ا لعز

 

و
م
ل

ا 

  –ا لمعرفة  د ا ز  

 

کے مطابق ا مام ا حمد کہت تھ    بیرو ت  

كان يقول إن الْنبياء أحياء ف قبورهم يصلون وأن الميت يعلم بزائره يوم الجمعة  بعد طلوع الفجر  
 وقبل طلوع الشمس 

ر   کو پہچانتی ہے 

 

ی
 ا 

 

  پڑھتے ہی  ا و ز  می  ز

 

 ندہ  ہی نماز

 

 ب ا ء  قبرو ن میں  ز
ی

 

و ہ   )ا مام  ا حمد(کہا  کرتے  تھ کہ  بے شک ا ی

  طلوع ہونے سے پہلے 

 

،  فجر  کے بع  سوز ح

 

 جمعہ کے د ن

  

 

 ت
ی
 یب ا لكال کے مولف  عائشہ ز ض ا لله عنہا کے مسلسل پرد ہ و ا لی ز و ا 

 

ھد

 

ن

 ي کہا   سے د لیل لیتے ہوئ 

 

ر
م
ل

ا مام ا 

 کرتے تھ 

قال شيخنا الحافظ  عماد  الدين بن كثير ووجه هذا ما قاله شيخنا الإمام أبو  الحجاج المزي أن الشهداء 
 كالْحياء ف قبورهم و هذه أرفع درجة فيهم

 ندو ن  کی  

 

 ي کہت ہی  کہ شہدا ء  ا پنی  قبرو ن میں  ز

 

ر
م
ل

حافظ ا بن كثير کہت ہی ا سی  و ج   سے ہماز ے شیخ ا 

  کا  بلن د ز ج  ہے

 

 طرح ہی  ا و ز  ی  ا ن

  الإجابة فيما استدركته عائشة عل الصحابة للَمام الزركش

ي )ا لمتوفی: منصوز  بن یونس بن صلاح ا لدی 

ب ل

 

جی
ل

و تی ا 
 ہ
لي
 کشاف کتات   ا پنی (  ـہ 1051ا بن حسن بن إد ز یس ا 

 قناع متن عن ا لقناع
 
ہی   لکھتے میں  ا لا  

نيْاَ وَأنََّ  ذَلِكَ    ينِ: وَاسْتَفَاضَتْ  الْْثاَرُ  بَِِعْرفَِةِ  المَْيِّتِ  بأِحَْوَالِ  أهَْلِهِ  وَأصَْحَابهِِ  فِ  الدُّ يخُْ  تقَِيُّ  الدِّ قَالَ  الشَّ
يُعْرضَُ  عَليَْهِ  وَجَاءَتْ  الْْثاَرُ  بأَِنَّهُ  يَرَى أيَضًْا وَبأِنََّهُ  يدَْرِي بِِاَ فُعِلَ  عِندَْهُ  وَيُسَرُّ  بِِاَ كَانَ  حَسَناً وَيتَأََلَّمُ  بِِاَ  
رْداَءِ  يَقُولُ  ” اللَّهمَُّ  إنِِّ  أعَُوذُ بِك أنَْ  أعَْمَلَ  عَمَلًا  أجُْزَى بِهِ  عِندَْ  عَبدِْ  الرَّحْمَنِ  بْنِ    كَانَ  قبَيِحًا وكَاَنَ  أبَُو  الدَّ
ا  َا كَانَ  أبَِِ  وَزوَْجِي فأَمََّ هِ  وَلَماَّ  دُفنَِ  عُمَرُ  عِندَْ  عَائِشَةَ  كاَنَتْ  تسَْتتَِرُ  مِنْهُ، وَتقَُولُ  ” إنمَّ رَوَاحَةَ  وكَاَنَ  ابْنَ  عَمِّ

مْسِ  قاَلَهُ  أحَْمَدُ   .عُمَرُ  فأَجَْنبَِي   ” وَيَعْرفُِ  المَْيِّتُ  زاَئِرهَُ  يَوْمَ  الجُْمُعَةِ  قبَلَْ  طلُُوعِ الشَّ
ابن تیمیہ کہتے ہیں اور جو  اثار ہیں ان سے معلوم  ہوتا ہےکہ میت اپنے  احوال سے اور دنیا میں 
اصحاب سے با خبَ ہوتی ہے اور اس پر )زندوں کا عمل( پیش ہوتا ہے اور وہ دیکھتی اور جانتی  
ہے جو  کام اس کے پاس ہو  اور اس میں سے جو  اچھا ہے اس پر خوش ہوتی اور اس میں  سے جو  
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برا ہو  اس پر الم محسوس کرتی ہے اور ابو  الدرداء کہتے تھے اے الله میں پناہ مانگتا ہوں اس 
عمل سے جس سے میں عبد  الرحمان بن  رَوَاحَةَ   کے آگے شرمندہ ہوں اور وہ ان کے چچا زاد  تھے 
اور جب عمر دفن ہوئے تو  عائشہ ان سے پردہ کرتیں اور کہتیں کہ یہ تو  میرے باپ اور شوہر 
تھے لیکن عمر تو  اجنبی ہیں اور امام احمد کہتے ہیں کہ میت زائر کو  جمعہ کے دن طلوع  

 سورج سے پہلے پہچانتی ہے 

و ز  ا مام ہی  البهوتى
ھ

 

مش

حنابلہ کے   

 ا کٹر عثمان ز حمہ ا لله علیہ

 

 د

 

 کے عقائد میں   کی   ا لغرص

 

 صحیح ہے کہ سل ا مت

 

    ی ا ت

 

نصوص کی مخالفت تھی ا و ز  ا ن

 تھ عقائد کو 

 

 ر  کا ا ثبات
لقب
 فی ا 

 

 کا حیات

 

ا پنای ا  گیا جو تھ ہی غلط ا و ز  مقصد ا ن  

   پر بطل پرستی کیون   

 

   نہی تو  پھر  ا ن

 

 د ی ک بھی  ی عقائد د ز ست

 

ر

 

ی
  ا س ا مر پر ہے کہ ح ت   غی  مقلی کے  

 

حیرت

 طا ز ي ہے ؟ 
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 ی د   غلط عقائد:   مبحث د ھم

 

ر
م
ز و حون سے متعلق      

 کتاب الرویا کا بھید 
 

سا ن جسم میں د و  ز و حی ہوتی ہی   بعض 

 

ن
 میں سے ا ی ک کو نفس   –علماء ا س عقیدہ کے قائل ہی کہ ا 

 

ی ا لا ی ا   ا ن

  کر عالم ی ا لا جاتی  ز و ح ی ا لا  

 

سا ن جسم چھوز

 

ن
 نیند میں ا 

 

ت
ل
 شدہ  کہت ہی جو حا

 

 فوت

 

لوگون  ہے و ہان ا س کی ملاقات

 یریں ہے ی ا  معرو ف 

 

جو جسد میں ز ہتی   ز و ح ہے   کی ا ز و ا ح سے ہوتی ہے ، د و سري ز و ح ی ا  نفس، نفس ز

 ا س طرح پیش ا  ئی کہ خوا بون     -ہے

 

 سے کشید کیا گیا ہے ا و ز  ا س کی ضرو ز ت

 

ا س تمام فلسفہ کو ضعیف ز و ا ی ا ت

 میں تعبیر ز و ی ا  کو   –کی د نی میں تعبیر ز و ی ا  کی صنف میں عرت  مسلمانون کو مسائل د ز  پیش تھ  

 

ر ا  ن
ق
ا گرچہ 

 ب ا ء کو ملت ہے ا و ز  ا صحات  ز سول صلی ا لله علیہ و سلم نے بھی ا س صنف میں  
ی

 

خاص ا ی ک و ہبی علم کہا گیا ہے جو ا ی

 مائی نہی کی

 

ہ نے    -کوئی طبع ا  ز

 

 ے و لی ا بو بکر ز ض ا لله عب

 

ر
ی 
 کے ست  سے 

 

 کے مطابق ا ی ک موقعہ پر ا مت

 

 ت
ی
حد

 مانگی کہ و ہ ا ی ک خوا ت  کی تعبیر کی کوشش کریں جو ز سول ا لله صلی ا لله   ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم

 

 ت

 

سے ا جاز

 میں خبر نہی    –علیہ و سلم پر پیش ہوا  تھ لیکن و ہ بھی ا س کی صحیح تعبیر نہ کر سکے 

 

 ت
ی
ا س کے علاو ہ کسی صحیح حد

 بھی خوا ت  کی تعبیر کر

 

 ن
ی

 

ب

 

می

 ا لمو

 

تے ہونملتی کہ ا صحات  ز سول صلی ا لله علیہ و سلم ی ا  ا مہات  – 

 ندہ کی ز و حون کا 

 

ا  ہے ا و ز  و ہ ملتی ہے  تعبیر ز و ی ا  کی تفصیل کہ ا س میں مرنے و ا لون ا و ز  ز

 

 د یتی ہی   لقا ہوی

 

ا ز ا ت

 

ا س

ک پہنچا ہے

 

ا  ہم ی

 

 سے یہود  سے ہوی

 

ا نیون نے لی ا و ز  ا ن

 

 سے یوی

 

ہ مصر کا عقیدہ تھ بلکہ ا ن

 

ر ا عب
ف
 نہ صرف 

ا ن فلسفی نے ج نے عیسیٰ سے

 

 پہلا یوی

 

و ن
طن ف

 

عن

تعبیر خوا ت  پر کتات  لکھی    ی ا نچ صدیون قبل    

Antiphon the Athenian (480 BC-411 BC) 

 ندہ کی ز و حی مرنے و ا لون سے ملتی ہی 

 

 ا س نے د عوي کیا کہ ز
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 یہود  کی کتات  

 

 ندو ن کی ا ز و ا ح ا پنے ا جسام سے نکل کر عالم ی ا لا میں   ی ی ا ت

 

 ز بہ میں بھی موجود  تھی کہ ز

 

مدز س

لا مرنے و ا لون کی ا ز و ا ح 

 

سے ملتی ہی مب  

…when they sleep their souls ascend to Him… in the morning He restores one’s 

soul to everyone. 

Midrash Rabba, Deuteronomy 5:15 

ک جاتی ہی

 

 کی ا ز و ا ح بلن ہوتی ہی ز ت  ی

 

 ز بہ   ح ت  ی سوتے ہی تو ا ن

 

مدز س  

    کتات  

 

 ی ا  ا ز

 

 ر   تعبیر ا لو
ہ
 بو طا 

 

ررِ  )ا لمتوفی: نحو ا
َب 
ع
ُ
م
ل

ي ا 

ب ل

 

جی
ل

 ر ي ا 
مب

 

لي

  ہی  لکھتے میں  کتات   ا پنی(  ـہ 779ا لحرا ن ا لمقدسی ا 

ہے  قول کا د ا نیل ی  

ابِعَة حَتَّى توقف بيَن يدَي رب الْعِزَّة فيَُؤذن  مَاء السَّ لَام: الْْرَْوَاح يعرج بهاَ إلَِ  السَّ قَالَ  دانيال عَليَْهِ  السَّ
جُود  فَمَا  كَانَ  طاَهِرا مِنهْاَ سجد تحَت الْعَرشْ  وَبشر فِ  مَناَمه   لهَاَ باِلسُّ

   کے سا منے  

 

ک کہ  ز ت   ا لعزت

 

ک جاتی  ہی یہن ی

 

  ی

 

  ا  سمان

 

سلام کہت  ہی  ا ز و ا ح بلن  ہوتی  ہی سا ت
ل
د ا نیل علیہ ا 

  کو  نیند میں  

 

  کے نیچے  سجدہ کرتی  ہی ا و ز  ا ن

 

 ر  ہون تو  و ہ عرس
ہ
  ملتی  ہے ا گر طا 

 

 ت

 

  کو سجدو ن  کی ا جاز

 

ز کتی ہی ا ن

  ملتی ہے 

 

ا ز ت

 

 س
ن
 

 سے منسوت  ا ی ک کتات  د ا نیل ہے 

 

ج  د ا نیل یہود  کے مطابق ا ی ک و لی ا لله تھ نبی نہی تھ ا و ز  ا ن

ھا   ہے   میں 

لک

 پر د یکھا ا و ز  ملائکہ   ا ی ک خوا ت  

 

و ن نے عالم ی ا لا کا منظر خوا ت  میں د یکھا ز ت  ا لعالمین کو عرس
ہ

 

ن
کہ ا 

ی کتات  عجیب و  غریب عقائد کا   –سجدے ہو ز ہے تھ ا حکام لے ز ہے تھ  ا س کے سا منے کتب کھولے بیٹھے تھ  

 ل و ا لون کے قیي ز ہے
ی
ک ی ا 

 

سلام ا ی ک مہینہ ی
ل
ک لکھا ہے کہ جبریل علیہ ا 

 

 کا معلق     مجموعہ ہے ج میں ی ی

 

ا ن

 ا د  کرا ی ا  و غیہ 

 

سلام نے ا  ز
ل
ک کہ ا سرا فیل علیہ ا 

 

سے ہے  ی کتات  یہود ي تصوف کی صنف میں   -و جود  ز ہا یہن ی

 کر ہے نہ  –

 

 میں د

 

ر ا  ن
ق
ا گرچہ مسلمانون نے د ا نیل کو ا ی ک نبی بنا د ی ا  ہے ج پر کوئی د لیل نہی ہے نہ 

 میں  صحیح 

 

 ت
ی
حد  

ے ہی کیونکہ د ا نیل نبی نہی و لی تھ ا سی  

 

سکن
د ا نیل کے خوا ت  کی بنیاد  پر یہود ي علماء کہت ہی کہ و ہ بھی خوا ت  بتا 

 ممکن ہے میں مرد و ن کی ز و حون    طرح خوا ت  

 

   -سے ملاقات

 

لیکن مسمانون کو ا س پر د لیل چاہیے تھی کیونکہ ا ن
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 د ی ک د ا نیل نبی تھ ا و ز  ا ی ک غی نبی کے لئے خوا ت  کی تعبیر کرنے کی کیا د لیل ہے

 

ر

 

ی
 بنائی    کے 

 

لہذا  ز و ا ی ا ت

 ہے 

 

 گئیں کہ ی تو عالم ی ا لا میں ا ز و ا ح سے ملاقات

 ہوئی جو جسمان تھی ا سکو   و ا ضح ز ہے کہ خود  نبی صلی ا لله علیہ و سلم

 

 میں ز سول    معرا ح

 

 ت
ی
ر  عکس کسی حد

ی 
کے 

 کیا کہ و ہ خوا ت  میں 

 

ک گئے ا لله صلی ا لله علیہ و سلم نے ی نہی بیان

 

 ی

 

ا بعين    -عرس

 

ا س کے ی ا و جود  ہم د یکھت ہی ی

ر ا ز  د ینے کی کوشش کی جو محنت سے حاصل ہو سکتا ہے 
ق
ر ا د  نے تعبیر ز و ی ا  کو ا ی ک ا یسا علم 

ف
ا س میں   –میں بعض ا 

 نہی ہے

 

 ت
ی
ا 

 

ا بعي ا بن سیری سے منسوت  ا ی ک کتات  بھی ہے لیکن ا س کی سند ی

 

ی ا ی ک جھوٹ    -بصرہ کے ی

 کا  بہت سے بہت ی کہا جا سکتا ہے کہ ا س   –کتات  ہے جو ا بن سیری سے منسوت  کی گئی ہے 

 

بعض لوگون  ز جحان

ے    ا س صنف  – صل ہو سکتا ہے  میں ا ضاف ہو ز ہا تھ کہ تعبیر ز و ی ا  ا ی ک علم ہے جو کسب سے حا

 

ھن
 چڑ

 

کے پرو ا  ن

ا ہون کو ا پنی مملکت

 

ر  ی ا د س

 

کب
ر ہ ز ہتا تھ   کی و ج مال تھ کیونکہ ا 

ط

 

ح
ا ہ مصر نے خوا ت  د یکھا ا س    -کے ختم ہونے کا 

 

س

سلام نے کی
ل
 لوگ ا س کی سلطنت تباہ کر ز ہے ہی ج    قیصر -کی تعبیر یوسف علیہ ا 

 

نے خوا ت  د یکھا کہ مختون

ا ہ بنی نبوکد نصر کے خوا ت  کی تعبیر کی  –د  یہود ي لیے  سے ا س نے مرا 

 

 جو    –د ا نیل نے س

 

و غیہ لہذا  خلفاء و  حکمرا ن

ا س سے منسلک مال حاصل کرنے کے لئے کتات  تعبیر ا لو ی ا     – خوا ت  د یکھیں ا س کی تعبیر بتانے و ا لا کوئی تو ہو 

 لکھی گئیں ا و ز  لوگون نے ا س فن میں طا ق ہونے کے د عوي کرنے شرو ع کیے 

 کی 

 

ر ا  ن
ق
 کا   ا س معاملے میں ا بہام پیدا  کرنے کے لئے 

 

ا  ہے  ا ستعمال ا  ی ا ت

 

قبض ی ا  توفی کا مطلب ہے  –کیا جای

ا 

 

 ی ا  -کسی چیز کو پوز ا  پکڑی

 

    نکالنا ی ا  ا خرا ح

 

ت
ق
 کا تجم کرتے و 

 

 ت
ی
کھینچنا ا س کا مطلب نہی ہے لیکن مترجمین ا س ا  

 میں ا لله تعالی عیسیٰ -ا س کا خیال نہی ز کھتے

 

ر ا  ن
ق

ب ک میں تم کو قبض کرو ن گا  
ف
سلام سے کہت ہی ا ن متو

ل
 علیہ ا 

 د و ن گا  –تھم لون گا     یعنی پوز ا  پوز ا 

 

ا س کا مطلب ی نہی کہ موت  

 سوز ہ ا لزمر میں ہے 

اللَّهُ  يتََوَفىَّ  الْْنَْفُسَ  حِينَ  مَوْتهِا وَالَّتِي لمَْ  تَمتُْ  فِ  مَنامِها فيَمُْسِكُ  الَّتِي  قَضى عَليَهْاَ المَْوْتَ  وَيُرسِْلُ  الْْخُْرى 
ى   إِل أجََلٍ  مُسَم 

الله پورا قبضے میں  لیتا ہے نفس کو  موت کے وقت اور جو  نہیں مرا اس کا نفس  نیند کے 
وقت،  پس پکڑ  کے رکھتا ہے اس نفس  کو  جس پر موت کا حکم لگاتا ہے اور چھوڑ دیتا ہے 

 دوسروں کو  اک وقت مقرر تک کے لئے 
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 نیند میں

 

ت
ل
ا  ہے حا

 

 میں قبض نفس ہوی

 

 نہی   - ا و ز  موت

 

ا  ہے ا و ز  نفس کا ا خرا ح

 

نیند میں قبض جسم میں ہی ہوی

 میں ا مساک کا لفظ 

 

ا  جبکہ موت

 

ا ز ہ کر ز ہا  ہوی

 

ہے کہ ز و ح کو جسم سے نکال لی گیا ہے  ا س  

 

 

ا   ٦٠سوز ہ ا لانعام میں ا  ی ا ت

 

میں ہے  ٦١ی  

ى ثمَُّ   إِليَْهِ    وَهُوَ  الَّذِي يتََوَفَّاكمُْ  باِللَّيلِْ  وَيعَْلمَُ  مَا جَرحَْتمُْ   باِلنَّهاَرِ  ثمَُّ  يبَْعَثكُمُْ  فيِهِ   ليُِقْضَى  أجََل   مُسَم 
مَرجِْعُكمُْ  ثمَُّ  ينُبَِّئكُمُْ  بِِاَ كنُتْمُْ  تعَْمَلُونَ   )  (  وَهُوَ  الْقَاهِرُ  فَوْقَ  عِباَدِهِ  وَيُرسِْلُ  عَليَكْمُْ  حَفَظَةً   حَتَّى إِذاَ 

 جَاءَ  أحََدَكمُُ  المَْوْتُ  توََفَّتْهُ  رسُُلنُاَ وَهُمْ  لََ  يُفَرِّطُونَ 
اور وہی تو  ہے جو  رات  میں تم کو  قبض کرتا ہے  اور جو  کچھ تم دن میں کرتے ہو  اس سے خبَ  
رکھتا ہے پھر تمہیں دن کو   اٹھا دیتا ہے تاکہ  معین مدت پوری کردی جائے پھر تم  کو  اسی کی 
طرف لو ٹ کر جانا  ہے   وہ تم کو  تمہارے عمل جو   کرتے ہو   بتائے گا – اور وہ اپنے بندوں پر  

غالب ہے اور تم پر نگہبان مقرر کئے رکھتا ہے یہاں تک کہ جب تم میں سے کسی کی  موت آتی 
 ہے تو  ہمارے فرشتے  قبض کرلیتے ہیں اور کسی  طرح کی کوتاہی نہیں کرتے 

ا  ہے بے ہوشی ی ا  نیند میں نفس جسد میں 

 

لام ہو ز ہا ہوی

 

 کو ا حب

 

سا ن

 

ن
ا  ہے ا 

 

ا  ہے لیکن ا س پر قبض ہوا  ہوی

 

 ہی ہوی

ا  ہے د ل د ھڑک ز ہا 

 

 بھی کام کر ز ہا ہوی

 

ا  ہے سا نس چل ز ہی ہوتی ہے نبض ز کی نہی ہوتی ا و ز  د ماع

 

پسینہ ا   ز ہا ہوی

ت  ا و ز  نمای ا ن ہو 
ل
ا ز  غا

 

 ندگی کے تمام ا  ی

 

 پر ز

 

سا ن

 

ن
ا  ہے ا 

 

ا  ہے معدہ غذا  ہضم کر ز ہا ہوی

 

 پر یہی ہوی

 

تے ہی ا و ز  موت

 ي تبدیلی جسم پر ا تی ہے ا و ز  و ہ ہے ز و ح کا جسد سے نکال لی 

 

ر
ی 
 ر  ہے کہ ا ی ک بہت 

ہ
ا 

 

مفقود  ہو جاتے ہی ج سے ط

ا  

 

 جای

ک کہ 

 

ا  گیا ا و ز  یہن ی

 

ا بن تیمی ا پنے فتوي   ا  ٹھویں صدي کے ا مام   بحر ا لحال تعبیر ز و ی ا  کی مقبولیت میں ا ضاف ہوی

 ا لنز  ا و ز  کتات  

 

 ت
ی
 کرتی  شرح حد

 

 ندہ لوگون کی ز و ح، مرد و ن سے ملاقات

 

 نیند میں ز

 

ت
ل
و ل میں لکھتےہی کہ حا

 ہی . ا بن تیمی لکھتے ہی 

ففي هذه الْحاديث من صعود  الروح إل السماء،  وعودها إل البدن، ما بين أن صعودها نوع آخر،   
 ليس مثل صعود  البدن

 .ونزوله
پس ان احادیث میں ہے کہ  روح آسمان تک جاتی  ہے اور بدن میں عود  کرتی ہے اور یہ  روح کا 

 اٹھنا دوسری نوع کا ہے اور بدن اور اس کے نزول جیسا نہیں

 ا س کے بع ا بن تیمی لکھتے ہی  
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وروينا عن الحافظ  أبِ عبد الله  محمد بن منده ف كتاب ]الروح والنفس[  : حدثنا أحمد بن محمد 
بن إبراهيم، ثنا عبد الله بن الحسن الحرانِ، ثنا أحمد بن شعيب، ثنا موسى  بن أيَن، عن  مطرف، عن  
جعفر بن أبِ المغيرة، عن سعيد بن جبير، عن ابن عباس ـ رضِ الله عنهما ـ ف تفسير هذه الْية: }اللَّهُ   

يتََوَف الْْنَفُسَ  حِينَ  مَوْتهِاَ وَالَّتِي لمَْ  تَمُتْ  فِ  مَناَمِهاَ{ ]الزمر: 42[ .  قال: تلتقي أر واح الْحياء ف المنام 
 بأرواح الموتى ويتساءلون  بينهم، فيمسك الله أرواح الموتى،  ويرسل 

 .أرواح الْحياء إل أجسادها
اور الحافظ  أبِ عبد الله محمد بن منده ف كتاب الروح والنفس میں  روایت کیا ہے حدثنا  أحمد بن 

محمد بن إبراهيم، ثنا عبد الله  بن الحسن الحرانِ، ثنا أحمد بن شعيب، ثنا موسى بن أيَن، عن  
مطرف، عن جعفر بن أبِ المغيرة، عن سعيد بن جبير، عن ابن عباس ـ رضِ الله عنهما اس آیت کی  
تفسیر میں :  }اللَّهُ  يتََوَف الْْنَفُسَ  حِينَ  مَوْتهِاَ وَالَّتيِ لمَْ  تَمُتْ   فِ  مَناَمِهاَ{ ]الزمر: 42[ کہا:  زندوں کی  

 روحیں نیند میں مر دوں کی  روحوں سے ملتی ہیں اور باہم سوال کرتی ہیں، پس الله مردوں
 کی روحوں کو  روک لیتا ہے اور زندوں کی  روحیں چھوڑ دیتا ہے 

 یب 

 

ہد

 

لي
 ا لخزا عی ہی . تہذیب ا 

 

 ر ہ
ب

 

مع
ل

 بي ا 

 

 ہی کمزو ز  ہے ا سکی سند میں جعفربن ا

 

 ت
ی
کے مطابق جعفر بن   ی ز و ا 

 ا لخزا عی کے لئے ا بن مندہ کہت 

 

 ر ہ
ب

 

مع
ل

 بي ا 

 

  ہی ا

  لیس ی ا لقوي فی سعی   بن جبیر 

 

 و قال بن مندہ

   کرنے  میں قوي  نہی 

 

 ت
ی
 ا و ز  ا بن  مندہ کہت  ہی   سعی  بن  جبیر  سے ز و ا 

 ی د  لکھتے ہی 

 

ر
م
 ا بن تیمی 

وروى الحافظ  أبو  محمد بن أبِ حاتم ف  ]تفسيره[ : حدثنا عبد الله  بن سليمان، ثنا الحسن، ثنا عامر،  
عن الفُراَت، ثنا أسباط عن السدى:  }وَالَّتِي  لمَْ  تَمُتْ  فِ  مَناَمِهاَ{ قال: يتوفاها ف منامها. قال:  فتلتقي  
روح الحي وروح الميت فيتذاكران ويتعارفان. قال: فترجع روح الحي إل جسده ف الدنيا إل بقية  

 .أجله ف الدنيا. قال: وتريد روح الميت أن ترجع  إل  جسده فتحبس 
اور الحافظ  أبو  محمد بن أ بِ حاتم اپنی تفسیر میں روایت کرتے ہیں حدثنا عبد الله بن  سليمان، ثنا  
نیند  میں قبض  <الحسن، ثنا عامر، عن الفُراَت، ثنا أسباط عن السدى: }وَالَّتِي  لمَْ  تَمُتْ  فِ  مَناَمِهاَ{ کہا
کیا. کہا پس میت اور زندہ کی روح ملتی ہے  پس گفت  و شنید کرتی ہیں اور پہچانتی ہیں. کہا 
پس زندہ کی روح جسد میں پلٹی ہے دنیا میں تاکہ اپنی دنیا کی زندگی پوری کرے. کہا:  اور 

 میت کی روح جسد میں  لوٹائی جاتی  ہے تاکہ قید ہو 

سد ي ہے جو شدی د  ضعیف ز ا و ي ہے 
ل
 کی سند بھی کمزو ز  ہے ا س کی سند میں ا 

 

 ت
ی
 ا س ز و ا 
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ر ق ہے کہ عمر ز ض ا لله   ا س کے بع ا بن تیمی نے کئی سندو ن سے ا ی ک و ا قعہ پیش  
ف
 میں بھی 

 

کیا ج کے ا لفاظ

 کا خوا ت  کھبی سچا ا و ز  کبھی

 

سا ن

 

ن
ہ سے سوا ل کیا کہ ا 

 

ہ نے على ز ض ا لله تعالی عب

 

ا  ہے ؟ ج   تعالی عب

 

ا  کیون ہوی

 

جھوی

 پر جاتی ہی 

 

ہ نے کہا کہ ز و حی ا  سمان

 

 پر على ز ض ا لله تعالی عب

وقال ابن أبِ حاتم: ثنا أبِ، ثنا عمر بن عثمان،  ثنا بَقيَّة؛ ثنا صفوان  بن عمرو، حدثني سليم بن عامر   
الحضرمي؛ أن عمر بن الخطاب ـ رضِ الله عنه ـ قال لعلِ بن أبِ طالب ـ رضِ الله عنه: أعجب من  
رؤيا الرجل أنه يبيت فيرى الشء لم يخطر  له عل بال! فتكون  رؤياه كأخذ باليد،  ويرى الرجل الشء؛ 
فلا تكون رؤياه شيئاً، فقال عل بن أبِ طالب:  أفلا أخبَك بذلك يا أمير المؤمنين؟ إن الله يقول: }اللَّهُ   
يتََوَف الْْنَفُسَ  حِينَ  مَوْتهِاَ وَالَّتِي لمَْ  تَمُتْ  فِ  مَناَمِهاَ فيَمُْسِكُ  الَّتِي  قَضَى  عَليَهْاَ المَْوْتَ  وَيُرسِْلُ  الْْخُْرَى إِلَ   
ى{ ]الزمر: 42[ ،  فالله يتوف  الْنفس كلها، فما رأت ـ وهي عنده ف السماء ـ فهو  الرؤيا   أجََلٍ  مُسَم 

الصادقة. وما رأت ـ إذا أرسلت إل أجسادها ـ تلقتها الشياطين  ف الهواء فكذبتها، فأخبَتها  بالْباطيل  
وكذبت فيها، فعجب عمر من قوله.   وذكر هذا أبو  عبد الله محمد بن إسحاق  بن منده  ف كتاب 

]الروح والنفس[ وقال: هذا خبَ مشهور عن صفوان بن عمرو وغيره، ولفظه: قال عل بن أبِ طالب:  
يا أمير المؤمنين، يقول الله تعال:  }اللَّهُ  يتََوَف الْْنَفُسَ  حِينَ  مَوْتهِاَ وَالَّتيِ لمَْ  تَمُتْ   فِ  مَناَمِهاَ فيَمُْسِكُ  الَّتِي  
ى{  والْرواح يعرج بها ف منامها، فما  رأت  وهي ف  قَضَى  عَليَهْاَ المَْوْتَ  وَيُرسِْلُ  الْْخُْرَى إِلَ  أجََلٍ  مُسَم 
السماء فهو  الحق، فإذا ردت إل أجسادها تلقتها الشياطين ف الهواء فكذبتها، فما رأت من  ذلك فهو  

 .الباطل
اور ابن ابی حاتم  روایت کرتے ہیں … کہ سلیم  بن عامر نے  روایت کیا کہ عمر بن الخ طاب رضی 
الله عنہ نے علی بن ابی طالب رضی الله عنہ سے کہا مجھے حیرت ہوتی ہے کہ ایک آدمی خواب 
دیکھتا ہے جس میں اس کا شائبہ تک اس کے دل پر نہیں گزرا ہوتا  …. علی  نے کہا امیر المومنین 

 کیا میں اپ کو  اس  کی خبَ دوں؟ الله تعالی نے  فرمایا 
}اللَّهُ   يتََوَف الْْنَفُسَ   حِينَ  مَوْتهِاَ وَالَّتِي  لمَْ  تَمُتْ  فِ  مَناَمِهاَ فيَمُْسِكُ  الَّتِي قضََى  عَليَهْاَ المَْوْتَ  وَيُرسِْلُ  

ى{  ]الزمر: 42[  ، پس الله  نے نفس کو  قبضہ میں لیا موت پر اور جو  نہیں مرا  الْْخُْرَى إِلَ  أجََلٍ  مُسَم 
اس کا نیند میں پس اس کو  روکا جس پر موت کا حکم کیا اور دوسری کو  چھوڑ دیا ایک  مدت تک 
– تو  الله نے  نفس کو  مکمل قبضہ کیا  تو  یہ اس کے پاس آسمان پر ہے جو  سچا خواب  ہے اور جو  

 جسد میں واپس آیا اس پر شیطان نے القا کیا …  عمر کو  اس قول پر حیرت ہوئی 
 اور اس کا ذکر ابن مندہ نے کتاب الروح و النفس میں کیا ہے اور کہا ہے یہ خبَ مشھور ہے

    

 

 ت
ی
 نہی ہو سکا ا س ز و ا 

 

 ت
ی
ا 

 

ہ سے سماع ی

 

کے ز ا و ي سلیم بن عامر کا عمر ز ض ا لله تعالی عب . 

 بھی ضعیف   ا پنے عقیدہ  

 

 ت
ی
 کی ز و ا 

 

ک کی سند پیش کی. ح ت  کہ ا ن

 

ة ی
َ
ہَنِ ع
ل
 کے لئے ا بن تیمی نے ا بن 

 

کے ا ثبات

ہے  ہوتی  
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قال الإمام أبو  عبد الله بن منده: وروى عن أبِ الدرداء قال: روى ابن لهَِيعَة عن عثمان  بن نعيم   
الرُّعَينْي، عن أبِ عثمان الْصْبَحِي، عن أبِ الدرداء قال: إذا نام الإنسان عرج بروحه حتى يؤتى بها  
العَرشْ قال: فإن كان طاهراً  أذن لها بالسجود، وإن كان جُنبُاً لم يؤذن لها بالسجود. رواه زيد بن  

 .الحباب وغيره

کیا  ا ی ک ضعیف ز ا و ي کی سند سے بھی پیش    ا بن تیمی نے ی و ا قعہ ا بن مندہ کے حوا لے سے    

وروى ابن منده حديث عل وعمر ـ رضِ الله عنهما ـ مرفوعًا، حدثنا أبو  إسحاق إبراهيم  بن محمد،  
ثنا محمد بن شعيب، ثنا ابن عياش بن أبِ إسماعيل، وأنا الحسن بن علِ، أنا عبد الرحمن  بن محمد،  
ثنا قتيبة والرازي، ثنا محمد بن  حميد، ثنا أبو  زهير عبد الرحمن بن مغراء الدوسي،  ثنا الْزهر بن عبد 

الله الْزدي، عن محمد بن عجلان، عن سالم بن عبد الله  بن عمر، عن أبيه قال:  لقي عمر  بن  
الخطاب عل بن أبِ  طالب فقال: يا  أبا الحسن  … قال عمر: اثنتان. قال: والرجل يرى الرؤيا: فمنها ما 
يصدق، ومنها ما يكذب. فقال: نعم، سمعت رسول الله صل الله  عليه وسلم يقول: ” ما من عبد ينام 

فيمتلئ نومًا إلَ عُرجِ بروحه إل العرش، فالذي لَ يستيقظ  دون العرش فتلك الرؤيا التي تصدق، 
 العرش فهي الرؤيا التي تكذب والذي يستيقظ  دون

 

 معرفة ا لصحای ة

 

 ت
ی
 بو نعیم    ی ز و ا 

 

  ا

 

دُ بْنُ عَلِِِّ بنِْ حَبيِبٍ   میں بھی ا ز ، ثنا مُحَمَّ ثنَاَ أبَُو بكَْرٍ الطَّلحِْيُّ حَدَّ
دٍ، ثنا عَبدُْ الرَّحْمَنِ بنُْ مَغْراَءَ، ثنا  دُ بْنُ عَبدِْ اللهِ بْنِ أبَِِ حَماَّ ، ثنا مُحَمَّ رُ بْنُ عَبدِْ الْْزَهَْ الطَّراَئِفِيُّ الرَّقِّيُّ

دُ بْنُ عَجْلَانَ، عَنْ سَالمِِ بنِْ عَبدِْ اللهِ، عَنْ أبَيِهِ  ، ثنا مُحَمَّ  ہوئی ہے لیکن کی اللهِ الْْوَْدِيُّ

 

سند سے بیان

د ِ ا للهِ 
ْ
بَ 
ع
 
ُ

 

نْ

ی 

 
ُ
رَ 
ہ 

ْ
 

 

ضعیف ہے  ز ا و ي ا لاْ  َز  

 میں ا س پر بحث کرتے ہی کہ 

 

 ا ن

 

 ر
مب
ل

 ا 

 

 ا بن حجر لسان

 .أزهر   بن   عبد   الله   خراسانِ.    عنِ   ابن   عجلان 
 .تكُلم   فيه 

 .قال   العقيلِ:   حديثه   غير   محفوظ،   رواه   عنه   عبد   الرحمن   بن   مغراء،   انتهى 
 .والمتن   من   رواية   ابن   عجلان،   عن   سالم،   عَن   أبيه،   عَن   عَلِِّ   رفعه:   الْرواح   جنود   مجندة   …   الحديث 

وذكر   العقيلِ   فيه   اختلافا   عل   إسرائيل،   عَن   أبِ   إسحاق   عن   الحارث،   عَن   عَلِِّ   ف   رفعه   ووقفه   ورجح   
 .وقفه   من   هذا   الوجه 

 .قلت:   وهذه   طريق   أخرى   تزحزح   طريق   أزهر   عن   رتبة   النكارة 
ثنَاَ   أزهر   بن   عبد    وأخرج   الحاكم   ف   كتاب   التعبير   من   المستدرك   من   طريق   عبد   الرحمن   بن   مغراء،   حَدَّ
الله   الْزدي   بهذا   السند   إل   ابن   عمر   قال:   لقي   عمر   عَليِ ا   فقال:   يا   أبا   الحسن   الرجل   يرى   الرؤيا   فمنها   
ما   يصدق   ومنها   ما   يكذب   قال:   نعم،   سمعت   رسول   الله   صَلَّ   الله   عَليَْ هِ   وَسَلَّمَ   يقول:   ما   من   عبد،   وَلَ   
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أمة   ينام   فيمتلء   نوما   إلَ   عرج   بروحه   إل   العرش   فالذي   لَ   يستيقظ   دون   العرش   ذلك   الرؤيا   التي   
 .تصدق   والذي   يستيقظ   دون   العرش   فذلك   الرؤيا   التي   تكذب 

 .قال   الذهبي   ف   تلخيصه:   هذا   حديث   منكر،   لم   يتكلم   عليه   المصنف   وكأن   الْفة   فيه   من   أزهر 
 أزهر بن عبد الله خراسانِ.   ابن عجلان سے )روایت کرتے  ہیں(  

 انکے بارے میں کلام ہے 
عقیلی کہتے ہیں: ان کی حدیث غیر محفوظ  ہے اس سے عبد الرحمن بن مغراء روایت  کرتے ہیں  

 انتھی
 … اور اس روایت کا متن ابن عجلان،  عن سالم، عَن أبيه، عَن عَلِِّ  سے مرفوعا روایت کیا ہے

میں )ابن حجر( کہتا ہوں: اور اس کا دوسرا طرق أزهر کی وجہ سے ہٹ کر  نکارت کے رتبے پر  
 جاتا ہے 

ثنَاَ أزهر بن عبد  اور حاکم نے مستدرک میں کتاب التعبیر میں اس کی عبد الرحمن بن مغراء، حَدَّ
الله الْزدي کی ابن عمر سے روایت بیان کی ہے کہ  عمر کی علی سے ملاقات ہوئی پس  کہا اے  

ابو  حسن  ایک آدمی خواب میں دیکھتا ہے جس میں سے کوئی سچا  ہوتا ہے اور کوئی  جھوٹا پس 
علی نے کہا ہاں میں نے رسول الله صَلَّ  الله عَليَهِْ  وَسَلَّمَ  سے سنا ہے کہ  کوئی بندہ نہیں ، اور  

بندی نہیں جس کو  نیند آئے  الَ یہ کہ اپنی  روح کے ساتھ عرش تک اوپر جائے  پس جو  نہ سوئے  
 عرش کے بغیر وہ خواب سچا ہے اور جو  سوئے عرش کے بغیر   اس کا خواب جھوٹا ہے

الذهبي تلخیص میں کہتے ہیں یہ حدیث منکر  ہے  مصنف نے اس  پر کلام نہیں کیا اور  اس میں 
 آفت أزهر کیوجہ سے ہے 

 مام ا لشوکان میں شوکان ا س کی بہت
 
 کو ز د  کرتے ہی پھر   کتات  : ا لفتح ا لی ا ن من فتاو ي ا لا

 

سی سندیں د یتے ہی ا ن

 لکھتے ہی 

والحاصل: أن  رؤية الْحياء للأموات ف المنام كائنة ف جميع الْزمنة منذ عصر الصحابة إل الْن. وقد  
ذكر من ذلك الكثير الطيب القرطبي  ف تذكرته،  وابن القيم   ف كثير من مؤلفاته، والسيوطي ف شرح 

 .الصدور   بشرح أحوال الموتى  ف القبور
الوجه الثامن: من وجوه الْدلة المقتضية لَلتقاء أرواح الْحياء والْموات، وهو  دليل عقلِ لَ  يَكن 
الإنكار له، ولَ القدح ف  دلَلته،  ولَ التشكيك عليه، وذلك أنه قد وقع ف عصرنا فضلا عن العصور 

 المتقدمة أخبار كثيرة من الْحياء أفم رأوا ف منامهم أمواتا فأخبَوهم بأخبار هي راجعة إل دار الدنيا
اور حاصل یہ ہے کہ زندوں کا مردوں کو  نیند میں دیکھنا  چلا آ رہا ہے عصر صحابہ سے ہمارے 
دور تک- اور اس کا ذکر کیا ہے قرطبی نے  تذکرہ میں اور ابن قیم  نے اپنی بہت سی مولفات میں  

   اور السيوطي  نے شرح الصدور بشر ح أحوال الموتى ف القبور میں
اور دوسری وجہ : اور وہ دلَئل جو  ضرورت کرتے ہیں  کہ زندوں کی روحیں مرنے والوں  سے ملتی 
ہیں وہ عقلی  ہیں جن  پر کوئی قدح نہیں نہ ان  پر شک  ہے اور ہمارے زمانے کے بہت  سے فضلا 

 کو  خبَیں ملی ہیں ان مردوں کو  جو  اس دار سے جا چکے ہیں

ب لان کتات  ز و ح عذا ت  قبر ا و ز  سماع ا لموتی میں لکھتے ہی غی مقل
ک
ی کی ا ی ک معتبر شخصیت عب ا لحمن   
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 چل  

 

 پر ا ٹھا ہے ج سے معبرو ن )خوا ت  کی تعبیر کرنے و ا لون( کی د کان

 

ا س فلسفہ کا خمیر ا نہی ضعیف ز و ا ی ا ت

 ز ہی تھی 

 میں جڑیں نہی لہذا  ا س پر سو 

 

 ت
ی
 و  حد

 

ر ا  ن
ق
 ر  ہے ا س فلسفہ کی 

ہ
ا 

 

 بند ي  ط

 

 ی ا ن

 

ا ل پیدا  ہوتے ہی جو کرتے ہی ز

 کرا  د ي جاتی ہے 
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 کی طرف سے

 

ر ا  شیطان
ی 
 کے مطابق ا چھا خوا ت  ا لله کی طرف سے ہے ا و ز  

 

 ت
ی
نہ کہ ا س میں    صحیح بخاز ي کی حد

 ز و حی نکل کر عالم ی ا لا جاتی ہی 

 کر ز ہا تھ ز سول ا لله صلی ا لله علیہ و سلم نے 

 

 میں ہے ا ی ک شخص خوا ت  بیان

 

 ت
ی
 ا نٹا ا و ز  کہا حد

 

ا س کو د  

يطْاَنِ بكَِ فِ المَْناَمِ  بِ الشَّ  لََ تخُْبَِْ بتَِلَعُّ
 اس کی خبَ مت دو کہ شیطان نے تیرے ساتھ نیند میں کیا کھیلا 

 ہے 

 

 ت
ی
 صحیح مسلم کی ز و ا 

ثنَاَ أبَُو بكَْرِ بْنُ أبَِِ شَيبَْةَ، وَإسِْحَاقُ بنُْ إِبْراَهِيمَ، جَمِيعًا عَنْ سُليَمَْا  ثنَاَ سُليَْمَانُ بْنُ  حَدَّ نَ، قاَلَ أبَُو بكَْرٍ: حَدَّ
وَّافِ، عَنْ أبَِِ الزُّبيَْرِ، عَنْ جَابرٍِ أنََّ الطُّفَيلَْ بْ  اجٍ الصَّ دُ بْنُ زَيدٍْ، عَنْ حَجَّ ثنَاَ حَماَّ نَ عَمْرٍو حَربٍْ، حَدَّ

، أتََى النَّبِيَّ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ، فَقَ  وْسِيَّ قَالَ:   –الَ: ياَ رسَُولَ اللهِ، هَلْ لكََ فِ حِصْنٍ حَصِيٍن وَمَنْعَةٍ؟ الدَّ
فأَبََى ذَلِكَ النَّبِيُّ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ لِلَّذِي ذخََرَ اللهُ للِْأنَصَْارِ، فَلَماَّ   –حِصْن  كاَنَ لدَِوْسٍ فِ الجَْاهِليَِّةِ 

ليَْهِ وَسَلَّمَ إِلَ المَْدِينَةِ، هَاجَرَ إلِيَْهِ الطُّفَيلُْ بْنُ عَمْرٍو وَهَاجَرَ مَعَهُ رجَُل  مِنْ هَاجَرَ النَّبِيُّ صَلَّ اللهُ عَ 
اهُ حَتَّى قَوْمِهِ، فاَجْتَوَوُا المَْدِينَةَ، فمََرضَِ، فجََزِعَ، فأَخََذَ مَشَاقصَِ لَهُ، فَقَطَعَ بهِاَ بَراَجِمَهُ، فَشَخَبتَْ يدََ 

، وَرآَهُ مُغَطِّياً يدََيْهِ، فَقَالَ لَهُ: مَا صَنَ مَاتَ، فَرآَ  عَ بِكَ  هُ الطُّفَيلُْ بْنُ عَمْرٍو فِ مَناَمِهِ، فَرآَهُ وَهَيئْتَُهُ حَسَنَة 
ا يدََيْكَ؟ قاَلَ: قيِلَ رَبُّكَ؟ فَقَالَ: غَفَرَ لِي بهِِجْرتَِي إلَِ نبَيِِّهِ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ، فَقَالَ: مَا لِي أرَاَكَ مُغَطِّيً 

هاَ الطُّفَيلُْ عَلَ رسَُولِ اللهِ صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ، فَقَالَ  رسَُولُ اللهِ   لِي: لنَْ نُصْلحَِ مِنْكَ مَا أفَْسَدْتَ، فَقَصَّ
 «صَلَّ اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ: »اللهمَُّ وَليِدََيْهِ فاَغْفِرْ 

وَّافِ بصر  اجٍ الصَّ ی روایت کرتے ہیں ابی زبیر سے وہ جابر رضی الله عنہ سے کہحَجَّ  
طفیل بن عمرو دوسی رضی اللہ عنہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے پاس آئے )مکہ میں  
ہجرت سے پہلے( اور عرض کی کہ یارسول اللہ ! آپ ایک مضبوط قلعہ اور لشکر چاہتے ہیں؟  

نہ میں دوس کا تھا( آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے  )اس قلعہ کے لیے کہا جو کہ جاہلیت کے زما
اس وجہ سے قبول نہ کیا کہ اللہ تعالی  نے انصار کے حصے میں یہ بات لکھ دی تھی ) کہ رسول 
اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ان کے پاس ان کی حمایت اور حفاظت میں رہیں گے( پھر جب رسول 

ی، تو سیدنا طفیل بن عمرو رضی اللہ عنہ  اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے مدینہ کی طرف ہجرت ک
نے بھی ہجرت کی اور ان کے ساتھ ان کی قوم کے ایک شخص نے بھی ہجرت کی۔ پھر مدینہ کی 
ہوا ان کو ناموافق ہوئی )اور ان کے پیٹ میں عارضہ پیدا ہوا( تو وہ شخص جو سیدنا طفیل رضی 

مارے اس نے اپنی انگلیوں کے جوڑ کاٹ  اللہ عنہ کے ساتھ آیا تھا، بیمار ہو گیا اور تکلیف کے 
ڈالے تو اس کے دونوں ہاتھوں سے خون بہنا شروع ہوگیا، یہاں تک کہ وہ مر گیا۔ پھر سیدنا طفیل 
رضی اللہ عنہ نے اسے خواب میں دیکھا اور ا س کی حالت اچھی تھی مگر اپنے دونوں ہاتھوں  

ا کہ تیرے رب نے تیرے ساتھ کیا کو چھپائے ہوئے تھا۔ سیدنا طفیل رضی اللہ عنہ نے پوچھ
سلوک کیا؟ اس نے کہا :’’مجھے اس لیے بخش دیا کہ میں نے اس کے پیغمبَکی طرف ہجرت کی  
تھی۔‘‘ سیدنا طفیل رضی اللہ عنہ نے کہا کہ کیا وجہ ہے کہ میں دیکھتا ہوں کہ تو اپنے دونوں  
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نہیں سنواریں گے جس کو تو   ہاتھ چھپائے ہوئے ہے؟ وہ بولَ کہ مجھے حکم ہوا ہے کہ ہم اس کو 
نے خود بخود بگاڑا ہے۔ پھر یہ خواب سیدنا طفیل رضی اللہ عنہ نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ  
وسلم سے بیان کیا، تو آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا:’’ اے اللہ! اس کے دونوں ہاتھوں کو 

اس کے دونوں ہاتھوں کو بھی بخش دے جیسے تو نے اس کے سارے بدن پر کرم کیا ہے۔ )یعنی 
 ‘‘ بھی درست کر دے(۔

ہ نے ا س شخص کو خوا ت  میں د یکھا ا و ز  ا س نے بتای ا  کہ ا س کی بخشش ہو  

 

 کے مطابق طفیل ز ض ا لله عب

 

 ت
ی
ا س ز و ا 

 گئی

 کر ز ہا ہے

 

 ت
ی
ہ سے ز و ا 

 

ر  ز ض ا لله عب
ی 
 بیر ہے جو جا

 

    - ا س کی سند میں ا بي ز

 

 ت
ی
 بیر کی و ہی ز و ا 

 

محدثی کہت ہی ا بو ز

 بن سعد کی سند سے ہون ا مام مسلم نے ا س ا صول کو قبول نہی کیا

 

 کو صحیح سمجھا     -لینی چاہیے جو لن ت

 

 ت
ی
ا و ز  ز و ا 

 صحیح نہی بنتی 

 

 ت
ی
 کے مطابق ی ز و ا 

 

کتات  جامع ا لتحصیل فی    - ہے جبکہ د يگر محدثی ا س سے ا لگ کہت ہی ا ن

علائی )ا لمتوفی: 
ل
  صلاح ا لدی ا 

 

 حکام ا لمرا سيل ا ز

 

مطابق   کے(  ـہ761ا  

محمد بن مسلم أبو الزبير المكي مشهور بالتدليس قال سعيد بن أبِ مريم ثنا الليث بن سعد قال 
جئت أبا الزبير فدفع لي كتابين فانقلبت بهما ثم قلت ف نفسِ لو أنِ عاودته فسألته اسمع هذا كله 

اعلم لي عل ما سمعت منه  من جابر قال سألته فقال منه ما سمعت ومنه ما حدثت عنه فقلت له 
فاعلم لي عل هذا الذي عندي ولهذا توقف جماعة من الْئمة عن الَحتجاج بِا لم يروه الليث عن أبِ  
الزبير عن جابر وف صحيح مسلم عدة أحاديث مما قال فيه أبو الزبير عن جابر وليست من طريق  

عنه وإن لم يروها من طريقه والله أعلم الليث وكأن مسلما رحمه الله اطلع عل أنها مما رواه الليث   

سعيد بن أبِ مريم نے لیث بن سعد   –محمد بن مسلم أبو الزبير المكي تدلیس کے لئے مشھور ہیں 
سے روایت کیا ہے کہ انہوں نے کہا میں ابو الزبیر کے پاس گیا اس نے دو کتابیں دیں ان کو لے لر  

اس جاؤں گا تو اس سے پوچھوں گا کہ کیا یہ  پھر میں نے دل میں کہا جب اس کے پ –واپس آیا 
سب اس نے جابر بن عبد الله رضی الله عنہ سے سنا بھی ہے ؟ لیث نے ابو الزبیر سے )واپس جا  
کر( سوال کیا تو اس نے جواب میں کہا: اس میں ہے جو ان سے سنا اور وہ بھی جو میں نے ان  

پس  -اس کا علم دو جو تم نے سنا ہو  میں )لیث( نے اس سے کہا: مجھے -سے روایت کر دیا ہے
اس وجہ سے ائمہ )حدیث( کی جماعت نے اس  -اس نے صرف وہ بتایا اور یہ اب میرے پاس ہے

اور صحیح مسلم   –)ابو الزبیر( سے دلیل نہیں لی سوائے اس کے کہ جو لیث کی سند سے ہو 
کی سند سے نہیں اور   میں اس کی چند روایات ہیں جس میں ابو الزبیر عن جابر کہا ہے جو لیث

امام مسلم اس بات سے واقف تھے کہ اس کی لیث کی سند والی روایات کون سی ہیں ، انہوں نے  
 اس کو اس طرق سے روایت نہیں کیا الله آعلم 
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 ہی لیکن ی کتات  

 

 ت
ی
ا 

 

لام ی ا  کتات  ا لو ی ا  غی ی
صوفیون کی گھڑي ہوئی   ا بن سیری سے منسوت  کتات  تفسير ا لاخ

 ہے

و ز  بنعرت  عالم 
ھ

 

مش

 ا پنی   

 

 ز  منہا ا لعلماء  کتات   حسن ا ل سلمان

 

)و ہ کتب جن سے علماء نے ا حتیاظ   کتب خد

ر تی( میں ا س پر بحث کرتے ہی 
ی 
 

 

 کرہ نہی ملت ا بن سیری  

 

د

 

 میں ی

 

ر و ن
ق
 نہی ہے ا س کا تین 

 

 ت
ی
ا 

 

ت  لبات  ی ہے کہ ی کتات  ا بن سیری سے ی
ل

 تھ ا و ز  تعبیر کے لئے ممکن نہی 

 

و ن نے قوا نین بنائ ہون ا ی ک محتاظ محدت
ہ

 

ن
  کہ ا 
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ر  صغیر کے علماء نے ا س کتات  کو ہاتھون ہاتھ لی ا و ز  غی مقلی
ی 
ک ا س کو   منش  ا و ز  صوفی   لیکن ا فسوس 

 

علماء ی

ل کر ز ہے ہی فتوو ن میں ا ستعما  

 وآخر دعوانا الحمد لله رب العالمين
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